Universidade da Integracé@o Internacional
da Lusofonia Afro-Brasileira

UNIVERSIDADE INTERNACIONAL DA INTEGRACAO
DA LUSOFONIA AFRO-BRASILEIRO
CAMPUS DOS MALES
INSTITUTO DE HUMANIDADES E LETRAS - IHL

ISRAEL MAWETE NGOLA MANUEL

A RELIGIOSIDADE COMO FORMA DE TRANSMISSAO DE
CONHECIMENTO NOS BAKONGO

SAO FRANCISCO DO CONDE

2018



ISRAEL MAWETE NGOLA MANUEL

A RELIGIOSIDADE COMO FORMA DE TRANSMISSAO DE
CONHECIMENTO NOS BAKONGO

Trabalho de Conclusdo de Curso — Modalidade Projeto
de Pesquisa — apresentado ao Instituto de Humanidades
e Letras da Universidade da Integragdo Internacional da
Lusofonia Afro-brasileira (UNILAB), como requisito
para obtencdo de titulo de Bacharel em Humanidades.

Orientador: Prof. Dr. Bas’Ilele Malomalo

SAO FRANCISCO DO CONDE
2018



ISRAEL MAWETE NGOLA MANUEL

A RELIGIOSIDADE COMO FORMA DE TRANSMISSAO DE
CONHECIMENTO NOS BAKONGO

Trabalho de Concluséo de Curso — Modalidade Projeto de Pesquisa — apresentado ao Instituto de
Humanidades e Letras da Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-brasileira
(UNILAB), como requisito para obtencdo de titulo de Bacharel em Humanidades.

Aprovado em 30/10/2018.

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Bas’llele Malomalo (Orientador)
Universidade da Integragéo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira

Prof. Dr. Pedro Acosta Leyva (Examinador)
Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira

Prof. Dr. Marlon Marcos Vieira Passo (Examinador)
Universidade da Integragéo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira



SUMARIO

1. JUSTIFICATIVA

2. DELIMITACAO DO PROBLEMA DA PESQUISA

2.1 TRADICAO E MODERNIDADE

3. HIPOTESES DA PESQUISA

4. OBJETIVOS DA PESQUISA

4.1. OBJETIVO GERAL

4.2. OJETIVOS ESPECIFICOS

5. FUNDAMENTAGCAO TEORICA

5.1 RELIGIOES, RELIGIOSIDADE E MEMORIA DE RESISTENCIA
5.2 RELIGIOES TRADICIONAIS AFRICANAS

5.3 RELAGOES ENTRE RELIGIAO, SOCIEDADE E PRODUCAO E
TRANSMISSAO DE CONHECIMENTOS

6. METODOLOGIA

6.1. ABORDAGEM E METODO

6.2. COLETAS DE DADOS

6.3. INTERPRETACOES DOS DADOS COLETADOS
7. CRONOGRAMA

REFERENCIAS

11

12

12

12

12

12

15

16

18

18

19

20

21

21



1. JUSTIFICATIVA

E necessario, antes de qualquer tentativa de debrucar sobre o tema considerar que,
a humanidade ¢ indissociavel de socializagdo. Assim sendo, a socializagdo implica
relagOes interpessoais em diversas formas, desde plano material ao plano espiritual. Tudo
isso ocorre na sociedade onde os individuos sdo inseridos comumente na elaboragéo de

regras e leis de modo a proporcionar harmonia social.

Ao longo do processo vital € comum que as pessoas constituem e instituem uma
forma propria de encarar a vida. Este pressuposto parte de varias perspectivas de como o
grupo enquanto um corpo social encontra formas de se definir como um s6. Este modo
de entender a vida pode estar relacionado a uma ancestralidade, espiritualidade, religido,
religiosidade até mesmo no cosmo. O que leva as pessoas a proceder desta forma é
justamente a procura de estabilidade e coesao coletiva para a manutencdo das estruturas

do corpo social.

Enquanto se vive, a busca pelo conhecimento e aperfeicoamento do mesmo deve
ser uma ansiedade para salubridade intelectual. O tema ora escolhido, para futura
pesquisa, parte de uma necessidade de investigar a religido africana, precisamente a
religiosidade bakongo. Deste feita, quando se comeca um percurso académico, entende-
se que € 0 momento oportuno para exteriorizar o que se pensa. E a Universidade da
Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira (Unilab), por ser um espago onde
se debate muito questBes que estdo relacionadas com as diversidades culturais, sendo que,
também valoriza e perspectiva uma construcdo epistemologia a partir de olhar Sul — Sul.
Assim, o Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) como é um critério obrigatério para
validacao dos conhecimentos abordados e aprovagéo no final do curso, seria 0 momento

oportuno para escrever sobre este tema.

O interessante em fazer a futura pesquisa, numa instituicdo brasileira como a
Unilab, ajudara a entender e fortalecer as estruturas e funcionamento das religides de
matriz africana. Sabe-se que existe uma certa escassez de materiais que tratam de Africa,
mormente dos bakongo. A pesquisa sera mais uma bibliografia a ser consultada para o
ensino da cultura e religido africana com énfase para os bakongo nas instituicdes de
ensinos do territorio nacional brasileiro quando bem conjugada com a lei 10.639, de 9 de
janeiro de 2003, que obriga o ensino da histdria e cultura africana e afro-brasileira. E

também servira para fins didaticos e académicos de outros espacos do mundo.



2. DELIMITACAO DO PROBLEMA DA PESQUISA

As Religides Tradicionais Africanas (RTAs) de modo geral séo vistas por povos
néo africanos (especificamente ocidentais) com certa supersticdo que nega a existéncia
de uma religiosidade prépria capaz e com divindades que atenta aos problemas dos

africanos e africanas.

Esse olhar preconceituoso levou os europeus fazerem e desfazerem a Africa do
que tinha como patrimonio cultural (as religides). Contudo, até ao ponto de demonizar as

religides africanas para que o seu imperialismo tivesse sucesso.

Isto fez com que, muitos povos africanos deixarem de acreditar naquilo que
acreditavam porque os europeus mostravam ser companheiros do “bem” s6 que ndo era
0 que parecia. Em muitas sociedades africanas se consolidam em torno da religido. As
diversidades africanas também se encontram na religiosidade, pois cada povo ou grupo

social possui uma estrutura propria de expressar-se por intermédio da religido.

As RTAs sdo marcadas por um elemento que se chama a oralidade. E através da
oralidade que os conhecimentos ou 0s saberes sdo transmitidos pelos membros da
sociedade, ou seja, os fiéis sdo ensinados pela oralidade. Mesmo os dogmas s&o
transmitidos pela oralidade, assim, as sociedades africanas séo edificadas no seu acervo

oral.

2.1 TRADICAO E MODERNIDADE

As sociedades ndo sdo iguais, cada uma delas apresentam suas particularidades o
que Ihe torna Unico e especifico. Estas estdo forjadas nas tradices diferentes entre uma
da outra. Por tradicdo entende-se que, de acordo com Figueiredo (1913), é um sistema
cultural de transmissdo dos conhecimentos que fundam uma sociedade desde os seus
antepassados tendo em conta de idade em idade sem quaisquer provas manuscritas que
0s tornam auténticos. A tradigdo fornece a sociedade sistemas, préaticas e saber ancestral,
através dos processos que perpassam de geracdo em geracao.

Japiassi e Marcondes (1996) caracterizam a tradicdo como “continuidade

permanente de uma doutrina ou visdo do mundo de uma sociedade que se mantém vivo



pela transmissdo sucessiva através de seus membros” (JAPIASSU; MARCONDES,
1996, p. 337).

Para Ngambu (1996), na tradi¢do bakongo, a nacionalidade é formada no cl&. Por
ser um grupo localizado pela consanguinidade, a constituicdo nacional se d& em termos
de relacdes interpessoais, cooperam a partir dos encontros frequentemente, as decisoes
sdo tomadas coletivamente (no caso de doencas, trabalhos, viagens, festividades

comunitérias etc.).

A modernidade aparece como uma ruptura da tradicdo. Todavia se manifesta
como se fosse uma superagdo da tradicdo como ela se define a si mesmo (ideério ou visao
de mundo) ao passo que se pode constatar uma ambiguidade entre elas. Pois por mais que
a modernidade tende acabar com a tradicdo, ela continua existir e prevalece, sobretudo,
em muitas sociedades africanas em diversos contextos e manifestacbes com outras

interpretagdes.

O conhecimento é algo que se constroi gradativamente em tempos e espacos
diferentes. Todo conhecimento tem aproveito independentemente de sua natureza seja
tradicional ou moderna. A dicotomia existente entre a tradicdo e a modernidade é notada

como o apagamento dos conhecimentos tradicionais pela modernidade.

A racionalidade enquanto saber assume a forma de saber cientifico. Todavia, a
essa atividade intelectual ndo se deve desassociar com a concepcao secular da existéncia
humana do contato com a natureza. Como afirma Portela Junior (2014) “a formagao do
horizonte intelectual, de todas as camadas sociais, estava calcada essencialmente nas

tradi¢des, nas experiéncias rotineiras” (2014, p. 5).

E preciso considerar aqui que, antes de suceder se antecede. A modernidade no
campo de saberes deve ser visto como continuidade da tradicdo e ndo seu fim. A
coexisténcia de ambas é importante na construcdo de um conhecimento emancipatorio

que visa valorizacdo de quaisquer saberes enddgenas.

A futura pesquisa visa tratar de religiosidade como forma de transmissdo de
conhecimentos nos bakongo. Esses povos faziam parte do antigo reino do Kongo que
situava na regido central da Africa que para datar a sua fundacio, segundo Batsikama
(2010), seria necessario recorrer ao recurso linguistico como suporte para que se

reconheca seu surgimento e sua origem com precisao.



Mas, é conhecido comumente por muitos autores que fora fundado no século XIV
pelo rei Nimi a Lukeni. Alguns autores afirmam que tinha sido fundado por Ntinu Wene
no século XIII, isto mostra que sempre a historia de povos africanos ¢ mal contada e
apagada. Conforme Ki- zerbo et al (2016), o ndo reconhecimento do tempo historico
africano por muitos etndgrafos e antrop6logos faz com que, falar de Africa seja de forma
pejorativa.

O tempo africano pode ser considerado um tempo histérico? Alguns
afirmam que néo, sustentando que o africano sé concebe 0 mundo como
uma reedicdo estereotipada do passado. Ele ndo passaria entdo de um
incorrigivel discipulo do passado repetindo a todo mundo: “Foi assim
que os ancestrais fizeram”, para justificar todas as suas acgdes e seus
gestos. Se fosse assim, lbn Battuta sé teria encontrado no lugar do
Império do Mali comunidades pré-histéricas vivendo em abrigos

cavados nas rochas e homens vestidos com peles de animais (KI-
ZERBO et al, 2016, p. 31).

Neste periodo o reino possuia uma estrutura social coesa, desde a sua politica,
economia, 0s seus habitos e costumes até mesmo a religido e outras préaticas culturais, ja
eram realidades estruturadas. Hoje esse povo encontra-se dividido em quatro paises
africanos (Angola, RDC, Congo e Gabdo). Separacdo cuja consequéncia remota a
Conferéncia de Berlim (1884-1885). De acordo com Batsikama (2010), o colonizador
ndo-Africano, comumente, ao escrever histdria de Africa busca atribui-la os valores do
seu continente, a partir de um olhar imperialista e racista uma vez que ndo podia renunciar

aquilo que ele era e sem se quer dar a Africa sua propria expressao.

Visto que, o processo de colonizacdo de Africa por povos ndo africanos, tem sido
o grande dilema da desestruturacao e distorcao das estruturas sociais dos povos africanos
sendo que, a oralidade ou a oratura ndo se pode limitar meramente em fonte estética,
também € 0 meio mais usado para transmissao de conhecimento e resolucdes de quaisquer
problemas que podem existir na comunidade. Alids, importa salientar, de acordo com
Pereira (2013), o contato com os portugueses no século XV marca o inicio do cristianismo
na regido congolesa, que para as elites da época seria uma boa estratégia a adocdo do
cristianismo para uma manipulacdo ao governar o povo, pois, seria outra forma de
dominéa-los a partir de préticas religiosas ndo nativas. Dito em outras palavras, as relacdes
sociais e politicos no reino do Kbéngo sempre foram feitas, em boa parte, pela
religiosidade e a religido durante séculos.

Compreende-se, nesse estudo, a religiosidade como um espaco de conhecimentos.

A educacéo tradicional africana tem as suas bases, sobretudo nas RTAs. A pessoa africana
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desde tenra idade recebe uma educacdo pautada na religiosidade dos seus ancestrais
através dos ritos de iniciacdes e outras manifestacdes culturais tendo em conta o grupo
social que este pertence. O que se pode configurar em uma “solidariedade horizontal e
vertical” a pessoa se liga horizontalmente com os seus contemporaneos (mundo dos
visiveis) e verticalmente com os antepassados (mundo dos invisiveis). Esta forma de

proceder € muito comum para 0s povos bantu como afirma Altuna:

[...] As inicia¢cBes africanas sdo uma educacéo para unificacdo interior,
isto &, para vitéria humana da vida para morte... Aparecem como uma
celebragdo simbdlica e certo modo sacramental do grande drama da
vida sobre a morte. [...] E como uma revelacdo do mistério da vida ao
jovem que sai da infancia (ALTUNA, 2014, p. 285).

Nos bakongo é comum, a pessoa ao nascer comegcar a ter primeiro contato com a
religido no seio da familia. A religiosidade se manifesta e se transmite pela linhagem
familiar ou no cla que a pessoa pertence (Belo/Kanda)! que por sua vez é adotada pelo
agenciamento dos membros da familia com a sociedade.

Para Pereira (2008), a religido e as igrejas participam efetivamente na construgéo
da relagdo do grupo bakongo com a sociedade circundante e as diferentes igrejas
colaboram na recomposicdo interna do grupo bakongo. A religido nos espacos congoleses
é tida como forca motriz que serve para afirmacéo das relacdes sociais. Como se pode ver
em Pereira:

Do ponto de vista interno aos Bakongo, a religido parece ser o idioma
de rearticulacdo do grupo, que vem sofrendo um processo importante
de transformacéo social, especialmente de parte de suas referéncias
tradicionais, pela urbanizacdo acelerada. Assiste-se uma reordenacao
destas institui¢cdes tradicionais, [...] que, por sua vez, também assiste a
mudancas importantes em todos os setores da sociedade (PEREIRA,
2008, p. 43).

Este grupo social apresenta as suas bases culturais “ancoradas” na religiosidade
dos seus ancestrais.

O conceito de campo religioso de Bourdieu (2007) é de suma importancia para
essa investigacdo. Para esse socidlogo francés, a religido, quando se entende como

linguagem, (forma de expressar a ordem social) coaduna com a constru¢do dos fatos

! Segundo Mahaniah (1982), Belo é uma palavra da lingua kikongo que se traduz em segmento da
linhagem ou a prépria linhagem e kanda também é uma palavra kikongo que se traduz em cla. Ver o
diagrama B do autor p. 130.
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cientificos. Pois, ela executa e conserva socialmente, a ordem em funcéo da sua propria

linguagem. Tal que, a sua estrutura aparece como “natural-sobrenatural do cosmo”.

Para Balandier (2009), a teologia popular Kéngo apresenta caracteristicas menos
afetadas pelo antropomorfismo? dos cristios. Ao compreender os “termos (a) mpungu® e
nzambe™* s&o atributos e qualidades de quem esta no lugar mais alto, no caso de criador
de tudo que existe. Também pode ser considerado como todo poderoso. Isto é, existe uma
dependéncia da pessoa de nzambe de tal que, tudo que existe foi ele que criou. Este

nzambe invisivel procede a pessoa visivel e ndo pode se compara com ninguém.

Considerando que ninguém nasce sabendo tal como diz provérbio kongo - “longa
mwana ukwenda ku zandu, kalongi mwana utuka ku zandu ko™ -, surge o questionamento
que futuramente orientard a pesquisa: Como religiosidade pode ser ferramenta de
transmissdo de conhecimento nas sociedades congolesas? Afinal de conta, de que

conhecimento se trata?
3. HIPOTESES DA PESQUISA

No ponto de vista cosmoldgico africano, a religido nunca é separada da cultura.
O que significa estdo umbilicalmente relacionadas no sentido de que uma reforca e
sustenta outra. Nos bakongo, os ritos de iniciacdo (nascimento, casamento e ceriménia
fanebre) perpassam pela religido. Estes processos ritualisticos envolvem conhecimentos
e ensinamentos (Malongi)® de um agenciamento. Os ritos de iniciaco religiosa exigem
pessoas capazes (0 caso de Mama Ndona ou Ndonas)’ que séo intermediarios do mundo

tangivel e intangivel.

O conhecimento que se refere aqui € o conhecimento tradicional produzido
socialmente. Conforme Macamo (2002), para existéncia um conhecimento social

sistematico, o proprio conhecimento social € indispensavel. Fica claro que, a sociedade

2 Remete em tendéncias doutrindrias atribui divindade a pessoa humana. Sendo que, a pessoa
representa semelhanga com todos os seres — pessoa “todo poderoso”. Cf. Dicionario Lingua Portuguesa
— Prestigio.

3 Poder ou poderoso. Expressdo usada para referenciar aquele que possui poder visivel e invisivel.

4 Deus o criador do universo.

> Ensina-se a crianca que vai ao mercado e n3o aquele que regressa. Significa quando se pretende
aconselhar uma pessoa sempre é interessante deste seja antes de realizar uma agdo, porque depois da
acdo nio tera efeito algum. E como se fosse medicar alguém que ja esta morto.

6 Ensinamentos. Geralmente transmitidos nos ritos culturais ou religiosos.

7 Profetiza ou profetizas. Mulheres com conhecimentos de presente e do futuro, elas s3o consultadas
quando se trata de irregularidade familiar.
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em si, elabora o conhecimento para servir a si mesma. Um conhecimento que serve para
manutengdo da vida social e instrumentaliza as pessoas de modo a lidarem com as

diversas visdes que a sociedade pode lhes proporcionar.
4. OBJETIVOS DA PESQUISA
4.1. OBJETIVO GERAL

Esta pesquisa terd como objetivo geral investigar a relagdo entre a religiosidade
e religido, a sociedade e meio ambiente na Africa central.

4.2 OBJETIVOS ESPECIFICOS

1. Analisar a estrutura da religido tradicional dos bakongo considerando a
producéo de conhecimentos no que diz respeito as relacdes entre as pessoas (bakongo), o

Sagrado-Nzambi, os Ancestrais e 0 meio ambiente (natureza-universo)

2. Compreender como as pessoas de modo geral lidam e aproveitam o0s
conhecimentos religiosos para formacdo de uma sociedade equilibrada em termos de

relagOes interpessoais.
5. FUNDAMENTACAO TEORICA
5.1 RELIGIOES, RELIGIOSIDADE E MEMORIA DE RESISTENCIA

Mahaniah (1982) entende que a religiosidade € uma pratica individual e coletiva
que proporciona uma visdo cosmogoénica aos individuos, como: 0 modo de fazer, viver,
transmitir conhecimento, pensar, etc. O mesmo autor defende que a religiosidade releva
o fato de que “os kdngo como outros africanos ndo podem conservar e explicar o mundo
fora de Deus, dos ancestrais e dos vivos” (MAHANIAH, 1982, p. 14).

J& Camboim e Rique (2010), “definem a religiosidade como a extensdo na qual

um individuo acredita, segue e pratica uma religido” (CAMBOIM; RIQUE, 2010, p. 252).

Atentar para religiosidade como uma atividade reflexiva religiosa (sem restrigdes
de religides), sincronicamente traduz o sentimento ou tendéncias dos individuos para com

0 acervo sagrado.

A religiosidade torna-se sutil na sua pratica entre os crentes e ndo crentes, pois,

cada grupo de certa forma possui um “ente supremo” que conduz a sua existéncia
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enquanto pessoa. Igualmente, as pessoas a partir de suas religiosidades projetam-nas

vivéncias como também em suas cosmovisoes.

Childe (1973) afirma que o homem é um animal social ao longo do processo vital.
Verifica-se um conjunto de necessidades que por sua vez serdo responsaveis pela

sociabilidade e interacdo entre os homens no meio social em que se inserem.

Para ele, a causa pela qual leva o ser humano a se socializar e elaborar principios
que regulam suas condutas é de fato, suas ambicdes e seus desejos de ter o melhor em
detrimento de outros seres. Desta forma, considerar que, as pessoas criam expectativas e
suposi¢cdes de como sera o que querem como sociedades. Esta forma de proceder esta
presente até nos primérdios que, todavia, procuravam se libertar no que a natureza lhes

dava como primazia, aprimorar-se cada vez mais em termos estruturas organizacionais.

Acredita-se de que, neste mesmo periodo as sociedades em particulares ja se
organizavam com base a uma cultura e uma determinada crenca que os tornava distintos

umas das outras. Como € o caso das sociedades congolesas.

O contato do Kéngo com o Ocidente (colonial), fez com que este se dividisse em
territorios diferentes nos nossos dias, mas, ndo dividiu a cultura nem a crenca, pois
continuam da mesma forma culturalmente. Isto €, as pessoas buscam dar sentido naquilo
que acreditam como modelo ideal de sociedade, decerto que, através da cultura e crencas

resistem.

Tal como Batsikama (2018) refere-se a Lord Bobigton Macauley ao traduzir seu
texto mostra que era preciso a desestruturacdo dos sistemas religiosos e culturais africanas
para posteriormente serem submersos e escravizados. Os ocidentais, para eles, percebiam
bem que o “patrimonio espiritual e cultural” é for¢a dos povos africanos, por isso, era tido
como uma “espinha dorsal”. De fato, sem a ruptura deste, ndo seria possivel a colonizagédo
do continente africano. A desestruturacédo da religido e da cultura foi o grande trunfo do

imperialismo europeu na Africa.

Segundo George Balandier “os bakongo, preservaram a memoria de um passado
comum; quanto de Angola e tanto da RDC e do Congo, sendo que 0 apoio a essa memaria

que faz deles acreditar na existéncia de um simbolo de uma unidade a recriar”

(BALANDIER, 2014. p. 51).
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Este simbolo de unanimidade entre os bakongo pode-se encontrar na religiosidade
por intermédio das relagbes com o universo a volta. Bourdieu (2007), afirma que, “A
primeira tradi¢do trata a religido como uma lingua, ou seja, como um instrumento de

comunicacdo, e um instrumento de conhecimento [...]” (BOURDIEU, 2007, p. 28).

No universo de saberes a religido explica-se atraves da mitologia sem, porém,
“fazer juizos de valores”, ou seja, 0 confronto da veracidade ou falsidade. A religido

sempre ocupou um papel social.

O imperialismo europeu na Africa logo no seu primeiro momento se teve éxito
fora através de implementacdo da sua religido que serviu de pontapé. O batismo
(mudancas de nomes africanos para europeus) fora uma forma de dominagéo e de

conquista europeia para com 0s povos autoctones africanos.

A religiosidade é uma pratica humana desde 0s tempos mais remotos e
desenvolvidos em diferentes culturas e povos em diversas formas. Coutinho e Miranda-
Ribeiro (2014) apontam religiosidade como uma sofisticagdo que apresenta um caractere
uni e multidimensional. Todavia, a multidimensional entende-se como “um pensamento
ortodoxo, ritual, experiéncia religiosa, conhecimento religioso, bem-estar espiritual,
religiosidade comunitaria e religiosidade intrinseca” (COUTINHO; MIRANDA-
RIBEIRO, 2014. p. 348. Apud: FEHRING et al, 1998).

Durkheim mostra que “[...] a necessidade da existéncia nos obrigam a todos,
crentes e incrédulos, a representar de alguma maneira as coisas no meio das quais vivemos
[...]” “todas as religides sdo instrutivas, sem exce¢do” [...] (1996. p. 4). Neste contexto, a
pessoa desde muito cedo, enquanto crianca € ensinada a buscar e acreditar em um ser
divino ou ancestral, como icone que lhe representa na sua fé cosmogobnica e lhe
proporciona aquilo que ndo estd em sua altura, sendo que, coloca-o numa instancia
superior em relacdo a ele. Como se pode notar em Balandier (2009) que nos bakongo
“[...] os seres poderiam adquirir alguns atributos da divindade identificando-se aos tempos

da juventude, ou ao aproximar-se dela” (BALANDIER, 2009, p. 252).

Esta forga ou poder comovente entende-se que néo se limita pelo simples fato de
pertencer uma religido, independentemente de ser ou ndo, ela se faz presente. Uma vez
que a existéncia destas conexdes das pessoas Vvisiveis e 0s seres invisiveis é compreendido

através dessas crencas.
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5.2 RELIGIOES TRADICIONAIS AFRICANAS

O termo tradicional para muitos ecoa como se fosse algo ultrapassado, fora do
uso, sem proveito, etc. Durante o contato do continente africano com outros continentes
(asiatico, americano e europeu), a religiosidade dos africanos sempre foi negada e descrita
a partir de olhar preconceituoso e racista. Pelo que foi lhe atribuida certas categorias

ofensivas que tira o crédito de existéncia de uma religido sélida e consistente.

Sendo assim, foi precisamente o Coléquio de Abidjan, 1960, que segundo Altuna
(2014), por unanimidade se criou o conceito de “Religiao Tradicional Africana (RTA) ou
Religides Tradicionais (RT) ou Religido Tradicional Ancestral Africana (RTAA) e/ou
Religido Africana (RA)” (ALTUNA, 2014, p. 357). Como forma de caracterizar as

religibes autoctones africanas.

E muito comum nas sociedades africanas o modo de pensar o coletivo e das
estruturas sociais se basear pela religido (RTA). Quando se trata de RTA é preciso ter
cuidado para ndo cair ao uso de expressdes ou termos depreciativos que muitos até hoje
continuam a usar. Mesmo que haja especificidades religiosas na Africa praticadas em
diferentes regibes, de fato nos africanos encontram-se elementos comuns, o dito pano de

fundo de base.

Macamo (2002), ao se referir dos saberes tradicionais diferencia-os de outros
saberes, para mostrar a diversidade de sabres que existe no continente africano. Em outros
termos aquilo que Malomalo chama de “bibliotecas africanas™. A religido surge neste
senario de modo a participar como fonte de conhecimentos diferentemente do que

acontece na ciéncia europeia, todavia, rompe e se distancia da religido.

Para Pereira (2013), o campo religioso bakongo é entendido como uma instancia
reguladora de relac@es entre os bakongo em varias esferas com um sentido significativo
para as possiveis transformacGes nas instituicbes sociais existentes como também, uma
continuidade das estruturas que possam produzir sentido na comunidade. Esta forma é
bem presente nos bakongo desde seus antepassados até nos ascendentes.

Assim, 0s provérbios nos bakongo sdo indispensaveis, usado: nos tribunais,

casamentos, Obitos, etc. Frisar que, 0s provérbios carregam um conjunto de
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conhecimentos na qual ndo é conhecida por quaisquer pessoas, pois, para a compreensdo
a pessoa precisa conhecer o valor semantico de cada palavra e do seu uso na sociedade.

Todavia, 0 sagrado nos remete naquilo que é reservado ou separado com uma
atribuicdo especifica de carater santo. Todavia, pode ser a propria natureza, utensilios
sacros, e/ou uma ancestralidade, que séo usados em cerimonias religiosas. No caso do
reino do Kongo, Giroto afirma que: “o rei possuia grande autoridade, mas, 0 seu poder
n&o era absoluto; apesar de ser sagrado” (2009.p. 33).

Para povo bakongo invocar o termo sagrado serve de um elo que liga a
ancestralidade. Salientar que, isto é possivel constatar nos chefes das linhagens que detém
o0 poder e autoridade da familia, pois, falam diretamente, ou seja, tém o contato com 0s
antepassados e carregam uma “func¢éo religiosa familiar”. Seja qual for a situagdo que a

familia ultrapassa este chefe sera o responsavel.

Essas possiveis similaridades de um passado histérico comum entre estes povos
levam-nos a entender de que, mesmo em questdes no que diz respeito as crencas religiosas
é bem provavelmente que ndo sejam diferentes, pois, essas memorias podem ser
encontradas em suas crengas, como € o caso da divindade “Lemba” como diz Munhoz: é
encontrada em varios grupos etno-linguistico bantu que liga os vivos dos mortos.

Concebivel como forca comovente e sagrada nas suas relacoes.

Vejamos que, para um olhar Ocidental racista e preconceituoso é 6bvio que seria
e até mesmo € considerado como nefasto sujeito a rejeicdo, pois ndo Ihes é compreensivel.
Isto se V& no Macamo quando explica “o mundo irreal dos espiritos ¢ o0 mundo surreal

duma existéncia social precaria” (MACAMO. 2002.p.1).

53 RELACOES ENTRE RELIGIAO, SOCIEDADE E PRODUCAO E
TRANSMISSAO DE CONHECIMENTOS

As sociedades africanas sdo fundadas, sobretudo, pelos principios que Ihe sdo de
ordem ancestral conhecendo estes ou ndo; pois nenhuma escapa dessa ordem. N&o é
possivel houver um sucessor sem o antecessor, 0s mais velhos tém como missao de passar
0s conhecimentos nos mais novos, principalmente nas sociedades africanas. Desta forma,
sagrado ancestral deve ser entendido ndo apenas como uma experiéncia que é passada de
mais velhos a mais novos, mas, também, como uma busca de espiritualidade nos que

vivem fisicamente e aos que estdo mortos fisicamente. Sendo que, é o elemento conector
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entre os membros da comunidade. Aquilo que Tempels vai chamar em outros termos de

“forga vital”.

Nos bakongo a religiosidade funciona na base da sociedade, na qual o individuo
se insere e busca uma relagéo, ou seja, se conecta com o que é para ele divino como refere
Balandier:

As cronicas e as antigas relacBes reconhecem a forte influéncia do
sagrado. Aqueles de Kongo tém uma grande veneracéo por feiticeiros e
sacerdotes que eles chamam de nganga, e os obedecem em tudo como
se Deus os ordenasse. Essa relacdo estabelecida entre o homem e o
invisivel, essa submissdo as forcas do universo sobrenatural, é
apresentada de maneira muito critica. Alguns a veem como supersti¢ao,
idolatria, complacéncia com relagcdo a manobras diabdlicas. Os outros -
como os missionarios franceses de Loango e Kakongo - encontram ali
uma religiosidade vaga e disponivel (BALANDIER. 2009. p. 249).

Alguém que ndo faz parte deste espaco social, provavelmente vé com estranheza
pois, ndo vai de acordo com o que € familiar para ele. Isto aconteceu com o0s primeiros
missionarios que desembarcaram no koéngo logo, no primeiro contato muitos se
escandalizaram porque para eles era coisa de demonio e ndo uma possivel religido.

Entende-se que, esta forma de olhar europeia ja eram balas para a grande
metralhadora (colonizacdo) que quase acabou com o0s costumes e tradicGes africanas
ignorar 0 que encontraram no continente foi planejado e jazia em seus corpos.

O sistema de tratamento de doencas nos kdngo é formado por um conjunto de
instancias funcionais como “sistema integral” nos quais o Kingunza® e Kimbikudi®
(divinacao) funcionam “estruturalmente” para curar.

Mahaniah (1982) indica que, no sistema integrado kongo “os agentes
especializados para o tratamento de patologias tém um papel de preservagdo e
estabelecimento do equilibrio social” (MAHANIAH, 1982, p.17).

Na cosmogonia kdngo o diagndstico de uma enfermidade fisica, ndo se restringe
simplesmente pelo plano fisico. Todavia antes de tudo se faz um diagnostico espiritual
(relacOes entre os seres sociais), pois isto indica que para se entender a origem da
enfermidade, necessariamente deve-se consultar o mundo dos espiritos. Para este grupo
social tudo que acontece na sociedade de bom ou mau, depende também do plano
invisivel. A espiritualidade € a base para se entender o social kbngo porque quando se da

8 para Mahaniah (1982), Kingunza representa a ordem religiosa e social. Pode ser visto em trés aspeto;
como “estrutura esta sempre junto de kimbikudi”, como “fendmeno coletivo consiste na criagcdo de
movimentos carismaticos quando a populagdo sente que a harmonia social e religiosa deixa de existir”
(MAHANIAH, 1982, p. 91).

9 Kimbikudi vem do verbo bikula é a instituicdo de um mbikudi. Mbikudi é a pessoa que prevé e prediz o
futuro, um profeta; espirito de um morto que ensina os 6rfaos e da-os de comer. Ver Mahaniah (1982,
p.89)
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uma ruptura de relacGes sociais considera-se como a causa da enfermidade e com efeitos
fisicos.

Assim, segundo Mahaniah (1982), “o espago teoldgico da cultura kéngo é
representado pela musica, danga, artes plasticas [...]” abre a existéncia de um espago de
varios saberes que coabitam num s6, de modo a se auxiliarem.

Como uma esfera de poder que representa grupos sociais e pessoas singulares
(poder simbolico), a religido se manifesta como um “instrumento simbolico” que impera
como regulador de relacGes entre as pessoas.

De acordo com Bourdieu (1989), entender a religido como “‘instrumento
simbdlico, deve-se pensar como estruturas estruturantes, instrumento de conhecimento e
de constru¢do do mundo objetivo” (BOURDIEU, 1989, p. 16).

Atualmente existem inumeros estudos na medicina, sobretudo, na area da
psicologia com evidéncias de quanto a religido e a religiosidade estdo intrinsecamente
ligadas com o bem-estar da salde fisica e mental da humanidade.

Assim investigar como a religiosidade bakongo funciona para transmissao de
conhecimentos proporcionara uma leitura aprofundada sobre a estrutura social dos kdngo.

6. METODOLOGIA
6.1. ABORDAGEM E METODO

Acredita-se que, a escolha de um método especifica faz com que se atinja o que
se almeja, contudo, 0 método quando bem combinado com a pesquisa ajuda a compressdo
do objeto da mesma. “O método cientifico permite que a realidade social seja reconstruida
enquanto um objeto do conhecimento” (MINAYO et al. 2002).

A futura pesquisa empregard metodologia interdisciplinar a partir de uma abordagem
pesquisa qualitativa. De esta forma conciliar com algumas disciplinas das ciéncias

sociais; com énfase em sociologia e antropologia.

A interdisciplinaridade permite a compreensdo da diversidade epistemoldgica. Deste
jeito, torna a pessoa que pesquisa mais critica em relacdo a sua subjetividade durante sua

pesquisa.
Como apontam os autores Weigert; Villani; De Freitas (2005):

A metodologia interdisciplinar prevé a integracao de areas diferentes,
portanto, necessitam de um tempo maior de didlogo entre os membros
do grupo, mais disponibilidade para aceitar a diferenca e para conhecer
as contribuicbes que cada disciplina pode dar na construcdo, ou na
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reconstrucdo, de um conhecimento contextualizado (WEIGERT;
VILLANI; DE FREITAS, 2005, p. 146).

Além disso, pensar na interdisciplinaridade é dar espaco a outras abordagens na
pesquisa cientifica. Pois, a compilacdo de diferentes tipos de saberes proporciona um

conhecimento vasto sobre a realidade dos fatos a ser estudado.

Nesta perspectiva interdisciplinar a pessoa que pesquisa ndo se prende unicamente
em sua area de formac&o, as conexdes com as demais areas de saberes amplia de modo

geral, a compreensdo de um caso em diferentes perspectivas.

Interdisciplinaridade como a “bioepistemologia” indicam como o estudo
cientifico deve ser feito a partir de relagdes com outras de saberes que ndo sejam da
ciéncia em relacdo a lugar de posicionamento como refere Malomalo (2017):

A fim de compreender esses elementos na producgdo da ciéncia, venho
trabalhando com a nocé&o da bioepistemologia, uma ideia que significa
que, ao olhar pela cultura africana, toda ciéncia é feita a partir, mediante

e para o Ntu, a Vida em suas diversas manifestacdes. (MALOMALO,
2017, p. 7).

Pensar justamente em bioepistemologia seria um exercicio que a pessoa que
pesquisa faz durante a sua pesquisa em conectar varios conhecimentos ou saberes para
melhor compreender o que se estuda ou que se quer estudar a partir de uma colocacgao

visando a realidade da pessoa que pesquisa.
6.2. COLETAS DE DADOS

Ter em conta do pressuposto tematico apresentado e de acordo com a sociedade que se
pretende investigar a pesquisa qualitativa oferece condicGes favoraveis para a futura
pesquisa através de leituras biograficas como meio de coletar os dados para se alcancar

os resultados.

Segundo Minayo et al (2002) apontam que, a pesquisa qualitativa € uma
ferramenta que se propde em solucionar questdes particulares desde um universo de
significados, crencas, valores e atitudes até mesmo um espa¢o mais profundo das relacdes
e dos fenbmenos que ndo podem ser operacionalizados em variaveis (MINAYO et al.
2002. p, 21-22).

Para Antonio a pesquisa qualitativa “abriga uma modulagdo semantica e atrai uma

combinacéo de tendéncias que se aglutinaram genericamente” (ANTONIO. 2003. p, 223).
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Os procedimentos metodolégicos no caso de qualitativo proporciona ao
pesquisador/a a capacidade de compreender os fendmenos a ser estudado. Contudo leva
0 pesquisador/a a interpretar a realidade de grupos ou organizacdes a se estudar segundo
a percepcao destes e no entendimento dos mesmos, isto significa, ele procura mergulhar

a ponto de viver, sentir e atingir o mesmo nivel de reflexdo do seu sujeito de estudo.

Guerra (2014) indica que a pesquisa qualitativa oferece ““a interagéo entre o objeto
de estudo e pesquisador o registro de dados ou informagdes coletadas e a interpretagéo/
explicagdo do pesquisador” (GUERRA, 2014, p. 11).

Isto so reforga ainda mais a ideia de que a abordagem qualitativa ameniza o
processo investigativo, de forma a oportunizar/a uma relagéo entre o pesquisador/a e o
sujeito de estudo. Como se nota ela garante condic@es de viabilizar a realizacao da futura

pesquisa a partir das ferramentas que possuli.
6.3. INTERPRETACOES DOS DADOS COLETADOS

Para a interpretacdo dos dados coletados sera empregue o método monografico,

pois permitira aprofundar sobre o assunto, de modo a propiciar uma analise rigorosa.

Segundo Gil (2008), “o método monografico parte do principio de que o estudo
de um caso em profundidade pode ser considerado representativo de muitos outros [...]
semelhantes. Esses casos podem ser individuos, instituicdes, grupos, comunidades etc.”
(GIL, 2008, p. 18).

Quando a pessoa que pesquisa busca em aprofundar os conhecimentos sobre
aquilo que estuda absorve capacidades que lhe leva a dominar o que estuda. Aprofundar
é justamente ir ao encontro com persisténcia em conhecer um determinado assunto que

néo se conhece com propriedade.

Para Mariana e Lakatos (2003), analisar um texto diz respeito a um processo de
conhecer uma determinada realidade visando o exame sistemético dos elementos; além
disso, € “decompor um todo em suas partes, a fim de poder efetuar um estudo mais
completo, encontrando o elemento-chave [...]” que edifica estrutura estudada de forma
hierarquizada (MARIANA; LAKATOS, 2003, p. 27).



Desta forma, o uso de um aparelho analitico que permite e possibilita a
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compreensdo do fendmeno estudado é importante, pois, a compreensdo ndo se resume

unicamente pela pessoa que pesquisa, mais também para aquela que I€.

7. CRONOGRAMA

Atividades a serem

realizados 2016 2017 2018
1° Semestre | 2° Semestre | 3° Semestre | 4° Semestre

Aulas presenciais,

participagdo no grupo de X X X X

pesquisa e orientacdes.

Coleta de dados, leituras

e fichamentos. X X X X

Elaboracdo do  pré- X

projeto.

Elaboracéo do projeto. X

Entrega do projeto e
defesa do TCC.
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