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RESUMO

A presente monografia tem como objetivo principal pensar em um mundo comum, ou seja,
em um Mundo-Relacdo, apoiado no conceito de abertura do Pensamento-Mundo de Achille
Mbembe. Trata-se de compreender a no¢do de abertura e ao mesmo tempo relagéo,
sobretudo na investigacéo, da obra de Edouard Glissant “Poética da Relagdo” (1996). No
intuito de compreender as nogdes como: “Relagdo”, “Todo-Mundo”, “Crioulizagdo” com o
proposito de compreender que 0 mundo n&o se limita em identidades fixas e unitérias, ou
saberes postos como essenciais, mas pensar a partir desses conceitos 0 mundo em relacao,
ou seja, em constante devir e movimento. Por essa razdo entendemos que a partir desses
conceitos cle nos oferece a base de reflexdes conceituais e analises acerca do “universal

generalizante”, para pensar em outros aspetos da constru¢do do pensamento mundo.

Palavras-chave: Ciéncias Sociais - Filosofia. Glissant, Edouard, 1928-2011 - Critica e
interpretacdo. Poética.



ABSTRACT

The main objective of this monograph is to think in a common world, that is, in a World-
Relation, based on the concept of the opening of the World-Thinking of Achille Mbembe. It is
a matter of understanding the notion of openness and, at the same time, a relation, especially
in the investigation, of Edouard Glissant's "Poetics of Relation" (1996). In order to understand
the notions such as "Relation”, "All-World", "Creolization" with the purpose of understanding
that the world is not limited to fixed and unitary identities, or knowledge placed as essential,
but to think from these concepts the world in relation, that is, in constant becoming and
movement. For this reason we understand that from these concepts he offers us the basis of
conceptual reflections and analyzes about the "generalizing universal”, to think about other

aspects of the construction of world thought.

Keywords: Poetic. Social Sciences - Philosophy. Glissant, Edouard, 1928-2011 - Criticism

and interpretation.
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INTRODUCAO

O presente trabalho de concluséo de curso é uma continuidade e desenvolvimento
do plano de trabalho da inicia¢do cientifica intitulado “Geofilosofia e o espago
afropolitano: analise do pensamento mundo a partir de Edouard Glissant”, que integra o
projeto de pesquisa “Geofilosofia e cosmopoliticas: investigagcdo acerca da multiplicidade
de saberes ¢ de formas de vida”, coordenado pelo professor Dr. Cléber Daniel Lambert da
Silva (UNILAB) e desenvolvido entre o periodo de 2017-2018.

O tema desse trabalho consiste em pensar uma nova geografia do pensamento, ou
seja, aquilo que o pensador camaronés Achille Mbembe chama de “pensamento- Mundo”
enquanto via para pensar o universal que se compreende como abertura e movimento.
Portanto o principal objetivo dessa monografia € problematizar o conceito de
universalidade Europeia posta desde a modernidade junto ao periodo colonial como um
fundamentalismo perpassado como essencial para o desenvolvimento mundo. Entretanto
esse trabalho coloca o conceito de “universal” como “devir” e “relacdo” para pensar em um
mundo comum, ou em outras palavras o0 mundo em relacdo nos diversos campos de
géneros, sexualidades, nacionalidades, culturais, epistémicos, sem gque para isso ndo sejam
reduzidos a uma homogeneidade fundamentalista Europeia. Assim 0 nosso trabalho busca
pensar a modernidade europeu ndo, mas como um momento de transformacdes e
revolugbes no mundo, mas sim pensar a modernidade como um momento de aniquilacdes
de vida, negacOes de identidades, culturas forjadas, trafico de escravos, colonizacéo.

No sentido real da ideia de modernidade Europeia expressada em uma palavra a
deciframos como um “genocidio”, mas ndo falo apenas do genocidio relacionado a mortes
dos povos conquistados, falo aqui do genocidio cultural, epistemolégico, identitario,
nacional, linguistico, ecolégico.

Entretanto, é perceptivel que no sistema académico, especificamente nas ciéncias
humanas desde meados do século XX as chamadas “Zonas Periféricas” ou “Zonas
Subalternas” t€ém evocado entre teorias e estudos a fim de reavaliar e criticar as chamadas
epistemologias dominantes do continente Europeu, postas como essenciais para 0
desenvolvimento do mundo.

Assim sendo no primeiro capitulo desse trabalho trataremos acerca do pensamento

pos-colonial que surge no intuito de reavaliar e criticar as consequéncias da
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colonizagdo nos chamados “Paises do Terceiro-Mundo”. Haja vista que desde o periodo
colonial no caso hd mais de 500 anos atrds até os dias de hoje o colonialismo continua
intrinsecamente estruturado nas sociedades colonizadas, mas a partir da década de 60 a
critica poOs-colonial surge como um momento histérico para as chamadas ‘“Zonas
Periféricas” ou como dizia Fanon “Os Condenados da Terra™!, expressar as consequéncias
implicadas a partir do colonialismo até os dias hoje.

No segundo capitulo dessa monografia, por sua vez, trataremos acerca dos estudos e
perspectivas decoloniais que surgem no intuito de criticar e se libertar das estruturas
coloniais reverberadas nos espacos colonizados, aquilo que Anibal Quijano chama de
“Colonialidade”. A colonialidade sendo o outro lado da modernidade estruturou no mundo
formas essenciais para o desenvolvimento do mundo baseada nas concepgfes dominantes
Europeias. As perspectivas decoloniais sdo projetos de libertacdo das estruturas da
colonialidade, ou seja, pensar a partir do ponto de vista dos povos colonizados e ndo, mas
pensar a partir das perspectivas dos colonizadores. Os projetos de libertagdo tais como
“Modernidade/Colonialidade”, “Desobediéncia Epistémica” e “Transmodernidade” servem
como um fio condutor para pensar um mundo através de diversas perspectivas e nao apenas
de uma unica histdria da qual a Europa foi detentora.

Depois de passarmos pelas perspectivas decoloniais como embate a colonialidade,
propomos no terceiro capitulo desse trabalho pensar um mundo em relacdo no qual é posto
por Edouard Glissant no livro Poética da Relagcdo como uma epistemologia para pensar o
mundo na sua atualidade onde as imprevisibilidades culturais, identitarias, epistémicas,
nacionais, de sexualidades, de religido, tem surgido de formas diferenciadas. “Viver em
clausura ou abrir-se ao outro”, essa ¢ a tarefa da filosofia de Glissant. Segundo Maria
Isidoro (2017?) em um mundo cada vez mais, racista, homofdbico, sexista, intolerante,
xenofdbico, machista, desigual, faz-se urgente e necesséria a Poética da Relacdo. Para
Glissant, a condicéo arquipelagica do Caribe proporciona a abertura ao outro por meio de
pensamentos e encontros, em constante constru¢cdo, a0 mesmo tempo territoriais e
universais, Glissant usa o Caribe para pensar em um “lugar relagdo” em virtude de ser o
lugar de origem dele e também por ser um lugar de constantes encontros no periodo
colonial, entre os nativos, os escravizados, e 0s Europeus. Sobretudo, a relacdo em Glissant

é o fundamento para pensar o mundo atual.

1 Os condenados da Terra, livro escrito por Frantz Fanon para expressar o processo de colonizacdo dos Europeus
e suas consequéncias deixadas nos paises colonizados.
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Por fim, concluiremos o presente trabalho a partir de algumas considerages finais,
apontando sobre o Mundo-Relacéo e, sobretudo os desafios da relagdo, e como através
dessas andlises podemos pensar em um mundo diferente, ou seja, uma nova configuracdo
de mundo. E também faremos uma reflexdo sobre a importancia desse trabalho para a

formacéo no curso de Bacharelado em Humanidades.
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1. PENSAMENTO POS-COLONIAL COMO ABERTURA DO
PENSAMENTO-MUNDO

Baseado na concepcdo do pensador camaronés Achille Mbembe com um intuito de
forjar um pensamento & medida do mundo capaz de relatar a historia do que realmente foi a
colonizagdo o pensamento pds-colonial, segundo Bhabha (2013, p 275) surge do
“testemunho colonial dos paises do Terceiro Mundo e dos discursos das “minorias” para
analisar os efeitos deixados pelo colonialismo”. Alicer¢ado nisso os estudos pds-coloniais
surgem nos meados do século XX nas ciéncias sociais criticas em resposta as multiplas
consequéncias deixadas nos paises colonizados. Por essa razdo no presente capitulo
trataremos acerca do pensamento pos-colonial que critica a ideia de universalidade

Europeia e reavalia as influencias implicadas na colonizacéo até os dias de hoje.

Sendo que € necessario questionar o pensamento colonial que ainda esta implicado
nos dias atuais & chamada Critica Pds-colonial ou os Estudos P6s-Coloniais para Heloisa
Toller (2015, p. 06), “apresentam-Se na academia como um conjunto de estratégias
interpretativas voltadas para a rica diversidade de préaticas culturais que caracterizam as
sociedades colonizadas desde o momento inicial da colonizacdo, até o alvorecer da
modernidade Europeia”. Ao passo que durante esse periodo, essa diversidade foi negada
materialmente, existencialmente e epistemicamente, portanto a critica pds-colonial serve

como um fio condutor para a reafirmacéo dessa mesma diversidade.

Esta critica tem-se expandido em todos os continentes, como uma nova era dos
estudos criticos das ciéncias sociais, ou seja, tem servido como um “descentramento das
narrativas e dos sujeitos contemporaneos, do método das desconstrucdes dos
essencialismos e da proposta de uma epistemologia critica as concep¢des dominantes da
modernidade Europeia”. (Costa, 2006, apud Ballestrin, 2013, p 90).

De inicio, a investigacdo mostra que é preciso distinguir dois entendimentos para o
termo pos-colonial. Com efeito, para Luciana Ballestrin (2013), O primeiro seria 0 periodo
historico posterior aos processos de descolonizagdo do chamado “Terceiro- Mundo” a
partir do século XX. Esse processo se refere a independéncia, libertacdo e emancipagéo das

sociedades  exploradas  pelo  imperialismo  colonial,  especialmente  nos
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continentes asiatico e africano. Isso se concretizou com as lutas anticoloniais ou luta de
libertacdo das bases Europeias, essas lutas sdo antecedidas e acompanhadas pela reflexdo
dos colonizados sobre si mesmo, ou seja, para Mbembe (2013), o “enunciado da
descolonizacdo nos meados do seculo XX, pode ser designado como um processo em que 0S
colonizados com enorme esforco fisico e capacidades extraordinarias de mobilizacéo,
almejavam a reconquista dos horizontes, das profundezas e das eminéncias de sua vida, ou
seja, uma descoberta de si mesmo”. Mbembe com base nisso afirma que “o principal intuito

da descolonizacéo ¢ abertura do pensamento mundo”.

A outra utilizagdo do termo, “refere-se ao conjunto de contribui¢fes tedricas
oriundas principalmente dos estudos literarios e culturais, que s6 a partir dos anos de 1980
ganharam evidéncias em algumas universidades dos Estados Unidos e da Inglaterra”
(Ballestrin. 2013. p. 90). Uma vez que ja haviam diversos escritos que expressavam a
situacdo colonial e sobre as consequéncias do periodo posterior aos processos de
descolonizagdo, como por exemplo, Franz Fanon que foi um dos primeiros a evocar 0
argumento pos-colonial no de 1961. Fanon nascido na ilha de Martinica no Caribe francés.
Descendente de africanos, e revolucionario do processo de libertacdo da Argeélia, com o
livro os condenados da terra escrito na década de 60 é considerado como um dos principais
expoentes para os estudos sobre a relacdo do colonizador e colonizado explicitando sem
medo o processo de exploragdo em que “Os Condenados da Terra” “expressdo que ele
utiliza para se referir aos povos” vivenciaram no imperialismo colonial. O livro de Fanon
foi prefaciado por Jean-Paul Sartre renomado filésofo francés em que recomenda
principalmente aos Europeus a leitura do livro, como uma autocritica do homem enquanto
colonizador e colonizado. Vale ressaltar que o livro de Fanon despertou entdo diversos
intelectuais de todo mundo a se questionar sobre o processo de inferiorizagdo do “outro” ou

como diz Enrique Dussel o processo de “encobrimento do outro” no periodo colonial.

Outro expoente que inaugura o0 debate pds-colonial é Edward Said um critico
literario de origem palestina intelectual e militante da causa dos colonizados que com o
livro “O oriente como invencdo do ocidente” lancado em 1978, ele denuncia a
funcionalidade da producdo de conhecimento sobre o “outro”. Desse modo Said desmitifica
a visdo do Oriente criada pelo Ocidente. Essa representacdo de Said foi importante para
propria definicdo da identidade dos povos orientais. Vale ressaltar novamente que ja

haviam escritos poés-colonialistas na década de 60, mas os estudos
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comecam a ganhar evidencias no ano de 1980, que para Mbembe (2013), é onde comeca a
operar 0 pensamento pos-colonial de um lado, e de outro, onde muitas correntes comegam a

surgir com suas genealogias particulares.

Com base nessa afirmacdo de particularidade no inicio dos anos de 1980 no sul
asiatico formava-se o Grupo dos Estudos Subalternos liderado por Ranajit Gunha cujo
principal objetivo segundo Ballestrin (2013) era analisar criticamente ndo s6 a
historiografia colonial da India feita pelos Europeus, mas também a historiografia
eurocéntrica estruturada na india. Coforme, Filho (apud Chakrabarty, 2000)

“Os Estudos Subalternos se encaixam nessa escola pos-
colonialista como uma fracdo representativa dessa experiéncia pos-
colonial, como um "grupo de pensadores indianos que se opunham ao
que consideravam uma visao colonialista e elitista sobre a histéria da
India". “Na contramio dessa visdo elitista, os olhos dos estudiosos
dos Estudos Subalternos voltaram-se para os grupos marginalizados e
subalternizados da historia da India; desse modo, a producio
intelectual desse grupo deu ensejo ao debate sobre exilados e
excluidos também em outras regides do mundo”. (FILHO, p.2 apud

CHAKRABARTY, 2000, p. 13)”

Fundamentado nisso Mbembe (2013) ressalta que sdo inicialmente os “sulbaltern
Studies” ou “estudos subalternos” que como uma corrente de reflexdo historica e filoséfica
da propria India, critica a historiografia ocidental no continente, tentando simultaneamente
fazer de todo modo recuperar as vozes e capacidades historicas dos vencidos da
descolonizag@o ou como dizia Fanon dos “Condenados da Terra”, ou seja, como ressalta
Ballestrin (2013), que o proprio argumento pds-colonial em toda a sua amplitude historica,
temporal e geografica percebeu a diferenca colonial e intercedeu pelo colonizado. O grupo
dos estudos subalternos foi ainda reforgcado no ano de 1985 por Gayatri Chakravorty
Spivak uma critica tedrica indiana que com o ensaio “Pode o Subalterno Falar?” faz uma
autocritica dos estudos pos-coloniais especificando os autores ocidentais. Para Spivak o
intelectual pos-colonial ndo pode falar pelo subalterno, ou seja, os intelectuais ocidentais
ndo podem fazer isso por eles, porque nesse caso, para Ballestrin (2013) “o subalterno
permanece silenciado e aparece como constituigdo de mais um “outro™. E preciso fazer

uma critica como propde Spivak, mas é preciso levar em conta os intelectuais que a partir
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dos seus espagos fizeram uma autocritica da classificacdo essencialista que os
subalternizou, a exemplo de Fanon e Said, ou seja, o intelectual pode também ser um
subalterno, que através da sua subjetividade pode expressar as forcas do colonialismo que
estdo implicadas no espaco em que ele vivencia. Sobretudo Gunha, Spivak, e Said queriam
fazer ecoar a voz da subalternidade asiatica, dentro do proprio contexto oriental e ndo, mas

na perspectiva ocidental.

Para Mbembe (2013) a “abertura do pensamento mundo” é um passo inicial para a
critica pés-colonial, a genealogia do conceito de abertura do mundo € a critica que o autor
faz a uma ideia de universalidade Europeia e compreende que a mesma pode servir como
abertura e movimento e ao mesmo tempo essa abertura pode servir de relacdo. Com efeito,

Mbembe afirma que:

A critica do humanismo e do universalismo ocidental no
pensamento pds-colonial ndo é um fim em si, mas ele lanca
os fundamentos de uma nova interrogacdo acerca da
possibilidade de uma politica do semelhante (MBEMBE,
2013, p 70).

Fundamentado nessa afirmacéo de reconhecimento do outro que os pensadores pas-
coloniais buscam emergir de seus espacos as historias a partir de outras perspectivas, ou
seja, ndo ocidentais. Ao passo que o imperialismo Europeu negou as identidades e as
histérias da multiplicidade existente nos espagos que foram conquistados. E, sobretudo
com essa afirmacdo de identidade que a critica pds-coloniais surge nas ciéncias sociais.
Isso devido aos grupos subalternos comecarem com questionamentos de suas proprias
identidades. A partir dessa indagacéo todo debate intelectual que permeia esse pensamento
visa buscar uma afirmacao de identidade que intrinsecamente foi negada pelo Ocidente. Em
razdo dessa negacdo as varias identidades no campo do género, raca, classe e nacionalidade
hoje vivem no amago das desigualdades e das estruturas coloniais. Posto que esse modelo
de desigualdade foi totalmente naturalizado no campo ideologico, literario, e
epistemologico. E a partir da naturalizagio eurocéntrica no campo da epistemologia que
ressaltamos a importancia do pensamento pos-colonial, ou seja, aquilo que Mbembe (2013)
chama de “pensamento do sonho”, o sonho de uma nova forma de humanismo, um
“humanismo critico”, ou seja, o direito de todos e ndo mais uma ideia essencialista de

mundo.
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Para Luiz Anténio (2017) ndo existe apenas uma teoria Unica pds-colonial, “mas
sim uma série de estudos que trazem contribuicdes com orienta¢Bes distintas nas mais
variadas areas de conhecimento (estudos culturais, critica literaria, ciéncias sociais,
politica, historia, filosofia) e que ttm em comum o fato de realizarem fortes criticas as

narrativas eurocéntricas como modelo civilizatério universal”.

Funcionando como uma determinada logica epistémica o pensamento pos- colonial
faz emergir as vozes das chamadas zonas subalternas em todos 0s campos tedricos,
culturais, nacionais, sociais, epistémicos, sem 0 pensamento pos-colonial as histérias
desses determinados espagos subalternos ndo sdo ecoadas, a fim de legitimar apenas uma
historia, ou seja, a historia Unica estruturada pelos colonizadores. O pensamento pos-
colonial sdo saberes subalternos, ou seja, sdo poténcias que nos leva a refletir sore as fortes
consequéncias do colonialismo.

Entretanto Anibal Quijano (2010, apud Toassi, 2015, p. 22) aponta para um
processo de colonizagdo que pode ser percebido contemporaneamente e que, de forma
subjetiva, influencia os processos de producdo de culturas e de conhecimentos —
consagrando a proposta imperialista europeia como bem sucedida e absolutamente
manipuladora: “em longo prazo, em todo o mundo eurocentrado foi se impondo a
hegemonia do modo eurocéntrico de percepcao e producdo de conhecimento e numa parte
muito ampla da populacdo mundial o préprio imaginario foi demonstradamente,
colonizado” (QUIJANO, 2010, p. 124). Com base nessa afirmagdo Quijano determina esse
imaginario eurocentrado do conhecimento aquilo que ele sobredetermina como
“Colonialidade”, ou seja, as estruturas da colonizagdo reverberadas nos dias atuais.

Em virtude da problematica da colonialidade em meados dos anos de 1990 forma-se
na América Latina o Grupo Modernidade Colonialidade, formados por intelectuais de
diversas universidades Americanas. O grupo M/C rompe com os estudos subalternos
inserindo assim a Ameérica no debate pos-colonial, ou seja, 0 Grupo Latino- Americano dos
Estudos Subalternos formado por autores renomados como Walter Mignolo, Enrique
Dussel, Anibal Quijano, Edgardo Lander, Catherine Walsh, Arturo Escobar, Fernando
Coronil. E importante ressaltar que esses nomes sio autores decoloniais no qual expdem as
marcas deixadas pelo colonialismo na sociedade contemporanea, e a0 mesmo tempo recria
condicdes ou perspectivas de enfrentamento a colonialidade com o intuito de desenvolver
uma pluralidade de conhecimentos. Visto que o préprio termo colonialidade ja é um

conceito decolonial.
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2. ESTUDOS DECOLONIAIS: RESISTENCIAS A
COLONIALIDADE E A CONSTRUGAO DE MUNDOS VARIADOS

No decorrer desse capitulo trataremos acerca dos estudos decoloniais que de todo
modo tem resistido a colonialidade estruturada no mundo atual a partir de alguns
movimentos de resisténcias, tedricos e sociais. Com intuito de desmistificar algumas
frentes e conceitos de resisténcias este capitulo tem como fundamento tratar de algumas
perspectivas  decoloniais postos pela corrente de pensamento do grupo
Modernidade/Colonialidade que tem de todo modo articulado formas e concepc¢des néao
coloniais para um enfrentamento a colonialidade estruturada que permeia na
contemporaneidade. Com base nisso essas perspectivas tem como principal fundamento
abrir novos debates e olhares para as diferentes classificacdes negadas pelo Ocidente. Vale
ressaltar que as perspectivas decoloniais ndo tem como fundamento negar a modernidade
Europeia como diz Mignolo (2005), mas fazer surgir visdes de mundos diferentes, saindo

do préprio essencialismo de mundo imposto pelo ocidente.

Por outro lado, Segundo Manuela Corréa (2015, p. 102) os estudos decolonias visa
buscar alternativas para o descentramento da narrativa hegemonica da modernidade que
conferiu a Europa um l6cus privilegiado de enunciacdo, que, mesmo ap6s o fim do periodo
colonial, permaneceu favorecendo aspectos da cultura europeia em detrimento de outras
referéncias de vida, ou seja, depois do periodo colonial conferiu sobre os continentes
colonizados uma estrutura colonial, aquilo que Quijano (2005) chama de colonialidade do
poder e do ser, e Dussel (1996) de colonialidade do saber. Tanto Enrique Dussel e Anibal
Quijano propuseram uma explicagdo da modernidade e uma concepcdo de poder
intrinsecamente ligadas a experiéncia colonial até os dias de hoje.

Ressaltamos a importancia dos estudos pos-coloniais como vimos acima, mas esse
trabalho visa pensar principalmente o pensamento decolonial que é ele que nos permite
elaborar uma critica das estruturas coloniais, que ainda permanece na atualidade. De todo
modo os estudos decoloniais servem de entremeios para pensar a multiplicidade existente

no mundo em outra perspectiva, ou seja, descolonial.
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21 MODERNIDADE/COLONIALIDADE

Neste topico trataremos acerca da colonialidade, o conceito introduzido por Anibal
Quijano no inicio dos anos de 1990, para explicar as estruturas coloniais patentes no
mundo a partir do advento da modernidade e como isso tem perpassado até os dias de hoje.
Haja vista que a modernidade Europeia tem uma relacdo intrinseca com o colonialismo
estruturado no mundo atual nas diversas relacbes do mundo dentre eles de género, raca,
classe e nacionalidade. Com isso articularemos alguns autores que desenvolveram o
conceito da colonialidade para também criticar as estruturas coloniais e consequéncias da
universalizacdo Europeia no mundo atual. O “universalismo Europeu” ¢ introduzido por
Immanuel Wallerstein para argumentar e confrontar o realismo das construgdes humanistas
de produgdo de alternativas aos modelos hegemdnicos do “Sistema Mundo” que para Paulo
Ricardo (2009) é a partir do conceito de sistema-mundo que Wallerstein busca sistematizar
uma série de argumentos que compdem criticas a globalizacdo e aos discursos
universalistas que acompanham as visdes europeias particulares universalizadas junto aos
processos de expansdo econdmica, politica, cultural, identitario, social, e militar ao passo
que € incorporado a propria historiografia Ocidental como narrativa central da evolucdo

dos povos e paises.

Para Borges (2017), o grupo Modernidade/Colonialidade se desponta, na atualidade,
como o0 mais importante coletivo de pensamento critico na América. Constituido de
pensadores provenientes das mais diversas areas do conhecimento, caracteriza-se pela
proposta descolonial que lanca no circulo de debates sobre a p6s- modernidade e

globalizagdo partir das consequéncias do advento da modernidade.

J4

Para Escobar (2003), o grupo modernidade/colonialidade é um “programa de
investigagdes”, que conforme Ballestrin (2013, p 99) 0 grupo mesmo com um pouco mais
de dez anos de existéncia, 0 M/C? compartilha nogdes, raciocinios e conceitos que lhe
conferem uma identidade e um vocabulario proprio, contribuindo para a renovagéo

analitica e utdpica das ciéncias sociais latino-americanas no século XXI.

Entretanto é preciso explicar alguns conceitos importantes, e dentre eles neste
capitulo os mais relevantes séo os principais acontecimentos historicos: O colonialismo

(descoberta do novo mundo), e a modernidade (momento historico Europeu de transicao) e,

2 M/C Sigla atribuida ao Grupo Americano “Modernidade/Colonialidade”.
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por conseguinte explicitaremos o conceito de Colonialidade.

Segundo Augusto, Maheirie, Severo (2017, p 19) na possiblidade de compreender o
significado da colonialidade, precisamos partir de uma diferenciagéo fundamental, a saber,
a distincdo entre colonialismo e colonialidade. O colonialismo conforme Quijano (2007
apud Augusto, Mabheirie, Severo, 2017, p 19) significa a chegada de um povo, com uma
identidade (os colonizadores), a um territério de outro povo, com outra identidade
(colonizados) e, pela forca politica e militar subjuga essa populagdo para garantir a
exploracdo das riquezas e do trabalho da col6nia em beneficio dos colonizadores, ficando a
soberania do povo colonizado sob os interesses do povo que coloniza. Com isso Quijano

(2005) ainda afirma que;

Um dos eixos fundamentais desse padréo de poder é a classifica¢do
social da populacdo mundial de acordo com a ideia de raca, uma
construgdo mental que expressa a experiéncia basica da dominagédo
colonial e que desde entdo permeia as dimensdes mais importantes
do poder mundial, incluindo sua racionalidade especifica, o
eurocentrismo. (Quijano, 2005, p117).

Com base nisso para sobrepor aos povos conquistados os Europeus criaram formas

de demonstrar sua suposta superioridade eurocentrista, como salienta Quijano;

“Por um lado, a codificacdo das diferencas entre conquistadores e
conquistados na ideia de raga, ou seja, uma supostamente distinta
estrutura bioldgica que situava a uns em situagdo de inferioridade

em relacdo a outros” (Quijano; Anibal, 2005, p 117).

Por esse motivo Quijano afirma que a ideia de raca que é determinada pelos
colonizadores como uma forma de predominio, ou seja, a ideia de raca foi assumida pelos
conquistadores como o principal elemento constitutivo, fundacional, das relacdes de
dominacdo que a conquista exigia, no primeiro momento foi a América e mais tarde seria
em todo mundo como um novo poder de padrdo mundial. Desse modo a partir da conquista
da América a ideia de raga foi constituida para inferiorizar o “outro” esse outro seria entao
o0 colonizado. Para Quijano (2005), a raca, género, e trabalho foram trés linhas principais de
classificacdo que constituiram a formacdo do capitalismo mundial/colonial moderno. Por
consequéncia disso a conquista da America foi aprincipal causa do etnocentrismo Europeu

perpassado pelo mundo como modelo homogeneizante.
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Sobretudo Dussel (1993, p.10) define como momento de nascimento da
modernidade como conceito 0 ano de 1492 no continente Europeu, quando os Europeus
confrontam-se com 0 seu outro no contexto das chamadas descobertas do novo mundo.
Com isso Dussel ressalta que a modernidade esta ligada com o colonialismo, visto que 0s
dois acontecimentos decorriam no mesmo periodo no Ocidente. Com efeito, Dussel (2005)

ressalta:

“A modernidade, como novo paradigma de vida cotidiana, de
compreensdo da historia, da ciéncia, da religido, surge no final XV
e com a conquista do Atlantico. A Europa moderna usara a
conquista da América como trampolim para tirar vantagens com
relacdo as suas antigas culturas antagonicas. A superioridade
Europeia sera, em grande medida, fruto de acumulacéo de riqueza,
conhecimentos, experiéncia que acumulara desde a conquista da
América” (Dussel, 2005, p 28)

Por isso De acordo com Mignolo (2017, p.2), A colonialidade é considerada o outro
lado da modernidade, seu lado oculto, como uma moeda que tem duas faces, ou seja, a
colonialidade é constitutiva da modernidade, sem colonialidade ndo ha modernidade
(Mignolo, 2017, p 2).

Por outro lado, a modernidade Europeia com o Renascimento Italiano, a Reforma
Protestante, a Revolucdo Francesa, Revolucéo cientifica, seriam os fen6menos historicos
de natureza europeia que teriam conduzido a Europa, pelo esfor¢o da razéo, a superioridade

cultural e historica. Diante disso entre dois cenarios Mignolo define a “modernidade:

“o primeiro como uma colonizagdo dupla, do tempo e do espago.
Estou também argumentando que a colonizacdo do espago e do
tempo, séo os dois pilares da civilizagdo ocidental. A colonizagdo
do tempo foi criada pela invengdo renascentista da Idade Média, e a
colonizacdo do espaco foi criada pela colonizagdo e conquista da
América” (Mignolo, 2017, p 4)

Baseado nessa concepcao de espaco e tempo, a nova Europa seria como um modelo
epistémico de transformacoes levando assim o continente a um Idcus privilegiado da razéo,
a0 passo que essas transformagdes estdo intrinsecamente associadas ao colonialismo, ou

seja, de um lado as grandes descobertas associadas ao capitalismo como nova estrutura de
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poder econdémico para exploracdo dos povos nativos e por outro a epistemologia como
ponto crucial do desenvolvimento do mundo. Com efeito, Mignolo ressalta:

“A primeira transformacdo foi consequentemente a mudanga
radical do dominio da economia, 0 que permitia que o Ocidente
“reproduzisse” os seus recursos indefinitivamente geralmente
associada ao colonialismo, a segunda transformacao,
epistemoldgica, é geralmente associada ao Renascimento europeu.
O epistemoldgico aqui seria serd ampliado para abranger tanto a
ciéncia enquanto conhecimento como a arte enquanto significado
junto a isso esta a logica do conhecimento no século XVI, quando
os Europeus realizaram uma revolugéo cientifica eu lhes deu maior
controle sobre o meio ambiente do que ja havia conseguido.
(Mignolo, 2005, p 4)

Este relato ganhou proporg¢des tais que culturalmente ainda se encontra enraizado
no imaginario tanto europeu quanto das culturas subalternizadas pela colonizagdo. Além
disso, ofuscou e ainda ofusca a violéncia colonial criando @ medida em que se desenvolveu

sua outra face, a colonialidade.

Dussel (1993) desmitifica a ideia de Modernidade enquanto expressdo do espirito
europeu. Para o fildsofo, o projeto europeu era fazer da América e Africa extensdes da
Europa e transformar seus habitantes em “Mesmos”, isto é, o eu Europeu deveria ser o
objetivo dos colonizados, e que para concretizar a sua humanidade era precisa chegar ao ser

Europeu.

Baseado em uma leitura filos6fica podemos estabelecer um paralelismo entre esse
processo e aquilo que Deleuze chama de projeto platénico, ou seja, a busca pela esséncia
no qual Platdo define 0 mundo em dois aspectos, esséncia e aparéncia. De acordo com essa
concepgdo, podemos vislumbrar uma analogia em que a Europa encarnaria a esséncia
(modelo) e suas gentes multiplas a ideia de Humanidade, enquanto que o0s demais
continentes constituiriam uma mera copia mal feita do Ocidente, ou seja, um (simulacro).
Salientando que a Europa queria uma extensdo desse projeto platbnico que era tornar a
Africa, a Asia e a América, em mesmos, ou seja, colocando esses continentes em uma

eterna busca de alcancar o ideal Europeu. Deleuze ao mesmo tempo em que demonstra o
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projeto platonico, propde uma reversdo® do proprio platonismo que seria denunciar o
original como sendo também uma cdpia, ou seja, o original ndo é um modelo enquanto tal,
mas ele mesmo é uma diferenca entre outras. Para reverter esse platonismo Deleuze se
apoia no simulacro como uma poténcia criadora no qual o0 modelo hegeménico ocidental
ndo é mais uma esséncia de mundo. Em seu ponto de vista Deleuze enxerga no simulacro
uma forca positiva ao passo que ndo seja mais entendido como um tom pejorativo no
platonismo, visto como uma copia mal feita. Articulando essa leitura filoséfica, o que
Deleuze faz com o platonismo é o que o pensamento decolonial faz para o projeto
hegemodnico Europeu, ou seja, o pensamento decolonial traz o ponto de vista dos
“condenados da terra” ndo como copias mal feitas, mas como um simulacro que tem uma
potencia revolucionaria e a0 mesmo tempo criadora que passam a serem vistas em Si
mesmo. Ao fazemos isso a Europa ndo aparece mais como um modelo original, ela

simplesmente aparece como mais um elemento do mundo que é plural.

2.2 DESOBEDIENCIA EPISTEMICA

O conceito de Desobediéncia Epistémica é evocado por Walter Mignolo professor
de literatura e antropologia da universidade de Duke nos Estados Unidos. Apoiado no
conceito de “Desobediéncia Epistémica” como um pensamento decolonial, Mignolo propde
uma contra hegemonia que pratique uma epistemologia que pense uma geopolitica do
conhecimento a partir de cada territério. Mignolo (2008) ainda ressalta que a opcéo
descolonial é epistémica, ou seja, ela se desvincula dos fundamentos genuinos dos
conceitos Ocidentais e da acumulagdo de conhecimento. Vale ressaltar que a desobediéncia
epistémica ndo quer dizer o abandono ou ignorancia do que ja foi institucionalizado no

planeta pelo Ocidente, como Mignolo ressalta:

“A desobediéncia epist€émica ndo tem como fundamento ultrapassar
as barreiras Europeias, ou seja, que ndo seremos capazes de
ultrapassar os limites do Marxismo, os limites do Freudismo e
Lacanismo, os limites do Foucauldianismo; ou os limites da Escola
de Frankfurt, mas ao mesmo tempo fazer modo ndo-europeus de
pensar”. (Mignolo, 2008, p 290)

3 Reversdo do Platonismo é uma questdo posta por Gilles Deleuze no livro Légico do Sentido langado em 1969,
no qual Deleuze refuta a ideia platonica que separa o mundo em dois aspectos, “esséncia” e aparéncia.
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A retorica da desobediéncia epistémica nesse sentido é a valorizagdo da geopolitica
do conhecimento, ou seja, que 0 sujeito pense a partir de si mesmo. Desse modo, Mignolo

(2008) expressa:

“Pretendo substituir a geo — € a politica de Estado de conhecimento
de seu fundamento na histéria imperial do Ocidente dos Gltimos
cinco seculos, pela geo-politica e a politica de Estado de pessoas,
linguas, religides, conceitos politicos e econémicos, subjetividades,
etc., que foram racializadas (ou seja, sua Gbvia humanidade foi
negada). Dessa maneira, por “Ocidente” eu ndo quero me referir a
geografia por si s6, mas a geopolitica do conhecimento. (Mignolo,
2008, p. 290)

Com base nisso a desobediéncia epistémica pode ser vista como um caminho que 0s
pensadores pos-coloniais e decoloniais seguiram para reavaliar as epistemologias

dominantes.

Mignolo ainda se apoia no conceito de “identidade em politica”, e refuta a ideia de
“uma politica de identidade”. Mas o que seria uma politica identitaria? A politica de
identidade ndo se manifesta como tal, mas segundo Mignolo (2008, p. 289) “através de
conceitos universais abstratos fundamentados como ciéncia, filosofia, cristianismo,

liberalismo, marxismo e assim por diante”. Haja vista que Mignolo (2008) ressalta que a:

Filosofia vista no conceito grego da palavra significa “amor a
sabedoria” ¢ a teologia que significa Deus, ambas fez parte da
transformacéo da histdria europeia desde o Renascimento europeu até
a conquista da populacdo indigena, no qual o0s europeus eram
descritos como “cristdos ocidentais”, nesse sentido tanto a filosofia
como a teologia foi arma que mutilou e silenciou raciocinios similares
da Africa e da populagdo indigena. Desse modo, “o fato de que a
“filosofia” se tornou global ndo significa que também ¢é universal,
simplesmente significa que “o conceito grego de filosofia foi
assimilado pela “intelligentsia™, ou seja, por grupos dominadores
ligados a expansdo imperial/colonial, aos fundamentos do capitalismo
¢ da modernidade ocidental “”” (Mignolo, 2008, p 298).

4 Intelligentsia: refere-se a categoria de grupos dominadores envolvidos em trabalhos intelectuais direcionando
ao desenvolvimento e disseminacéo da cultura.
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Para Mignolo ser branco, heterossexual e do sexo masculino sdo as principais
caracteristicas de uma politica de identidade, vistas como essencialistas e fundamentalistas.

Com efeito, Mignolo ressalta:

“A politica de identidade se baseia na suposicdo de que as
identidades sdo aspectos essenciais dos individuos que podem levar
a intolerancia. Ao passo que as politicas identitarias tem posicdes
fundamentalistas, ou seja, a politica identitaria permeia no seu
aspecto social e tedrico na construgdo de uma identidade que nao se
parece como tal, mas como aparéncia “natural” do mundo, ou seja,

uma esséncia.” (Mignolo, 2008, p 289).

A politica de identidade € reforcada pelos discursos europeus modernos, ou seja,
identidades homogéneas em seus discursos raciais e patriarcais. Por exemplo, para Mignolo
ndo havia indios no continente americano até a chegada dos espanhdis; e ndo havia negros
até o comeco do comércio massivo de escravos no Atlantico, ou seja, sdo discursos

imperialistas constituidos pelos Europeus.

Por outro lado a identidade em politica faz surgir novos recursos de vida no qual se
desvincula de qualquer padrdo essencialista, ou seja, a identidade em politica é crucial para
a opc¢do decolonial. A desobediéncia epistémica € a identidade em politica, ou seja, a
desobediéncia epistémica foge de qualquer padronizacdo das relacdes sociais, econdmicas,
subjetivos, dos povos, na identidade em politica o poder hegeménico é criticado, ou seja, a
dominacéo ndo tem forca na identidade em politica. Com efeito, Mignolo ressalta que “A
identidade em politica, em suma, é a Gnica maneira de pensar descolonialmente o que
significa pensar politicamente em termos e projetos de descolonizagdo” (Mignolo, 2008, p
290). Nesse sentindo o projeto decolonial da desobediéncia epistémica se aplica no
pensamento de fronteira e nos projetos decoloniais quando entramos no campo, dos negros,
das mulheres, da natureza, dos africanos, do quichua, do aymara, do arabe, do indio.
Portanto para Mignolo todas as outras formas de pensar permanecem na razdo imperial

dentro da “politica imperial de identidade”.

Para que haja uma desobediéncia epistémica é preciso de uma desterritorializagdo®
no ponto de vista que ndo exclui uma reterritorializacio®. Apoiaremos-nos em Deleuze no

qual faremos um parelismo para explicitar essa ideia, a desterritorializacdo seria essencial

5 Desterritorializacdo: Pode ser definido como uma quebra de vinculos, uma perda de territdrio, um afastamento.
® Reterritorializagdo: ato de recuperar territdrio.
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para a criacdo de uma terra por vim, ou seja, ha sempre um devir, no qual é preciso pensar
a partir de uma diversidade e ndo mais de uma universalidade. Por linhas gerais ndo é
possivel negar a minha subjetividade, mas é preciso compreender que estamos em
movimento no qual para eu afirmar a minha reterritorialidade € preciso me desterritorializar
dos saberes esséncializantes, das identidades fixas, das epistemologias dominantes, das
historias Unicas, e dai por diante. Dado que Mignolo ndo pretende negar os saberes postos
como esséncias, mas € preciso pensar através do ponto de vista de uma diversidade de
saberes, como ressalta Maldonado Torres (2008), em outras palavras, é preciso pensar em
uma “Diversalidade Radical”, que segundo o autor em vez de legitimar a busca das raizes
europeias no qual a pretensdo é de universalizar, seria preciso apontar para uma
“diversalidade radical”, que serviria como um fio condutor para por em claro nao sé o
saber da colonialidade, mas também o potencial epistémico das epistemologias néo
europeias (Torres, 2008. p 74). Ou seja, aquilo que pode ser denominado como uma
filosofia da subjetividade, no qual nos levar a pensar através de si mesmo.

23 PENSAMENTO FRONTEIRICO UMA ESTETICA DESCOLONIAL

No presente tdpico de investigacdo trataremos acerca do pensamento fronteirico. O
pensamento fronteirico afirma o pensamento que foi negado pela modernidade e redefine
as formas de dominacdo e do conhecimento do ponto de vista da racionalidade néo-
eurocentrista. Sendo assim o significado do pensamento de fronteira seria 0 que Dussel
(2005, apud Espanhol, 2017, p. 1) afirma como “transmodernidade”, vista como uma
proposta de reconfiguracdo da modernidade com a sua alteridade negada, ou seja, 0 mundo
periférico colonial. “Junto disso a periferia colonial levaria a transcendéncia de uma unica
modernidade eurocentrada em um projeto que englobaria multiplas respostas criticas que

partam de outras culturas e lugares epistémicos” (Espanhol, 2017, p 1).

A modernidade foi um acontecimento exclusivo Europeu um momento de total
destruicdo das culturas existentes no mundo. A pretensdo falaciosa estruturada na ideia de
“novo” seria entdo um momento de mudancas, avancgos, e revolucdes. Entretanto a
modernidade como transicdo da idade média para a moderna esconde obscuridades nas
quais permearam e ainda permeia no restante do mundo, essas obscuridades tém inicio
quando a Europa confronta-se com o “outro”, ou seja, o diferente, sobrepondo sobre 0s
outros uma ideia de “centro” do mundo. Como salienta Dussel, “uma cultura imperial (a do

centro), com origem na invasdo da América em 1492, enfrentava as culturas periféricas na
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América latina, Africa, Asia. No era um dialogo simétrico, mas de dominagéo, exploracio

e aniquilagdo” (Dussel, 2005, p 54).

Para Dussel (2005) a modernidade ¢ um mito civilizatério ou uma inocéncia
moderna de violéncia justificada. Nesse caso a modernidade ndo aparece como destruidora,
ou seja, a destruicdo esta no mito construido pela propria modernidade. Sobretudo é o mito
que esconde a violéncia da modernidade. Dussel (2005, p 29) ressalta sete descri¢fes que a
esconde a praxis irracional de violéncia justificada pela modernidade, entre elas estdo: 1- a
civilizacdo moderna autodescreve-se como mais desenvolvida e superior na qual sustenta
uma posicdo eurocéntrica, 2- a superioridade obriga a desenvolver os mais primitivos,
barbaros, rudes como exigéncia moral, 3- o caminho de tal processo educativo de
desenvolvimento deve ser aquele seguido pela Europa, 4- como o barbaro se opde ao
processo civilizador, a praxis moderna deve exercer em ultimo caso a violéncia (a guerra
justa colonial), 5- a dominacdo produz vitimas, a violéncia é inevitavel, o herdi civilizador
reveste a suas proprias vitimas da condicéo de serem holocaustos de um sacrificio salvador
(o indio colonizado, o escravo africano, a mulher, a destruicdo ecoldgica), 6- para o
moderno, o béarbaro tem uma culpa por se opor ao processo civilizador, dai nesse caso ndo
se apresenta como inocente, mas como emancipadora dessa culpa de suas proprias vitimas,
7- por ultimo como carater civilizatério é entendido como momentos de inevitaveis

sofrimentos e sacrificios ao custo da “modernizacio”.

Por tudo isso Dussel acredita que é preciso a superacdo primeiro do mito da

modernidade, para em seguida a outra face da modernidade, como 0 mesmo ressalta:

“Sera necessario negar a nega¢do do mito da modernidade, para tanto
a outra face negada e vitimada da “modernidade” devemos
primeiramente descobrir-se “inocente”: é a vitima inocente do
sacrificio ritual, que ao descobrir-se inocente julga a “Modernidade”
como culpada da violéncia sacrificadora, conquistadora origindria,
constitutiva, essencial. Ao negar a inocéncia da modernidade e ao
afirmar a alteridade do outro, negado antes como vitima culpada,
permite descobrir-se pela primeira vez a outra face oculta essencial
da modernidade: o mundo periférico colonial, o indio sacrificado, o
negro escravizado, a mulher oprimida, a crianca e a cultura popular
alienada, (as vitimas da modernidade) como vitimas de um ato

irracional (como contradicdo do ideal racional da propria
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odernidade). (Dussel, 2005, p 29).

Sendo assim para Rosivaldo Toscano (2016) o processo de libertacdo da
Modernidade comecga a partir do momento que o “outro” que foi explorado e coisificado
reivindica o reconhecimento de seu lugar como vitima da modernidade e a necessidade de
ter sua propria narrativa. Considerando esse indicativo Dussel (2005) chama atencao para a
necessidade de transcender os ditames da razdo emancipadora. E preciso se desvincular-se
da razdo emancipadora a fim de entrar em um projeto de libertacdo, dessa maneira Dussel
(2005) ressalta que:

Desta maneira, a razdo moderna é transcendida (mas ndo como negacao
da razdo enquanto tal, e sim da razdo eurocéntrica, violenta,
desenvolvimentista, hegeménica). Trata-se de uma “Trans- Modernidade”
como projeto mundial de libertacdo em que a Alteridade, que era co-
essencial a Modernidade, igualmente se realize. A “realiza¢do” ndo se
efetua na passagem da poténcia da Modernidade a atualidade dessa
Modernidade europeia. A realizagdo seria agora a passagem
transcendente, na qual a Modernidade e sua Alteridade negada (as
vitimas) se co-realizariam por mutua fecundidade criadora. (DUSSEL,
2005, p. 29)

A “Transmodernidade” para Dussel seria uma libertagdo mundial da
universalizacdo eurocentrista. Sendo assim, Dussel (2005) ressalta que baseado no seu
lugar entre Centro-Periferia a reconfiguracdo desse pensamento ndo busca entdo negar o
continente Europeu, mas busca entdo um reajuste nas epistemologias para superar entao a
imposicdo universalista e homogeneizante Europeia. A superacdo da modernidade para a
transmodernidade comeca a partir do momento que o sujeito afirma sua identidade negada,
essa afirmagdo ndo busca entronizar um conceito universalista sobre 0s europeus e nem
sobre os outros sujeitos negados, mas, sobretudo a transmodernidade enxerga o ponto de
vista das mulheres, dos indios, dos africanos, da natureza, dos indianos, dos americanos, e
ndo apenas um Unico ponto de vista baseada na ideia de “centro”, a transmodernidade
evidencia o centro e as periferias como também narrativas mundiais, ou seja, varias

historias e porque ndo dizer vérias universalidades. Com efeito, Dussel ressalta:

“A afirmacdo e o desenvolvimento da alteridade cultural dos povos
pos-coloniais, integrando-se ao melhor da Modernidade, ndo deve

se desenvolver em um estilo cultural que leve uma unidade



31

globalizada, indiferenciada ou vazia, mas a um pluriverso
transmoderno (com muitas universalidades: europeia, islamica,
vedanta, taoista, budista, latino-americana, bantu, etc),
multicultural, em um dialogo critico intercultural”. (Dussel, 2005, p

70)

Nesse sentido, emana desses povos 0s estudos pos-coloniais, os decolonias, e
interculturais a fim de caracterizar uma expressao da alteridade e transcendéncia que nao se
enquadra dentro das estruturas concebidas como dominantes e tradicionais de conceber o
conhecimento. Termino citando um belo treco do livro Poética da Relacdo de Edouard
Glissant que traduz agora um mundo transmoderno onde todos o0s pontos de vistas sdo
essenciais para o desenvolvimento do mundo, ou seja, um mundo pluriversal. “Sé a
universalidade deste tipo quando do recito particular as vozes profundas grita”. (Glissant,

1995, p 76)
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3. GLISSANT E A RELACAO COMO FUNDAMENTO DA
NOCAO DO TODO-MUNDO

Tendo em vista as dicotomias patentes nas relacbes no mundo a necessidade de
pensar epistemologias que saiam da ideia essencialista de mundo, este capitulo tem por
objetivo tracar caminhos que permitam pensar em um mundo comum onde as diferencas
nos diversos campos que permeiam a contemporaneidade, ou seja, a diversidade nos
ambitos culturais, de nacionalidades, de sexualidades, indentitarios, epistémicas,
linguisticos, busquem através de si mesmas uma relacdo com todas as outras sem que para
isso precisem ser reduzidas a um unico elemento homogéneo ou a uma mistura
homogeneizante e, portanto, negadas, ou seja, a redugcdo a um elemento heterogéneo tem
como consequéncia a negacdo da diferenga, nessa sequéncia a diferenca dentro de um
modelo absoluto torna-se mera cdpia, ou pior ainda um simulacro, como ja citamos acima

desse trabalho.

Em virtude disso neste capitulo trataremos acerca do pensamento de Edouard
Glissant em que o autor faz uma critica a modernidade Europeia, segundo a qual, essa
Gltima engendrou um modelo generalizante que se propagou pelo mundo, ou seja, 0
homem, o conhecimento, o progresso. Para melhor entendimento o autor faz em seu livro
Poética da Relacdo em um tom entre filosofia, literatura e historia, uma densa genealogia
ao pensamento ocidental e a0 mesmo tempo uma proposta de abertura e relacdo. Portanto
exploraremos sua critica ao modelo generalizante do Ocidente, ou seja, sua contraposicao a
modernidade como narrativa hegemonica, e investigaremos acerca do pensamento da
relacdo que é mobilizado em Glissant enquanto conceito estruturante para compreender o
mundo para além do modelo generalizante do Ocidente, ou seja, aquilo que Glissant
entende como o processo do Todo-Mundo para aléem da representacdo ocidental da
totalidade.

No entanto antes mesmo de adentrar em quaisquer conceitos do Glissant é preciso
entender sobre a vida, espaco e tempo em que o autor esta falando. Nisso dividiremos esse
capitulo em trés partes. No primeiro momento falaremos acerca da vida, obras, alguns
conceitos do autor, e de outros que o mesmo se desfaz, e sobre sua morte. No segundo
momento exploraremos 0 pensamento da relacdo no qual é articulado por Glissant para

pensar a contemporaneidade, e ao mesmo tempo 0 conceito
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da Crioulizacdo no qual o autor ressalta que as linguagens, as culturas, as identidades estéo
em movimento dentro de um processo de crioulizagdo. E, por fim, trataremos acerca da
critica que Glissant faz a modernidade na qual permeia uma generalizacdo que se estruturou

no mundo.

3.1 GLISSANT UM PENSADOR ANTILHANO

Poeta, filésofo, romancista, e antrop6logo, Edouard Glissant nasceu em 1928 na
Martinica, uma das ilhas que compde as Antilhas francesas, que foram ocupadas pela
Franca em 1635 tornando-se col6nia francesa até o ano de 1946. Por consequéncia dessa
ocupacao os povos nativos foram expulsos em um episodio que ficou conhecido como
expulsdo caribenha, no qual eram impedidos de retorno devido ao forte imperialismo
Francés. Posteriormente para explorar as terras conquistadas, os colonizadores estabelecem
o trafico de escravos trazidos do continente Africano. Ressaltando que a escraviddao em
quase toda a parte colonizada foi o primeiro sistema de trabalho introduzido pelos
conquistadores, no qual os escravizados eram destinados as grandes propriedades agricolas
monocultoras, conhecida como plantations, onde os mesmos eram obrigados a produzirem
mercadorias tropicais como cana-de-acUcar, café, rum, cacau. De modo que o
mercantilismo foi 0 modelo econémico introduzido pelos conquistadores para explorar o0s

povos conquistados e escravizados.

Segundo Ferreira (2017, p. 12), Glissant Filho de dona de casa e pai de um
administrador de plantacbes canavieiras, sua importancia € essencial para diferentes
géneros tanto na filosofia, historia, antropologia, introduzindo conceito tais como Relacéo,
Diverso, Todo-Mundo, Crioulizacdo nos quais denuncia as identidades fixas e unitérias,
levando a um questionamento da metafisica do Uno, para um proveito de uma filosofia da
relacdo no qual defendeu a abertura intercultural entre os povos, com seus principais
trabalhos: Poétique de la Relation (1990), Introducéo a uma poética da diversidade (1995),
e Traitédu Tout-monde (1997).

Ainda jovem Glissant logo foi acompanhado da familia para o centro de Lamenti
uma comuna francesa localizada na ilha de Guadalupe, onde oferecia maiores recursos e
oportunidades devido ao polo econdmico. Foi em Lamenti que Glissant conseguiu em 1938

uma bolsa de estudos que permitiu ingressar no grande Liceu Scoelcher de Fort- de-France



34

“onde estudou durante a segunda guerra mundial, no qual passou por grandes dificuldades,
inclusive para assegurar a propria subsisténcia, mas foi nesse mesmo momento que
comecgou nos movimentos contestatorios onde se descobriu na politica e nas letras no qual
foi um momento decisivo para a sua carreira” (Ferreira, 2017, p 13). Em 1951 Glissant foi
morar em Paris onde se formou em etnologia no Museu do Homem em Paris, e em filosofia
na Universidade de Sorbonne, onde obteve o diploma de ensino superior, e logo em
seguida em sua trajetoria académica tornou-se doutor em letras. Conforme Ferreira, (2017,
p. 13). “Ainda no curso de filosofia ja estabelecido em Paris, Glissant ja publicava seus
primeiros poemas onde expressava seu pensamento de uma identidade antilhana. Que logo
em seguida vieram a tona seus primeiros livros de poesia, Um champ d'iles (1953), La
Terra inquiete (1955), e Les Indes (1956). “Nos anos seguintes Glissant continua com uma
enorme atividade intelectual, publicando criticas fazendo apresentacGes e exposicdes e
fundamentado sua teorias” (Ferreira, 2017 p.13). De acordo com Pires (2011), Glissant é
um dos principais pensadores contemporaneos no universo da crioulizagdo, da diversidade
e da identidade cultural. Em que traz a tona a Poética da Relacéo e de Todo-Mundo, nas
quais o conceito de “relagao” vem desconstruir a ideia de identidades unitarias, na defesa
de uma nova dimensé&o da identidade, ou seja, na relagdo, em outras palavras, um processo
aberto interdependente, um sistema relacional que produz novas identidades que permeiam

no encontro com as diferencas.

No inicio Glissant era adepto das teses de Negritude de Senghor e Césaire que
buscavam um retorno as raizes africanas e dos afrodescendentes em prol de uma
valorizacdo e exaltacdo dos povos negros especificamente dos paises que foram
colonizados pela Franca. Em outras palavras, a negritude visa uma autoafirmacdo de um
povo negro que foi vitima da opressdo colonialista. Glissant compreende a motivacdo e a
legitimidade de movimentos como a negritude, mas questiona seu alcance limitado, pois a
negritude ainda pensa em termos de um ser-fundamental em que tanto Césaire como
Senghor buscaram reabsorver o ser negro no universal. Para Glissant isso significa ndo ter
se liberado completamente do pensamento de sistema. Para apreendermos melhor esse

entendimento apoiaremos em Kasereka Kavwahirehi (2012)" que ressalta:

O mundo do Uno da “totalidade” repousa sobre um regime de

pensamento imperial e egologico, que conduz 0 outro a0 mesmo,

7 Kasereka Kavwahirehi autor do texto Edouard Glissant et la querelle avec 1’Histoire ou de I’'Un-monde a la
Relation, que foi traduzido por Cleber Daniel Lambert da Silva para fins didaticos na oficina de tradugdo, uma
das atividades do grupo de pesquisa Geofilosofia.
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que ndo permite alienar-se ao outro, em suma que neutraliza o
outro e 0 engloba, extirpando sua alteridade. Por outro lado a ideia
de infinito, por sua vez, faz referéncia & uma relagdo com o ser que
conserva sua exterioridade plena em relagcdo aquele que o pensa.
Dito dessa maneira, enquanto, ela é inseparavel da ideia de
exterioridade do Outro que resiste o sistema, a ideia de infinito
chama aquela de mundo da relagdo com o Outro como tal, ou seja,
sem o desejo de toma-lo, de apreendé-lo, de apropriar-se dele,

enfim, de colonizé-lo” (Kavwabhirehi, 2012, p 3)

O pensamento de sistema, ou seja, o pensamento ocidental reduz os “Outros” ao
“Mesmo”. A questdo da negritude é um refor¢o desse ideal de sistema no qual o
pensamento imperial estruturou no mundo. O termo também foi criticado por Wole
Soyinca em que ele diz que, “o tigre ndo declara sua ‘tigrude’, ele salta sobre sua presa e a
devora”. A questdo posta aqui ndo ¢ de um “Racismo Inverso”. O que Glissant acredita
precisamente e que torna-se necessario se distanciar do pensamento sistematico, portanto
egologico, e necessariamente pensar em termos de uma identidade-rizoma, ou seja, de uma
identidade relacdo, no qual tanto mais afirma sua singularidade mais se compreende
existente em relacdo, em movimento, em devir. Salientando que afirmar a negritude seria
pensar em termos ocidentais, ou seja, pensar em uma raga negra, ou um espirito negro. Mas
a questdo é o seguinte, a ideia de raca ndo seria um fundamento essencial dos colonizadores
para sobrepor-se aos povos conquistados? Glissant acredita que € preciso superar esse

limite no qual o pensamento de sistema engendrou nas sociedades.

Outro exemplo importante para pensar em termos de sistema € o Pan- Africanismo
que é um movimento politico, filoséfico, e social que promove a defesa dos direitos
africanos e da unidade africana em um ambito de um Estado soberano, para todos o0s
africanos tanto na Africa como na diaspora. William Edward Burghardt Du Bois (W.E.B.
DU BOIS), sociodlogo, historiador e ativista, Du Bois é considerado um dos patronos do
Pan-Africanismo no qual buscou um resgate da consciéncia negra. Vale ressaltar que esse
trabalho ndo busca deslegitimar qualquer luta de resisténcias e de afirmacbes de
identidades tanto nos espagos como na diaspora. O que esse trabalho busca investigar é o
Mundo-Relacéo a partir das imprevisibilidades que se irrompem na contemporaneidade, ou

seja, das identidades que se auto-afirmam nos campos tedricos,
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identitarios, de nacionalidades, de géneros, de espacos. Para Glissant é valido pensar em o

mundo e as identidades em relacdo, como ressalta Elnice Albegaria Rocha (2005):

“O pensamento poético de Glissant procura tragar um “rizoma com
o mundo” no qual irriga a escrita delicada decifrando o real, tanto
no campo estético, quanto nos campos histdricos, politicos e
ideoldgicos”. No processo de elaboracdo desse rizoma as
transformacdes do espaco tempo e das realidades culturais, bem
como dos deslocamentos tornam-se constitutivos da sua propria
escrita, no sentido que o pensamento divaga da diversidade cultural
do mundo, ao encontro entre outras culturas cujas resultantes, “Sao

Imprevisiveis”. (Albegaria, 2005, p 5).

Glissant se apoia na imprevisibilidade, porque para ele € a mesma que constroi a
contemporaneidade, ou seja, a diversidade que processa no mundo. Com esse intuito o
trabalho de Glissant nasce no sentido de, segundo Kavwahirehi (2012, p 9) “explorar os
caminhos para a saida reino de Hegel no qual mira a destruicdo do outro, ou seja, do
sufocamento cultural e humano que os pensamentos da Historia causaram e ainda causam
no mundo, ao engendrar os fechamentos indenitarios e a violéncia como Unica alternativa

as comunidades ameagada”.

O pensamento sistematico de Hegel em “A filosofia da Historia” diz que a razdo
domina a histéria, ou seja, ela é universal, no qual o ocidente imperialista encerra a
humanidade. Para Hegel a histéria comeca no Oriente passa pela Grécia e pelo mundo
cristdo e desagua no Ocidente na Europa Moderna, tendo a Europa 0 ponto maximo e
absoluto da histéria. Com essa afirmacdo Hegel desqualifica qualquer outa humanidade, ou
seja, outras “Historias” levando o ocidente a um etnocentrismo no qual todos os seres se
reproduzissem através dele, aquilo que podemos denominar como uma Histéria Unica.
Como salienta Marcien Towa, citado por Kavwabhirehi (2012), em sua leitura da concepcéo

glissantiana de histéria como contraponto filoséfico ao pensamento hegeliano:

“O imperialismo ocidental encontra uma de suas mais elaboradas
expressdes ideoldgicas na filosofia hegeliana, segundo a qual a
civilizagdo moderna da Europa constitui a sintese universal de
todos os valores produzidos pela humanidade no curso de sua longa

historia. Assim, o Ocidente é proclamado o absoluto do mundo



37

diante do qual todos os outros povos sdo esvaziados de direitos.
Nele o espirito do mundo desenvolveu-se e determinou se
inteiramente” (Towa, 2011, p 338, apud Kavwahirehi, 2012).

Hegel conta com sua legitimagc&o filosofica e exclui a Africa negra da Historia, com
isso Hegel abre ao mundo moderno enquanto mundo impensavel sem a modernidade
Europeia, no qual determina a uma dominacdo do outro, ou seja, das diferencas. Com

efeito, em a filosofia da histéria Hegel chega a afirma que:

A Africa ndo é uma parte historica do mundo, ndo tem
movimentos, nem progressos a mostrar, ou seja, movimentos
historicos préprios dela. Quer isto dizer que sua parte setentrional
pertence a0 mundo europeu, ou asiatico. Aquilo que entendemos
precisamente pela Africa é o espirito ndo desenvolvido, ainda
envolto de condigBes naturais e que deve ser aqui apresentado

apenas como no limiar da histéria do mundo. (Hegel, 1995. P 174).

Nesse caso, Para Hegel s6 o0s povos que constituem um Estado podem ser
reconhecidos como integrantes do processo historico, portanto todos 0s outros povos que
ndo se enquadram neste perfil sdo considerados sem historia. (Pereira, Marco. 2009).

Baseado nisso Towa ressalta ainda que:

“As outras civilizacdes ndo podem oferecer nada de valido que a
Europa, herdeira universal da humanidade, ja ndo possua enquanto
momento superado do desenvolvimento histérico do espirito,
integrando a ele & maneira de determinacdo particular” (Towa,
1979, p 338).

E nesse sentido do poder Europeu da histéria que Glissant procura afrontar de
maneira astuta, sem correr 0 risco de pensar com 0s mesmos paradigmas do sistema
Europeu. Partindo desse pressuposto Glissant busca a reconfiguracdo do mundo, ou seja,

um novo plano de humanidade que é possivel.

Glissant “renuncia 4 totalizagdo ocidental da experiéncia historica para se por a
escuta da difracdo das historias e da fecunda diversidade que conduz em dire¢des que ndo
conheciamos” (Kavwahirehi, 2012, p 13 ). No sentido glissantiano as ideias de Hegel perde
sua importancia em um senario historico, no qual Glissant faz emergir as historias e as

literaturas. Para melhor apreendermos essa ideia de Glissant nos apoiaremos no conceito de
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“Raiz” e “Rizoma” expressados por Gilles Deleuze e Félix Guatarri no livro Mil Platés, no
qual o conceito também foi utilizado por Glissant no livro Poética da Relagdo, salientando

que tanto Glissant e Deleuze cursaram filosofia na mesma universidade em Paris.

Para ultrapassarmos este estagio de Historia e Literatura unitaria e atingimos a
relacdo, que ao mesmo tempo sdo as “Historias” e “Literaturas” ¢ preciso criticar o
conceito de raiz e adotar em oposi¢ao o conceito de rizoma expressado por Gilles Deleuze
e Feélix Guatarri, no qual os autores utilizam a botanica para explicar o movimento do
ocidente, Segundo Deleuze e Guatarri “a raiz € Gnica, ¢ uma origem que tudo se apodera e
que mata o que esta a sua volta, Isto quer dizer que este pensamento nunca compreendeu a
multiplicidade: ele necessita de uma forte unidade principal”. (Deleuze, Guatarri. 1995
p.13). A raiz é imdvel, hd uma Unica direcdo, ou seja, ela é predefinida. A ideia de raiz
opBe-se ao rizoma, que é uma raiz desmultiplicada que se estende em rede, o conceito de
rizoma mantém assim a nogdo de enraizamento, mas recusa a ideia de uma raiz totalitaria.
“No rizoma ndo existem pontos ou posi¢cbes como se encontra numa estrutura, numa
arvore, numa raiz” (Deleuze, Guatarri. 1995 p. 13). Ha uma multiplicidade no rizoma no
quais as linhas reverberam em encontros, ou seja, 0 rizoma é desobediente ha outra ordem,

horizontal, aberta, multipla.

As multiplicidades sdo rizomaticas e denunciam as
pseudomultiplicidades arborescentes. Inexisténcia, pois, de unidade
que sirva de pivd no objeto ou que se divida no sujeito. Inexisténcia
de unidade ainda que fosse para abortar no objeto e para “voltar”
no sujeito. Uma multiplicidade ndo tem nem sujeito nem objeto,
mas somente determinac@es, grandezas, dimensdes que ndo podem
crescer sem que mudem de natureza as leis de combinag&o crescem

entdo com a multiplicidade. (Deleuze, Guatarri, 1995, p. 17)

O rizoma € a relagdo em Glissant, j& que o autor bebe da fonte Deleuziana para
embasar o sentindo da propria relagdo. Visto que “na exploséo dessa inaudita diversidade
que estd marcada simultaneamente pelas criages surgidas da friccdo por um vaivém de
instantes inovadores” (Glissant, 1995, p. ), isso vai muito além de poesia, portanto isso €

um rizoma.
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A contemporaneidade esta marcada dessas inovacdes, ndo podemos nos limitar a
uma raiz totalitaria do ser, precisamos de uma abertura e ao mesmo tempo relagéo, ou seja,
precisamos de um rizoma com um mundo, porque ele cresce em diferentes ramificacdes.
“A questdo €é produzir o inconsciente e, com ele, novos enunciados, ou seja, outros desejos:
o rizoma é esta producdo de inconsciente mesmo” (Deleuze &Guattari, 1995 p. 30). E
movimento que lanca os seres na Relacdo, ndo apenas com outras pessoas, mas também
com 0s animais, com as plantas, com a terra. (Corsini, 2008 p. 214). A Poética da Relacéo
em Glissant nos leva a pensar em uma relagdo que traspGe em outras vertentes entre
humanos e ndo humanos. Essa questdo vai na contra mao de qualquer pensamento
sistematico da Modernidade Europeia, o qual 0 humanismo tornou o homem como o centro

de todas as coisas.

Retornando a vida de Glissant, segundo Ferreira (2017) os meados dos anos de
1960 foram bem decisivos para ele no qual se envolveu ativamente nos movimentos
independentistas do Norte da Africa, lutando pela causa da Argélia e do Caribe, no qual em
frentes de batalhas politicas denuncia o imperialismo Francés, onde ainda publicou sua
Unica peca teatral, Monsieur Toussaint (1961), em seguida no de 1965 langou seu romance
“O Quarto do Século”, onde recebeu uma renomada premiagdo pela Charles Veillon em

Malemort.

Em meados dos 70, Glissant retorna a Martinica onde fundou o Instituto
Martinicano de Estudos e a revista Acoma. Foi diretor da revista Correio da UNESCO
entre 1982 e 1988, do Centro de Estudos Franceses e Francofonos da Universidade da
Luisiana e desde 1995 foi professor da Universidade da Cidade de Nova York ele foi uma

das grandes vozes da literatura francesa ao mesmo tempo antilhana e criollizada

. Nos anos de 2000 sua atividade intelectual continua publicando varias obras em
destaques estdo: Le Monde incréé (2000), Ormerod (2003), La Cohéedu Lamentin (2005),
e a Philosophie de la Relation (2009), e com isso continuo dando entrevistas, participando
de conferéncias divulgando seus conceitos e pensamentos nos quais levam a pensar a

contemporaneidade.

Um autor como Glissant que faz emergir as vozes subalternizadas de um lugar téo
plural que é as Antilhas, e mesmo estudando em Paris, Glissant ndo perde sua esséncia e

ndo se deixa se alienar pelo pensamento sistematico no qual talvez estivesse predestinado a
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penetrar nas suas teorias. Mas o0 que Glissant enxerga em meio a esse turbilhdo de
momentos que acontecem no Caribe e na sua vida é um ponto de contato de encontros no
qual ndo haja divisdo nem imposicdo, mas no qual faca emergir a voz da relacdo. O
renovador da literatura antilhana faleceu em Paris em fevereiro de 2011, aos 82 anos um
homem com uma incrivel importancia para todos nés, gigante de voz delicada e poética
grande amante da vida, Glissant deixa um legado em que nos faz refletir que é possivel

vivermos em mundo em constante devir, ou seja, em relacdo.

3.2 ARELACAO EM EDOUARD GLISSANT

“Precisamos também buscar a perspectiva daqueles pontos de vista,
gue nunca podem ser reconhecido de antemdo, que prometem
alguma coisa extraordinaria, isto é, conhecimento potente para a
construcdo de mundos menos organizados por eixos de dominagao”

(Donna Haraway)

Emergir as vozes da diversidade, ou seja, das imprevisibilidades permeadas pela
contemporaneidade no mundo é o saber da relacdo. Glissant ndo busca em sua poética
construir um mundo onde haja eixos dominantes, ou seja, onde uma cultura, lingua,
nacionalidade, sexualidade, indentidade, seja superior a outras ao passo gque se constituem a
um universal generalizante. Mais vale salientar que em mundo dominado por pensamentos
sistematicos estruturados nas nossas sociedades, ou seja, de eixos dominantes e identidades
fixas e unitarias, a poética de Glissant ao passo que seja necessaria parece as vezes um
pouco utdpica devido a relacdo ser algo completamente desafiador. Mas ao passo que seja
algo tdo desafiador, a Poética da Relacdo para Glissant é a verdadeira saida do pensamento
colonial estruturada na nossa sociedade, ou seja, a descolonizacdo, no qual ndo emergi
apenas em devidas lutas de libertacdo e afirmacgdes de identidades que diluam em um
universal generalizante, ou seja, um ser absoluto. Salientando que é necessaria a afirmagéo
de identidades, de espagos, de linguas, de formas de vida, de sexualidades, mas Glissant
acredita que a partir dessa afirmacdo ¢é valido pensar em mundo comum, ou seja, em um
mundo de todos que transceda para a relacdo. Com efeito, a verdadeira descolonizacédo de

Glissant esta como ressalta Corsoni em:

“Uma tomada de consciéncia e uma recusa a dimensao colonial da

visdo do mundo predominante, Glissant tem sido um ativista da
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descolonizacdo e critico da perspectiva homogénea e unitéria da
identidade, ou de uma ideia de identidade-raiz, que passa a ser por
ele problematizada ao passo que pensem a identidade em rela¢do”

(Corsoni, 2008, p.212).

Haja vista que em seu lugar, somos convidados a pensar a identidade na relacéo,
Glissant potencializa seu imaginario usando a poesia como fundamento para expressar o

sentido da relacéo.

Sobretudo na contemporaneidade os povos que emergem da colonizacdo se vém
confrontados com a contradi¢do, do seu enraizamento cultural que é necessario para sua
sobrevivéncia, e o da relacdo da totalidade das culturas, aquilo que por linhas gerais
determina a poética da Glissant segundo o qual estamos em um mundo que Se encontra no

processo de relacdo, como ele ressalta:

“Hoje os problemas se descolocaram”. O problema hoje € tanto o
enraizamento das comunidades, porque as comunidades foram
dominadas um pouco por toda a parte através do ato da
colonizacdo, quanto a Relagdo. Vemos o problema da relagdo em
todos os campos politico, econémico, cultural, identitario, e etc...
Vemos muito bem que ha relagbes, mas ndo vemos a Relagdo, no
que concerne a expressao cultural das comunidades. Entretanto a
Relacdo esta ai presente, ela existe. Isto significa que eu queira, ou
ndo, que eu aceite ou ndo, sou determinado por certo numero de

relagdes no mundo (Glissant, 2005, p.37).

Entretanto ndo falo aqui de uma relacdo dicotbmica, que a supremacia Europeia
impds no periodo colonial de exploragdo, dominacdo e aniquilacdo. Mas de uma relacao de
ponto de encontro com as diferencas, e ndo como ponto de divisdo, superioridade, e
excluséo, ou seja, uma relacdo de necessidade em que “Eu posso mudar, mudando com o

Outro, sem me perder, entretanto, nem me desnaturar’:

Enquanto ndo tivermos aceitado a ideia — ndo apenas através do
conceito, mas gragas ao imaginario das humanidades — de que a
totalidade-mundo é um rizoma no qual todos tém necessidade de
todos, € evidente que havera culturas que estardo ameacadas. Néo
sera nem através da forca, nem através do conceito que

protegeremos essas culturas, mas através do imaginario da
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totalidade-mundo, isto é, através da necessidade vivida do seguinte
fato: todas as culturas tém necessidade de todas as culturas
(GLISSANT, 2005: 156)

Para Glissant toda cultura é heterogénea, ou seja, ela se realizada no encontro com

outras culturas.

Essa é a tarefa da filosofia de Glissant, para ele é possivel vivermos em relagdo com
as nossas diferencas. Portanto Glissant busca a abertura do mundo e relacdo ao mesmo
tempo, ou seja, uma proposta de sair do enclausuramento nos quais diversas identidades
tem se apoiado. Com efeito, Glissant (2005) ressalta que € preciso transformar a relacdo em
uma nova forma de humanismo, pois, segundo ele, a simples relacdo se estabelece em
qualquer cultura a partir do encontro de povos, mas normalmente nesses encontros as vozes
das minorias sdo caladas, seus desejos aniquilados e, sobretudo suas necessidades
ignoradas. A voz da minoria é a voz negada, a voz que, sobretudo almeja por relacdo, a
subalternidade que se afirma, mas essa afirmacdo ndo faz negar o colonizador, ela chama
por relacdo. Para apreendermos ainda mais a no¢do de relacdo em Glissant, Corsini (2008)

afirma que:

Nada melhor do que a experiéncia que teve no caribe, um dos

[A3% L]

lugares do mundo onde a relacdo, mesmo que seja com um “r
minUsculo se apresenta de maneira mais visivel, um lugar de
encontro € ao mesmo tempo, “um lugar de passagem” no

continente americano. (Corsini, 2008, p. 214)

Glissant usa o Caribe para fundamentar sua ideia de relacdo, isso porque para ele o
caribe é um prefacio do continente Americano. Com efeito, Glissant ressalta que:

O Caribe foi o lugar do primeiro desembarque dos escravos vitimas
do trafico, dos africanos que vivenciaram o trafico- e que depois
eram orientados para a América do Norte, para o Brasil, ou para as
ilhas da regido. (Glissant, 2005, p.15)

A deportacdo dos escravos africanos e a ocupagdo francesa nas ilhas da Martinica
séo vista pela perspectiva glissantiana como um ponto de encontro das diferencas, ou seja,
uma oportunidade de abertura a multiplicidade. Essa concepcdo relacional é expressa
mesma atraves da reflexdo glissantiana acerca da diferenca entre o mar do Caribe e 0 mar

mediterraneo e suas relagdes com dinamismos culturais.
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O mar do caribe diferencia do mar do Mediterraneo por ser, um
mar aberto, um mar que difrata ao passo que o mar do mediterraneo
é¢ um mar que concentra. As civilizacGes e as grandes religides
monoteistas nasceram em torno da bacia do mediterraneo, isto se
deve a forca que tem esse mar de predispor o pensamento do
homem, mesmo que através de dramas, guerras e conflitos a um

pensamento do Uno e da unidade. (Glissant, 2005, p 17)

Ao passo que o mar do caribe € um mar que difrata e leva a efervescéncia da
diversidade. “Ele ndo é apenas um mar de transito e de passagens, mas é também um mar
de encontros e implicacdes”. (Glissant, 2005, p 18). Em termos gerais o mar do Caribe €
um mar que descentra, ao contrario do Mediterraneo que concentra. Podemos pensar como
a diaspora africana nas Américas pode ser importante no pensamento de Glissant, na qual a
mesma pode ser vista como um ponto de contato, ou seja, de diferencas presentes em

outros espacos nas quais ndo sejam reduzidas a um pensamento homogéneo.

Eis ai a importancia do pensamento Glissantiano por que a partir da sua
subjetividade, ou seja, do espaco em que ele vivencia ele propbe uma abertura da
totalidade, tanto para os colonizadores, tanto para os que ali estavam e a0 mesmo tempo
com os escravos vitima do trafico. Para Glissant o Caribe torna-se uma oportunidade para a
Relacdo, ja que para o autor o lugar é visto como um espaco de movimento. (Isidoro, 2013

p 7083). Fundamentada em Glissant, Maria Isidoro ressalta que:

O posicionamento geogréafico estratégico das ilhas caribenhas fez
delas espacos de transitos responsaveis por levar ao mesmo tempo
receber o0 novo, o inesperado. Sendo historicamente uma regido de
passagem entre Europa e América, seus fluxos constantes e
intensos construiram nos ilhéus um sistema de pensamento aberto
ao diferente, que ndo Vvé no outro um inimigo, mas uma
possiblidade de ver o mundo e as relacGes humanas através de
outro prisma. (Isidoro, 2013, p. 7083)

Ressaltando que a Europa e as culturas ocidentais veicularam no mundo ideia fixa,
ou seja, toda identidade é Unica como citamos acima, e exclui o outro. Essa visdo de

identidade se opde a nog¢do hoje do “real”, ou seja, do momento atual, nas culturas
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compositas, “a identidade é vista como um fator e como resultado de uma crioulizacéo, ou
seja, da identidade como rizoma, da identidade ndo mais como raiz Unica, mas como raiz
indo ao encontro de outras raizes” (Glissant, 1996 p 27). Isso vai de contra ao pensamento
de sistema, no qual o movimento de homogeneizacdo do ocidente imp6s nos espacos
subalternizados, ao passo que esses sujeitos buscam incansavelmente uma busca dicotbmica
por uma esséncia fixa. E preciso salientar que ha ainda centros de dominag&o, mas ja n&o
existem lugares superiores dotados da exclusividade do saber, ou seja, metrépoles do
conhecimento. O que ha hoje ¢ uma multiplicidade (Diversidade) que a perspectiva
glissantiana todos se encontram de uma maneira relacional, essa € a ideia do Todo- Mundo,
ou seja, a constatacdo da Totalidade-Terra que se contrapfe a visdo da metafisica-unitaria, o
que ndo significar ignorar a permanéncia de estruturas de poder, nem seus efeitos

persistentes na contemporaneidade.

O Diverso, gue ndo é o cattico nem o estéril, significa o esforco do
espirito humano em direcdo a uma relacdo transversal, sem
transcendéncia universalista. O Diverso tem necessidade da
presenca dos povos, ndo mais como objeto a sublimar, mas como
projeto a por em relagdo. O Mesmo requer o Ser, o Diverso
estabelece a Relacdo. [...] Como 0 Mesmo se eleva no éxtase dos
individuos, o Diverso se espalha pelo transporte das comunidades.
Como o Outro é a tentacdo do Mesmo, o Todo é a exigéncia do
Diverso (GLISSANT, 2005 p. 190).

Glissant utiliza 0 modelo de plantagdes para demonstrar o sistema da escraviddo, ou
seja, um lugar fechado, onde a Unica forma de resisténcia dos escravos era a expressao oral
entre eles. Glissant usa a plantacdo para explicar o movimento dos colonizadores, ou seja,
ela é a explicacdo para falar sobre as relacbes atuais, de opressdo, de dominagdo e
fechamento. As mesmas técnicas que o agricultor usa para permeia seu cultivo é a ideia da
estrutura do colonialismo, ou seja, uma plantagédo fechada que ndo muda o movimento. Um
lugar fechado é regido por limites de que é estritamente proibido sair, a ndo ser que tenha
permissdo, a estrutura técnica da plantagdo é escravista. Por outro lado Glissant pensa a
plantacéo através da como um dos modos da relagéo, e nos encontros e contradi¢des desse

lugar que precisamos pensar como ele salienta:
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“A planta¢do ¢ um dos lugares focais onde foram elaborados alguns
dos modos atuais da Relagdo, mesmo nesse universo de dominagéo
e opressdo, de desumanizacdo surda ou declarada, as humanidades

obstinaram-se tenazmente” (Glissant, 1995, p 69).

E nesse espaco de Plantagio que os encontros culturais e multilinguisticos, que
Glissant enxerga uma possiblidade de encontros, mesmo sendo um lugar escravista no qual
permeia em um lugar fechado de exploragdo e escraviddo. Portanto nesse espaco de
plantacdo ha uma palavra aberta, ou seja, uma interlocucdo entre eles, ou seja, 0s escravos
vindos de diversas partes do continente Africano. A diaspora e o0s ativos. “A Plantagdo ¢
um dos ventres do mundo, ndo o Unico, um entre muitos, mas que apresenta a vantagem de
poder” (Glissant, 1995, p 76), ou seja, 0 poder de se comunicar entre eles, mas mesmo com
essa vantagem de poderio Glissant acredita que essa fraqueza estrutural, ou seja, do espaco,
torna-se para nés uma vantagem, no qual, o lugar era fechado, mas a palavra que derivou

permanece aberta, ou seja, a palavra de resisténcia.

Por outro lado, pensando agora nas identidades em relagdo, especificamente das
identidades que foram negadas. Glissant acredita que a relagdo sé é possivel quando nos
confrontamos com o pensamento de sistema, ou seja, 0 pensamento de homogeneizagdo

estruturado na nossa sociedade.

Para apreendermos melhor, Glissant afirma que: “o modelo do ocidente se propagou
no mundo, ou seja, mesmo com a maior parte das nagdes que se libertaram do colonialismo
elas tenderam formar-se em torno da ideia de poderio, ou seja, uma raiz Unica, e ndo de
uma relagdo fundadora com o outro” (Glissant, 1996, p. 24). Em virtude disso a ideia de
esséncia ganha um poder sobre os povos conquistados, no qual remete ao enclausuramento,

e, por conseguinte a ideia de superioridade no qual a minha raiz é mais forte.

Pensado agora nos povos que se libertaram do colonialismo, ou seja, a0 mesmo
tempo em que esses povos se libertaram do imperialismo ocidental, buscaram uma
afirmacéo de identidade na qual se fecham no seu universo particular formando sua propria
esséncia de mundo. Vale ressaltar sobre a importancia da afirmacdo de identidades que
foram negadas pelo ocidente, mas a questdo posta aqui é o seguinte, a0 mesmo tempo em
que o “EU” afirma sua identidade, é preciso junto a isso uma relagdo com as demais outras

identidades que também foram negadas, ou seja, uma interlocucao
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com 0s demais “Condenados da Terra”, e mais ainda uma relagdo com o proprio ocidente
no qual ele j& ndo é mais o centro do mundo, ou seja, o original, como diz Deleuze, e sim
um simulacro como, mas um entre todos. Para Glissant o verdadeiro trabalho da
descolonizag#o tera sido superar esse limite. E preciso salientar que a poética da relagdo de
Glissant é exatamente a abertura de pensamento para compreender a multiplicidade.
Segundo Glissant (1996), reconhecer as diferencas ndo obriga ninguém a se envolver-se na
dialética da sua totalidade. Nao quer dizer que para aceitar o “outro” venha se torna o
“outro”, mas que haja uma relagdo com o “eu” e o “outro”. Ha exemplo daquilo que
Achille Mbembe (2013) diz, Para que a abertura do mundo se concretize, serd necessario
um desprendimento do eu, almejando-se precisamente enfrentar e fazendo surgir outros

recursos de vida.

3.3 CRIOULIZACAO

Para compreendermos o que Glissant enxerga nas ilhas caribenhas que serve como
um ponto de contato com as diferencas que sdo deportadas pelos navios negreiros, e 0S
povos nativos nos apoiaremos no conceito da Crioulizacdo. A crioulizacdo vem do termo
crioulo e da realidade das linguas crioulas. A lingua crioula compoésita nasce no contato
entre elementos linguisticos absolutamente heterogéneo uns aos outros, ou seja, a lingua

crioula é uma mistura.

A crioulizacdo é imprevisivel, ela se realiza no contato com as diferengas, isso vai
além da linguagem, ou seja, a crioulizacdo € uma mistura do Diverso. Por isso é importante
ressaltar que ndo ha limites na crioulizacdo, ou seja, ela é sempre um devir em que as
diferencas ndo sdo, mas estdo no processo de relacdo que permeia no encontro com a

diversidade ela ndo é regida na previsibilidade, ela é inesperada.

A lingua crioula surgida desse contato entre as diferengas, ou seja, o colonizador e
colonizado, o dominador e o dominado, serve de contato uns com outros, ela é vista como
uma “relacdo de elementos que se intervalorizem, ou seja, que ndo haja degradacdo ou
diminuigdo do ser nesse contato e nessa mistura”. (Corsini, 2008, p. 217). A crioulizagéo &,
sobretudo imprevisivel, ela se realiza no encontro, ou seja, nela ndo ha imposi¢do ou
divisdo de ragas, culturas, nacionalidade ou de género. Ela é aberta ao diverso, a

multiplicidade permeada no mundo.
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Mas por que a crioulizacdo e ndo a mesticagem? Segundo Glissant, porque a
crioulizacdo é sempre inesperada. Por outro lado a mesticagem € a mistura de ragas, etnias
diferentes, ou seja, que ndo sdo descendentes de uma Unica origem. Ao passo que a
mesticagem serve como um dispositivo de poder, ou seja, ha sempre uma raca, uma etnia
OU Um poVvo superior aos outros, essa mistura nesse sentido se torna falaciosa, no qual nos
remete a ideia de uma democracia em que todos tém direitos e s&o iguais, formalmente,
como se da uma mistura em termos bioldgicos se seguisse necessariamente uma relacéo
pacifica, igualitaria, e respeitosa em termos politicos e econdmicos. Mas na realidade a
contemporaneidade ndo desfruta dessa democracia, ou seja, hd uma falacia na
miscigenacdo. Esse processo de mesticagem € introduzido pelo sociélogo brasileiro
Gilberto Freyre em que o autor diz que no Brasil com o encontro dos povos que aqui
habitavam (os Amerindios), com os portugueses vindos da Europa ja com o ideal de raca, e
com os escravizados africanos o que ocorre nesse contato € uma mistura de racgas, de
gostos, costumes, linguas, onde segundo a ideia da mesticagem todos sdo valorizados e
vivem em harmonia, mas na realidade néo € isso que ocorre. E preciso pensar para além de
termos generalizantes, ou seja, pensar a crioulizacdo. Enquanto a mesticagem € um fio
condutor de poder ao passo que sempre enaltecera um grupo a partir do dispositivo de
poder, por outro lado a crioulizagdo ndo corre o risco de cometer 0 mesmo, porque ela esta
vinculada ao processo do Todo- Mundo, e nela ndo ha normas, ou regras pré-estabelecidas
ela é sempre imprevisivel, ou seja, a contemporaneidade esta marcada por novas formas de
vidas, novas identidades a imprevisibilidade nesse sentido sdo as possibilidades que ao
passo surgem na contemporaneidade, ha sempre um vir-a-ser, ou seja, um devir no qual
ndo podemos generalizar apenas uma identidade, uma sexualidade, uma nacionalidade,
uma lingua, uma forma de vida, uma ciéncia, uma histéria Gnica, uma forma de construgdo
de conhecimento, ndo ha uma forma apenas, para glissant ha uma crioulizacdo que esta

aberta ao maltiplo. E, pois dessa forma que Glissant enxerga o0 mundo.

O tratado do Todo-Mundo engloba 0 momento no qual a comteporaneidade precisa
entender que o “Todo” € o objetivo de desmontar o pensamento-cidadela ou egoldgico para
abrir o mundo a “uma nova dimensdo de humanidade”, quer dizer, precisamente a

dimenséo da relacdo, Kasereka (2012), com efeito, ainda afirma:
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A poética glissantiana da relacdo € um plano de uma nova filosofia,
ela estremece, ao longo do seu desdobramento, os saberes e 0s
sistemas tradicionais de pensamento a fim de “inaugurar outras
maneiras de pensar” e de escrever, capazes de apreender a
complexidade do mundo, ou melhor, de apreender o mundo em seu
processo de complexificacdo, de entrelagcamento de redes, processo
esse acaba por fazer caducar os mapas linguisticos, as geografias
literarias e culturais, as antigas poéticas, as teorias classicas do
conhecimento e a geopolitica dos saberes. (Kavwahirehi, 2012, p
11).

Ao passo que a crioulizagdo para Glisssant é o encontro, a interferéncia, o choque,
as harmonias e as desarmonias entre as culturas, na totalidade realizada no mundo terra
{...} “Minha preposi¢do ¢ que hoje o mundo inteiro criouliza e arquipeliza” (Glissant,
1997: p 194). O mundo da crioulizagdo nesse sentido se torna um arquipélago, como é a
paisagem antilhana um conjunto de ilhas, na qual ela torna-se para Glissant um espaco
aberto para a “Totalidade-Mundo”, ou seja, para o Diverso. Como ressalta Glissant, “O
Diverso €, sobretudo, a passagem, travessia entre lugar e o mundo, entre uma cultura a

2%¢¢

outra: “E um trajeto de errancia™.

O Todo ja ndo ¢é algo estabelecido, ele libera o saber da relacdo, o Todo nos liberta
do Exilio®, e nos levar a Errancia®. Enquanto o Exilio nos tranca, nos proibe, nos transporta
ao enclausuramento, ao passo que € um invasor, que afasta a relacdo. Por outro lado a
Errancia € um apelo pela relacdo, ao passo que ndo faz renunciar o seu préprio lugar, mas
que haja um desenraizamento e em seguida a relacdo. Para Corsoni (2008), “A crioulizagdo
é um conceito mobilizado para ndo universalizar ou identitarizar; os principios da
criolidade vao justamente colocar em xeque ideias como ‘“negritude”, “francesidade”,
“brasilidade”, “latinidades”, enfim todos os processos generalizantes e homogeneizantes”.
Nesse sentido a crioulizacdo como imprevisibilidade contrapde qualquer metafisica-
unitaria.

A crioulizagéo é o multilinguismo em Glissant, visto como uma plataforma para o0s
diadlogos culturais do mundo que ultrapassa limites e fronteiras de qualquer natureza.

Glissant ressalta que “0 multilinguismo ndo supde a coexisténcia das linguas, nem o

8 Exilio: expatriagdo forcada, que exilar que traduz o sofrimento, condicdo de banido, vitima.
® Errancia: Sem destino, condicéo de errante , livre.
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conhecimento de varias ligua, mas a preseca das lingas no mundo, na pratica da sua propria
lingua”, é isso que Glissant chama de multilinguismo. Aquilo que indubitavelmente foi

negado, ou seja, a negacao do diverso e a diluicdo no universal generalizante.

3.4 CRITICA A MODERNIDADE EM GLISSANT

Com base no pensamento hegemonico ocidental Glissant, ressalta o ocidente como
um nomadismo em flecha no qual era praticado pelos conquistadores que galgavam nas
terras de modo para invasao ou exterminio dos povos ocupantes, 0 nomadismo em flecha
ndo liga para seus efeitos, ele e devastador ele destroi tudo, fortalecendo um desejo de
sedentariedade que se prolifera nas culturas em que se coloniza. “E, pois ai, no ocidente,
que 0 movimento se tornou fixo e que as nagdes se pronunciam até se repercutirem no
mundo”. (Glissant, 1996, p24). O movimento se tornou fixo no ocidente, ou seja, se algo ¢
fixo ndo hd movimento. Glissant traz essa ideia baseado no processo de colonizacao, ou
seja, que no contexto filoséfico platbnico podemos definir o ocidente como esséncia fixa
do mundo como j& citamos acima neste trabalho, ou seja, Glissant ressalta o ocidente como
um universal generalizante.

O acontecimento da modernidade Europeu foi estrategista para permeiar uma
identidade unitéaria que se estende ao mundo um modelo de sedentariedade dos povos, ou
seja, um elemento do Mesmo, que nega 0 movimento ao diverso.

Uma identidade raiz é o mito da criagdo do mundo, que esconde uma violéncia
oculta rigorosamente, ou seja, a violéncia da colonialidade indubitada pela modernidade.

Podemos fazer uma critica da metafisica unitaria do ocidente, fazendo uma
comparacdo apoiado em Heidegger em que o mesmo acredita que a ontologia do ser
permite que 0 homem possa conhecer a partir das suas raizes o verdadeiro “Eu”, através da
abertura do seu proprio pensamento, ou seja, uma abertura ao ser. Entretanto Heidegger se
limita ao pedir que o homem busque nas raizes da modernidade o seu verdadeiro ser.
Pensemos no homem enguanto um ser colonizado, nesse sentido 0 seu racismo nao é sé
bioldgico ou cultura, mas sim epistémico. O racismo epistémico deslegitima a capacidade
episttmica de certos grupos de pessoas. O movimento do ocidente como misséo
civilizatoria seria fazer com que “os outros” se transformassem em “mesmos”, ou seja, o
locus privilegiado sobre todos. “A ideia de que as pessoas ndo conseguem sobreviver sem

as conquistas teoricas ou culturais da Europa é um dos mais importantes principios da



50

modernidade. Ha séculos que esta l6gica é aplicada ao mundo colonial”. (Maldonato, 2008,
p 77). Com efeito, Fanon ressalta:

Durante séculos, em nome de uma pretensa aventura espiritual, (0s
Europeus) sufocaram quase toda humanidade. Vejam-nos hoje
oscilar entre a desintercdo atomica e a desintegracéo espiritual {...}.
A Europa adquiriu tal velocidade, louca e desordenada, que escapa
hoje em dia a todo o condutor e a toda razdo. Foram em nome do
espirito, do espirito europeu bem entendido que a Europa justificou
0s seus crimes e legitimou a escraviddo em que mantém quatro
quintos da humanidade. Sim, o espirito europeu teve raizes

singulares (Fanon, 1975, p 312).

A problemética da modernidade em toda sua plenitude foi a criacdo de raizes na
qual se fundamentou uma visdo dita como criadora do novo mundo, ou seja, “a historia do
pensamento ocidental é também a histéria da subordinacdo do mdultiplo pelo Uno
estruturado na compreensdo arborescente de mundo segundo a qual o conhecimento se
constituiu por um tronco principal de onde decorrem diferentes ramificagdes. O troco
simboliza a unidade do conhecimento, sua universalidade, identidade e perfeicdo; os
galhos, os frutos e folhas, secundarios, sdo expressdes e manifestacdo daquela unidade
primeira ou de seu sentido ultimo”. (JESUS, Oliveira, 2017. P 4). Nesse sentido a
identidade raiz que Glissant ressalta em seus escritos é a definicdo do ocidente permeada
pela modernidade através de um discurso de legitimacdo em que todas as culturas se
descobrissem através das raizes da modernidade.. Mas, sobretudo € a partir da ciéncia que a

Europa detém um lécus privilegiado sobre os demais continentes.

Segundo a narrativa cultural dominante costuma-se dizer que a ciéncia moderna
surge na Europa como parte dos desenvolvimentos da cultura grego-romana antiga e do
renascimento e se desdobra em multiplos lugares do mundo, uma consequéncia necessaria

de sua suposta superioridade técnica, cultura e civilizatdria. (JESUS, oliveira, 2017 p 4).

Desde 1492 com o nascimento da modernidade a Europa tornou-se o “centro” da

histéria mundial, ao passo que as outras culturais, ou seja, 0s demais continentes sao
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considerados “periferia”. Nesse aspecto o mundo agora ¢ dividido em dois polos, em
primeiro lugar o centro do mundo aonde todas as culturas venham a emergir suas
identidades a partir da ideia de modelo racional humano. A civilizagdo moderna
autodescreve-se como mais desenvolvida e superior o que significa sustentar
inconscientemente uma posi¢cdo eurocéntrica, ao passo que a modernidade é a casa da

epistemologia dominante. Com efeito, Dussel ressalta:

Propomos uma visdo da “Modernidade”, num sentido mundial, e
consistiria em definir como determinacdo fundamental do mundo
moderno o fato de ser (seus Estados, exércitos, economia, filosofia,
etc.) “centro” da Histéria Mundial. Ou seja, empiricamente nunca
houve Histéria Mundial até 1492 (como data de inicio da operacao
do “Sistema-mundo”). Antes dessa data, os impérios ou sistemas
culturais coexistiam entre si. Apenas com a expansao portuguesa
desde o século XV, que atinge o extremo oriente no século XVI, e
com o descobrimento da América hispéanica, todo o planeta se torna
0 “lugar” de “uma s6” Historia Mundial (Dussel, 2005, p 25).

Para Glissant os dominadores tiram partido do Caos-Mundo (Periferia), ou seja, a
Europa so6 torna-se centro do mundo porque ele denomina os outros como periferia. Nesse
caso seria necessario abolir a ideia de periferia permeada pelo sistema-mundo, para que a
Europa ndo fosse, mas o centro da historia. Nesse sentido abolir a ideia de periferia é se
desvincular do pensamento sistematico, aquilo que Glissant tenta de todo modo fazer
emergir dos seus escritos, ou seja, a saida da metafisica-unitaria, do universal
generalizante, do enraizamento, dos privilégios epistémicos reverberados pelo ocidente € a

verdadeira desvinculacdo da modernidade.

Abrir-se ao Diverso € a legitimacdo em Glissant, Para ele o diverso, que ndo é
cadtico nem esteéril, significa o esforco do espirito humano em direcdo a uma relagéo
transversal, sem transcendéncia universalista. O diverso sdo as imprevisibilidades no qual a
modernidade Europeia nfo pensou na cria¢do do seu humanismo universal. E preciso um

avancgo desse momento como ressalta Fanon:

“Se queremos que a humanidade avance um furo se queremos
levar a humanidade a um nivel diferente daquele onde a

Europa a expds, entdo temos de inventar, temos de descobrir-
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se, se queremos corresponder a expectativa de nossos povos,
temos de procurar noutra parte, ndo na Europa. Mas ainda, se
queremos corresponder a expectativa dos europeus, nao
devemos devolve-lhes uma imagem, mesmo ideal, de sua
sociedade e de seu pensamento, pelos quais eles
experimentaram de vez em quando uma imensa nausea. “Pela
Europa, por nés mesmos e pela humanidade, camaradas,
temos de mudar de procedimento, desenvolver um

pensamento novo, tentar colocar de pé um homem novo”

(Fanon, 1997, p 275)

A partir da ideia de novo, ou seja, do devir constante na contemporaneidade, das
afirmacdes, dos encontros, das identidades, que tiramos de Glissant a invencdo ou o
imaginario de uma tdo suplicada Poética da Relacao.

Termino citando um belo trecho do livro Poética da Relacdo que ilustrar o
imaginario da relacdo em Glissant;, que ndo é dominador, nem sistematico, nem
universalizante, ele é poético, fragil e intuitivo. Mas acima de tudo necessario nessa tao

complicada contemporaneidade:

“O pensamento do outro é a generosidade moral que me levaria a aceitar o principio da
alteridade, a conceber que 0 mundo ndo é feito de um sé bloco e que ndo ha sé uma
verdade, a minha. Mas 0 pensamento do outro pode habitar-me sem que me faca alterar de
curso, sem eu ele me desvie, sem que ele me modifiqgue em mim mesmo. E um principio

ético, que me bastaria ndo violar” (Glissant, 2011, p. 139).
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo do presente trabalho, concluimos por notar sobre a necessidade de pensar
uma abertura do pensamento do mundo, ou seja, pensar uma multiplicidade de saberes,
culturas, nacionalidades, sexualidades, linguisticos, identitarios, epistémicos, e ndo em
relacdes padronizadas e hegemdnicas ditas como esséncias para o desenvolvimento do

mundo.

Ao passo que os estudos pos-coloniais e decoloniais foram fundamentais para as
“Zonas Periféricas”, inclusive para romper com a dicotomia colonial centro-periferia, ou
seja, a0 mesmo tempo em que a critica pds-colonial serve como um fundamento para
afirmacdo de identidades que foram negadas no periodo colonial, ela também serve para
pensar epistemologias para sairmos da ideia essencialista do mundo. O conhecimento
tradicional Europeu nesse sentindo perde sua legitimacdo de impor sobre as outras

sociedades sua narrativa dominante.

Desse modo a nossa pesquisa se fundamenta nas questdes da contemporaneidade na
principal questdo: “como viver em mundo comum™?. E sabido agora que s6 viveremos em
mundo comum quando as diferencas forem reconhecidas no qual vivemos em um sO
mundo, e a Unica saida do impasse das desigualdades nos termos racistas, homofobicos,
sexistas, xendfobos, e até mesmo em relacdo a natureza, s6 sairemos desse embaraco
quando essas diferencas forem reconhecidas. A fim de pensar essa questdo a nogéo de
relacdo apresentada por Edouard Glissant enfatizando a importancia de se considerar em
uma confluéncia da multiplicidade das expressdes culturais dos povos. A nocdo de relacédo
encontra-se contraposta a uma visdo de mundo unitario, chamada por Glissant de
Totalidae-Terra. Para Glissant a relacdo é uma energia entrelacada na forca poética, nesse

caso 0 autor usa a poesia para deciframos um mundo em relacéo.

Uma identidade-relacdo enquanto Raiz-rizoma é a forma que Glissant utiliza para
ndo pensar mais em raizes que se estende ao mundo, mas pensar agora em uma raiz que vai

de encontro a outras raizes, ou seja, um rizoma com o0 mundo.
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Entretanto sabemos dos desafios do Mundo-Relacéo, as vezes parece utopiafalarmos
em um convivio com a nossas diferencas, esse trabalho ndo tem pretensdo de forcar as
pessoas viverem em um mundo-relagdo, mas esse trabalho tem como contribuigdo para
ultrapassarmos os estagios das desigualdes sociais, dos eixos dominantes, das historias
Unicas, ou seja, um mundo de todos no qual haja sempre um devir, em outras palavras a
partir das imprevisibilidades identitarias, epistemoldgicas, culturais, sexualidades,

nacionalidades, linguisticos, surgidas na contemporaneidade.

Sobretudo, a relacdo busca descolonizar os espacos dos pensamentos que se
encontram fechados e fixos, ou seja, se desvincular do pensamento sistematico hegemdnico

que tanto criticamos nesse trabalho.

Esse trabalho é importante para a contribuicdo tedrica das ciéncias humanas, e
porque ndo dizer pratica também. O curso de Humanidades da UNILAB é diferenciado,
uma vez que nos propicia uma formacdo humanista, e interdisciplinar. E por ter esse
diferencial esse trabalho contribuird a formacdo em humanidades e também por ser um
trabalho que tem um dialogo com as &reas de: histéria, antropologia, filosofia, sociologia,

literario.
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