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Queria ver vocé negro
Negro queria te ver

Se Palmares ainda vivesse
Em Palmares queria viver.
(..)

Negro correndo livre
Colhendo, plantando por 14
Se Palmares ainda vivesse
Em Palmares queria ficar.
(-..)

Te vejo meu povo feliz

Teu sonho querendo sentir
Se Palmares ainda vivesse
Pra Palmares teria que ir
(-.)

Por menos que conte a histéria
N&o te esqueco meu povo
Se Palmares ndo vive mais
Faremos Palmares de novo
(..)

Saudades das Tuas noites
Fogueiras que eu nao vi
Palmares, Estado Negro...

(vivo pensando em ti)

(.)

Carlos Alberto Limeira

“Quilombos” /

Para Abdias do Nascimento

e Lélia Gonzalez (in memoriam)

Repertorio, Salvador, n® 17, p. 195-197, 2011.2



RESUMO

O presente trabalho se insere, a partir de uma perspectiva antropolégica, no conjunto de
estudos cientificos que se debrucaram a analisar a tematica das comunidades quilombolas
no Ceard. Destarte, esta pesquisa tem como escopo principal, através do método
etnografico, investigar o processo de construcdo da identidade étnica/quilombola, bem
como as demandas de reivindicacdo por direitos territoriais, que surgem no contexto de
aplicacdo do Art.68 do Ato das Disposi¢fes Constitucionais Transitérias (ADCT),
estabelecido na Constituicdo Federal de 1988. Para isso, tomamos como universo de
pesquisa a comunidade quilombola de Alto Alegre, situada no municipio de Horizonte/CE,
cujo sdo atores sociais que por geracfes vem construindo uma trajetoria de luta e
resisténcia negra no territério que ocupam, a0 mesmo tempo em que sua existéncia
ressignifica a historiografia do Ceara que sustentou um senso comum de que aqui “nao
havia negros”, logo, quilombolas. Neste sentido, efetuamos um recorte temporal desta
trajetoria que compreende de 2005-2015, cujo marca uma década de seu reconhecimento
como quilombo/las e também do pleito de reivindicacdo de posse territorial.

Palavras-chave: Reconhecimento, Identidade Etnica, Territorio, Quilombos, Ceara.

ABSTRACT

The present work, inserts itself from an anthropological perspective, from the scientific
studies that dealt reviewing the theme of quilombolas communities in Ceara. Thus, this
research has as main scope through the ethnographic method to investigate the
construction of ethnic identity/quilombola, as well as the demands of a claim for territorial
rights that arise in the context of implementation of article 68 in Ato das Disposi¢fes
Constitucionais Transitorias (ADCT), established in the Federal Constitution of 1988. For
this, we take the search universe the quilombo community of Alto Alegre, located in the
municipality of Horizonte/CE, which are social actors who for generations been building a
history of struggle and black resistance in the territory they occupy, while your existence
resignifies historiography of Ceara that maintained a common sense that there “there was
black" soon, quilombolas. In this sense, we have carried out a timeframe of this trajectory
that comprises of 2005-2015, which marks a decade of your recognition as a quilombo and
also the matter of territorial ownership claim.

Keywords: Recognition, Ethnic Identity, Territory, Quilombos, Ceara.
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INTRODUCAO

Este trabalho € alicercado e construido a partir dos “olhares, escutas ¢ vivéncias”
(RODRIGUES, 2006) junto a comunidade quilombola de Alto Alegre, situada no
municipio de Horizonte, metropolitana de Fortaleza/CE. A sua construcdo, em termos de
vivéncia, tem um inicio bem anterior a pesquisa, momento em que coincidentemente me vi
situado neste territorio negro/quilombola mesmo sem compreendé-lo, inicialmente, como
tal. 1sso se deu, também, pelo fato de que naquela altura, em meados de 2002, estes atores
sociais ndo haviam construido uma ‘“autoconsciéncia” — para além dos seus préprios
fenotipos marcadores da alteridade e dos apontamentos nas relagbes sociais — de que
configuravam um grupo social e culturalmente diferenciado, o que define a emergéncia da
identidade quilombola (ARRUTI, 1997). Assim, enquanto sujeito social ali inserido os
compreendia apenas enquanto os moradores de Alto Alegre, percepcédo esta que mais tarde
seria ressemantizada.

Estando em ambito académico, cursando ainda o0s primeiros trimestres do
Bacharelado em Humanidades, ouvi recorrentemente do corpo docente a preocupacao para
conosco, recém-ingressos, em estabelecermos um objeto de estudo inicial pautado, a
priori, nas experiéncias e nos anseios pessoais e por fim estabelecé-lo no desenvolvimento
e na escrita do trabalho final. Para tanto, estas inquietacdes ndo me atemorizavam, pois a
teméatica das comunidades quilombolas em consonancia com as experiéncias ja
vivenciadas me fortalecia na busca por sua compreensao a luz da Antropologia.

Neste primeiro momento, a Unica certeza que tinha era acerca do “objeto” de
estudo, mas ainda enquanto sujeito social participante da vida e realidade destes atores
sociais sentia a necessidade de compreender, com profundidade, quem eram o0s
Quilombolas de Alto Alegre. Entdo, alguns questionamentos intrinsecos ao grupo me
incitavam e serviram de base para pensar a construgdo da pesquisa, a saber: qual a
formacédo e trajetdria histérica do grupo? Em que contexto se dava a construgdo da
identidade quilombola? E quanto a reivindicacdo de um territério? Perguntas que
naquele momento, sem carga teorica suficiente, se tornavam complexas e sem respostas.
Ent&o, pensando nestas questdes chegamos ao escopo principal desta pesquisa, portanto,
efetuar uma abordagem relativa ao processo de construcdo identitaria e as demandas por
direitos territoriais, tendo como um recorte temporal a autodefini¢cdo, o reconhecimento
e o pleito reivindicatorio territorial, durante uma década de luta e resisténcia que
compreende de 2005-2015.
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Para alcancar este proposito foi imprescindivel construir o objeto de estudo com
base nas investigagdes em campo, nas entrevistas com os mais velhos da comunidade,
com as liderancas e membros da diretoria da Associacdo dos Remanescentes de
Quilombos de Alto Alegre e Adjacéncias (ARQUA), bem como na participa¢do nos
eventos de ordem comunitéria e nos referenciais tedricos que fundamentaram as
problematizac6es formuladas ainda no projeto inicial de pesquisa. Esta empreitada em
campo seguiu uma linha cronoldgica que compreendeu de Abril/2015 & Dezembro do
mesmo ano, ocorrendo uma pausa na pesquisa’, cujo foi retomada de Setembro &
Dezembro de 2016, o que equivale, portanto, ha 01 ano e um més.

Quanto a metodologia, manuseamos nesta pesquisa instrumentos tedricos do
campo de estudo da Antropologia, realizando assim uma etnografia, recuperando ainda
as experiéncias ja vivenciadas e aquelas que com o exercicio do campo provieram.
Neste sentido, a etnografia é o fruto da relacdo dialética entre “Eles” e “N6s”, mas de tal
forma que esta seja conduzida pela experiéncia vivida, tendo como pressuposto
principal dar voz a historia, trajetoria e as demandas que permeiam a vida destes atores
sociais (PIMENTEL, 2009). Em sintese, “etnografia € uma experiéncia, uma experiéncia
do Outro para captar ¢ compreender, depois interpretar, a sua alteridade” (URIARTE,
2012, p. 07).

E por esta razdo que para um “aprendiz de etnégrafo” fazer uma abordagem
sobre o pleito quilombola é desafiador, visto que nas Ultimas décadas, em um contexto
pos-constitucional de 1988 onde os “remanescentes das comunidades dos quilombos”
foram reconhecidos enquanto sujeitos de direito, este tema passou a ser debatido com
engajamento no ambito académico, mobilizando pesquisadores, entidades
governamentais, além do proprio movimento negro brasileiro que por sua vez foi um
grande difusor na emergéncia deste movimento. Contudo, ainda ha muito o que refletir
no ambito desta tematica, e é assim que esta investigacdo surge, objetivando contribuir
para a producdo cientifica no viés dos estudos afro-brasileiros e dos debates que giram
em torno do pleito quilombola, especialmente no contexto cearense.

E diante deste cenério preliminar que descortinamos o primeiro capitulo,
efetuando uma leitura que se da tanto empirica quanto teoricamente. Isto, pois, 0
primeiro se conecta as especificidades do fazer antropoldgico, portanto, o “olhar”,
“ouvir” e “escrever” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000). Esse exercicio preliminar

! A pausa mencionada se deu em decorréncia da aprovagdo no edital de mobilidade académica
Andifes/Unilab/Santander, razdo pela qual cursei o primeiro semestre de 2016 na Universidade Federal da
Bahia (UFBA) — campus Ondina/Salvador.
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retoma a insercdo e trajetoria na comunidade de onde elencamos uma radiografia mais
bésica a respeito do primeiro momento de chegada em Alto Alegre, ainda em 2002,
Nesta ocasido, realco olhares, sentimentos, estranhamentos, as primeiras amizades,
enfim, as muitas perguntas e as poucas respostas, 0 que passaram a ganhar também
outros significados na relacdo de reciprocidade que foi sendo construida neste percurso.

O “escrever” que ainda esta inserido neste capitulo, se d4 no contexto de
discussdo do fazer antropoldgico e etnografico, que na grande area de estudo das
populacdes afro-brasileiras perpassa questdes éticas e politicas. Em sintese, discuto
“Etica e Antropologia”, tomando também o posicionamento da ABA — Associacio
Brasileira de Antropologia e ainda aproximando a realidade encontrada em campo no
que diz respeito as auséncias das producbes académico-cientificas ja realizadas sobre
esta comunidade quilombola.

No capitulo seguinte efetuamos trés principais recortes, sendo eles teéricos e
historicos, para introduzir a trajetéria de luta e resisténcia negra frente a escravidao.
Perfazemos um caminho que vai em Africa, buscando encontrar o fio condutor que
embasa o proprio sentido do termo “kilombo, aportuguesado: quilombo” (MUNANGA,
1995) e da influéncia que este sistema forneceu para a formacdo dos quilombos
brasileiros. Por conseguinte, nos enveredamos pela articulagdo e resisténcia negra
africana que embalou a histéria do Brasil Colonial e Imperial, alcangando os debates
mais contemporaneos que trazem a tona os intelectuais e os militantes do movimento
negro, cujo apontaram um caminho para a ressemantizacdo conceitual e inclusive
politica sobre os quilombos/las.

Assim, refletimos sobre este tracado histérico culminando com a realidade em
que se encontra o Estado do Ceard. Por sua vez, a propria producdo historiogréfica
cearense nutriu um discurso da auséncia negra na sua composicao étnica (BEZERRA,
2009), surtindo efeito acerca do senso comum de que no Ceard ndo ha negros, logo,
quilombo/las. Entretanto, por volta das decadas de 1980-90 iniciou-se o longo processo
de “descoberta” destas comunidades (RATTS, 2000) e também 0s seus primeiros
mapeamentos no Estado, onde a comunidade de Alto Alegre despontou ressignificando
a historia do Ceara no viés da resisténcia negra aqui existente.

Ja no terceiro capitulo elencamos as falas destes atores sociais, destacando
primeiramente 0os mais velhos que narram a “carrera do Alto Alegre”, portanto, sua
formacéo, trajetdria, alcancando ainda a figura protagonizada por Cazuza, sendo este o

ancestral-fundador de Alto Alegre. A memoria, neste caso, exerce um papel
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fundamental neste processo, pois é a sua descendéncia negra/africana um dos elementos
centrais que € incorporado na sua emergéncia étnica, alicergando assim sua identidade e
a relacdo que desde Cazuza € mantida com este territorio.

Assim, estes sujeitos passaram a evidenciar suas experiéncias de vida, que
contornam o individual e o coletivo, que por sua vez € fortemente marcada pelo trabalho
e as relacOes de poder que nelas prevaleciam, pelos “tempos ruins” que viveram,
perpassando momentos de fome, secas etc., constituindo pontos frageis da vivéncia
coletiva e que mesmo diante destas situagdes conseguiram “escapar” — no sentido de
sobreviver. Entrecruza-se ainda o inicio do pleito politico de seu reconhecimento
enquanto quilombo/las, o parentesco, as familias, em suma, os elementos que
estabelecem as fronteiras dessa identidade e sua manutencdo no processo de
reconhecimento e pertenca étnica.

O capitulo final analisa o pleito de reivindicacdo do territério quilombola
composto por Alto Alegre, Adjacéncias e Base, porém, efetuamos um recorte geogréafico
sobre Alto Alegre especificamente, visto que é o0 espaco com maior predominancia das
familias-tronco, bem como o local de moradia de grande parte dos interlocutores da
pesquisa. Por sua vez, no que diz respeito a este territorio, lancamos um olhar guiado
pelos proprios interlocutores no sentido de alcangar 0s processos mais contemporaneos
que tomaram o seu territorio, levando ao estreitamento das &reas agricultaveis da
comunidade, bem como por intermédio de empreendimentos hidricos por parte do
Governo do Estado, por volta da década de 90, cujo cercearam também parcelas
significativas do territorio.

Além disso, no aspecto social, o territério tem sofrido grande influéncia do
estabelecimento de sujeitos “de fora” ou ainda “diferenciados”, motivados pela forte
expansdo econémica e industrial do municipio de Horizonte — o que também
analisamos. Esta presenca leva a tensionamentos e a percepcdo de que hoje o seu
territorio é “invadido” devido estes sujeitos terem “escapado” l&. Como fechamento,
apontamos algumas das principais conquistas da comunidade desde seu reconhecimento,
sejam acOes e projetos que objetivam, principalmente, fortalecer a identidade

quilombola e ainda impasses quanto ao seu territorio e o processo de regularizacao.
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CAPITULO |

OLHAR, OUVIR E ESCREVER: ESPECIFICIDADES DA PRATICA
ETNOGRAFICA

No intuito de perquirir acerca do processo de construcdo identitaria, demandas
territoriais e demais especificidades das “comunidades negras rurais” ou ainda dos
“remanescentes de quilombos”, neste contexto especifico-local, é que descortinamos este
primeiro capitulo buscando compreender tedrica e metodologicamente o método que por
sua vez serd o elo condutivo entre estes atores sociais e 0 pesquisador que resulta, deste
modo, na construcdo e no resultado deste trabalho antropolégico.

Esta pesquisa, portanto, vem se estruturar em uma dicotémica visdo lancada sob
0 “Outro” a partir de um olhar externo — porém proximo — neste caso o de um “outsider”
ou um “de fora”, que exerce a pratica do “olhar”, “ouvir” e “escrever”, proposto por
Cardoso de Oliveira (2000). Perpassar esta triade (olhar, ouvir e escrever) partindo de um
exercicio metodolégico que busca efetivar uma reflexdo etnografica contigua destes
atores sociais é também realizar uma explanacdo mesmo que sucinta na formacao tanto
do campo de estudo da Antropologia, como do procedimento metodoldgico que a
distingue dos demais campos de producdo cientifica.

Nesta perspectiva, em “Aprender Antropologia” Laplantine (2003) nos aponta
que a Antropologia desenvolvida no século XXI é uma verdadeira admoestacdo se
comparada com a forma como ela era conduzida no século XIX, pois, as analises lancadas
sobre os povos nativos “encontrados” durante as expedigdes, eram desenvolvidas pelos
antropdlogos da época de forma distanciada e eram realizadas “por tras de seus
gabinetes”, ou seja, desenvolviam teorias e argumentacfes acerca daquilo que sequer
tinham um contato direto na esfera social.

Como ainda enfatiza o autor, & nesta fase da Antropologia que o fazer
antropologico dividiu-se em dois principais sujeitos sendo o primeiro o observador,
desde os “viajantes” do século XVIII, que por sua vez efetivaram uma busca de carater
cosmografico, pois suas observacdes centralizavam-se nos elementos naturais (céeu,
flora, fauna) e quando retratavam o homem em si, abordavam questdes que ndo
ultrapassavam essencialmente o ser fisico, e neste ambito ainda existiam 0s
“missionarios” e “administradores” do século XIX, estes que por sua vez tinham o
“papel subalterno” de coletar “curiosidades” referentes aos nativos. J& 0 segundo sujeito

era 0 proprio pesquisador erudito que equidistante destes povos recebia as
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“curiosidades”, analisava-as e interpretava tais informacdes, outrora, coletadas.

Porém, este pesquisador passa a compreender que a forma como este fazer
antropologico estava sendo conduzido deveria romper com este percalco entre as
interpretacdes produzidas e a pratica (campo) e assim desenvolver uma antropologia in
loco como afirma Malinowski, “ao vivo” na plenitude de uma “natureza imensa, virgem
¢ aberta” (LAPLANTINE, 2003, p. 76). Assim, conforme Laplantine (2003), a
etnografia passa a se constituir a partir da percep¢do de que o trabalho de/e no campo é
parte integrante da pesquisa antropoldgica. Portanto, tedrico e observador outrora
sujeitos distintos, fundem-se em um. Em suma, presencia-se assim o nascimento de uma
verdadeira etnografia profissional, embasada ndo mais na simples coleta de informagdes
a “moda dos antiquarios”, mas no intuito de compreender “o que faz a unidade da cultura”
expressa através destes diferentes materiais obtidos (LAPLANTINE, 2003).

Sublinha Uriarte (2012) que desde entdo, e mais recentemente nas ultimas
décadas, termos como “fazer etnografia” ou adotar “uma perspectiva etnografica”
surgiram com grande e louvavel forga no campo teérico das humanidades, em especial
no campo antropologico. Segundo a autora, o processo de construcdo de uma etnografia
esta intrinsicamente ligado a dois fatores em sua elaboracéo: a teoria aliada a préatica.

Uriarte (2012) nos enfatiza os passos que o pesquisador (a) / etndgrafo (a) deve
percorrer entre a teoria e a pratica, entrelacando-os ao perpassar a inser¢do no campo,
momento este que resultara na producdo do conhecimento referente a tematica e
objetivos especificos que serdo abordados durante a pesquisa e até a posterioridade desta
insercdo, onde se ordenara as informac0es e fatos outrora coletados. Sendo que, enquanto
pesquisador (a) nossos sentidos, olhar, ouvir, sentir etc., serdo continuamente
conduzidos e disciplinados pela teoria, o que proporcionard a decodificacdo destes
dados que serdo posteriormente emoldurados em uma teoria interpretativa.

Com este embasamento é possivel inferir que o0 método etnogréfico proporciona
um verdadeiro estreitamento nas relacdes entre o pesquisador e seus interlocutores, de
forma que, através de uma descri¢do densa, como proposta por Geertz (1989) em “4
interpretacdo das Culturas”, 0 (a) antropélogo (a) podera perceber a dinamica dos
elementos culturais, sociais etc., pertinentes ao objeto/tema em estudo e assim observar
as especificidades do grupo em questdo. Para tanto, nos adverte o autor que se faz
necessario perceber a complexidade e densidade do método etnografico, conforme

destaca que:

“a etnografia é uma descri¢do densa. O que o etndgrafo enfrenta, de fato — a ndo
ser quando (como deve fazer, naturalmente) estd seguindo as rotinas mais
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automatizadas de coletar dados — € uma multiplicidade de estruturas conceptuais
complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as outras, que s&o
simultaneamente estranhas, irregulares, inexplicitas, e que ele tem que, de
alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar. E isso é verdade em todos
0s niveis de atividade do seu trabalho de campo, mesmo o mais rotineiro:
entrevistar informantes, observar rituais, deduzir os termos de parentesco,
tracar as linhas de propriedade, fazer o censo doméstico...escrever seu diario.
Fazer etnografia ¢ como tentar ler (no sentido de ‘construir uma leitura de’) um
manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas
suspeitas e comentarios tendenciosos, escrito ndo com 0s sinais convencionais
do som, mas com exemplos transitérios de comportamento modelado”.
(GEERTZ, 1989, p.20).

Como sublinhado por Geertz, o etnografo, mesmo aquele ja habituado com as
especificidades metodoldgicas da Antropologia, enfrenta uma conjuntura complexa de
estruturas que necessitam de um olhar atencioso para que assim possam ser
compreendidas e para isso sera necessario servir-se dos mecanismos de coleta de dados,
seja atraves de entrevistas, observacdo, deducdo dos termos de parentescos entre outros.

Todavia, como destaca Cardoso de Oliveira (2000), este caminho percorrido no
exercicio do campo, especificamente via a utilizacdo do método etnogréfico, devera
alcancar estreitamentos e proximidades com os atores sociais. O que se espera é que um
canal dialogico seja aberto entre ambos o0s sujeitos, ja que ambos partem de realidades e
perspectivas opostas, de maneira que se chegue a um “encontro etnografico”, espago
este que viabilizara ao pesquisador (a) a captura de vozes, vivéncias e a trajetdria destes
sujeitos.

No contexto desta pesquisa, o fazer etnografico se da de uma forma diferenciada,
pois, as ordenagdes existentes entre o dualismo “teoria — campo” aqui se estabelecem
inicialmente de forma invertida e serdo novamente retomadas para a composi¢do das
narrativas etnograficas. Em suma, poderiamos sintetizar temporalmente esta triade
processual através da seguinte formulagdo: “campo — teoria — campo”, salientando,
portanto, que o pesquisador esta inserido em dois momentos distintos em si.

Primeiramente, estabeleco este pardmetro enquanto um sujeito social e
observador, pois ja estava situado no interior desta comunidade quilombola, como
veremos adiante, vivenciando os fatos, ouvindo os dialogos, observando as
movimentacdes internas ao grupo, porém, sem a carga tedrica e metodoldgica necessaria
para a interpretacdo e compreensdo de todas estas percepcOes que embalavam meu
cotidiano. E agora, enquanto um “aprendiz de etnografo” munido de um aparato teorico,
revisoes literarias e toda a conjuntura necessaria para o exercicio da etnografia, entro em

campo “oficialmente” com dois principais pressupostos: o de pedir “a permissao formal
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do nativo”, para que a sua trajetoria e realidade social possa ser observada como
“objeto/tema de producdo de conhecimento em antropologia [...] 0s quais passam a
aceitar se deixar observar pelo (a) etnografo (a)” (ECKERT; ROCHA, 2008, p.5)eo
segundo que baseia-se em um pleito de extrema relevancia para o contexto em que esta
pesquisa se d&, que é o de me “familiarizar com o estranho e estranhar o familiar”
(DAMATTA, 2000, p. 4). Este ultimo, por exceléncia, contrasta diretamente com a
esséncia e as especificidades da Antropologia e de seu procedimento metodoldgico,
diferindo-a das demais disciplinas que compdem o campo das ciéncias sociais, Vvisto

que,

Essa experiéncia, de fato estranha, que consiste em nos espantar com aquilo que
nos & mais familiar (aquilo que vivemos cotidianamente na sociedade em que
nascemos) e tornar mais familiar aquilo que nos parecia inicialmente estranho e
estrangeiro (0s comportamentos, as crengas, 0s costumes das sociedades que ndo
s80 as nossas, mas nas quais poderiamos ter nascido) € por exceléncia a da
etnografia ou, como se diz ainda, a experiéncia “do campo”. (LAPLANTINE,
2004, p. 15)

Portanto, para conduzir este processo da experiéncia “do campo” foi conveniente
estabelecer todas as condi¢Bes epistemoldgicas necessarias para a construcdo desta
etnografia, logo que “o antropdlogo nao pode se transformar em nativo”, e tdo pouco
“submergir em seu ethos e visdo de mundo” ou ainda utilizar de “valores de sua propria
cultura” para interpretar a cultura do nativo (ECKERT; ROCHA, 2008, p.3). Sendo
assim, adotar uma perspectiva etnografica parte do principio de afastar-se de uma zona
de estabilidade na qual o (a) pesquisador (a) se encontra, muita vezes academicamente,
indo assim de encontro com as relagdes existentes no “além-muro” das teorias e
revisOes literarias académicas, portanto, vivenciando a realidade do ‘“outro” em suas
méaximas especificidades cotidianas.

E é sob este parametro de estar sensivel e atento a esta multiplicidade de
elementos que minuciosamente se revelam no exercicio da pesquisa, que me debruco,
objetivando analisar uma comunidade negra, situada na zona rural do municipio de
Horizonte/CE. Séo, portanto, os Quilombolas de Alto Alegre, com os quais passaria a ter
ndo somente um primeiro contato enquanto sujeito social, vigilante em face da
realidade, como agora “aprendiz de etndgrafo” sedento pela compreensdo dos
fendmenos que me circundam.

Destarte, como um andarilho ja munido de embasamentos tedricos e arquétipos
etnograficos, iniciamos esta caminhada dialdgica aspirando emergir as vozes da

resisténcia negra, outrora silenciadas em nossa historiografia, fundamentando-me nos
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“processos experienciais, interpretativos, dialogicos e polifénicos através dos quais se
problematiza hoje a pratica etnografica” (RODRIGUES, 2006, p.14), perpassando assim

desde a insercdo em campo até a producéo textual resultante neste trabalho.

1.1 Vivéncias e Escutas: interposicao e trajetdria no campo

Nesta abordagem inicial procuro instigar minha propria memoria e recuperar
minhas experiéncias de vida para (re) construir estes primeiros passos na comunidade
Quilombola de Alto Alegre, localizada no Distrito de Queimadas®. Tal exercicio serd um
processo demasiadamente intricado visto que esta trajetéria inicia-se em 2002 — quando
tinha somente 07 anos de idade — e consequentemente ndo anelava analisar o que hoje
estabeleco por intermédio deste trabalho, portanto, muito dessas vivéncias e escutas
foram perdidas por ndo fazerem sentido naquele momento. Isso se da, também, pelo fato
da memoria ser seletiva, ou seja, “Nem tudo fica gravado. Nem tudo fica registrado”
(POLLAK, 1992, p.203). Todavia, existem episddios que nossa memoria faz questéo de
fazer o registro por terem um expressivo significado, neste caso foram as narrativas, as
observac0es, os dialogos, as escutas e dentre outras variantes sensitivas que me situaram
neste primeiro momento dentro desta comunidade quilombola.

Portanto, este contato inicial tem sua origem com o0 surgimento de uma
oportunidade de trabalho (em 2002) oferecida a minha familia por parte de um dos
latifundiarios existentes na propria comunidade no que consistia em cuidar da
propriedade e em sua manutencdo. Como moradvamos no municipio de Pacajus® e as
condi¢bes socioecondmicas da época ndo eram favordveis a nossa permanéncia,
optamos por enfrentar este novo desafio baseado tanto na mudanca de municipio, na
ambientacdo com seus moradores e nos obstaculos que consequentemente poderiam
sobrevir com estes novos rumos a serem trilhados.

Bagagens postas no caminhdo, seguimos via BR 116 até a divisa dos municipios
de Pacajus — Horizonte onde seguimos por estradas esburacadas, com péssimas
condicOes de trafego e de um notorio isolamento geografico, até chegarmos a localidade

que agora residiriamos: Alto Alegre. Neste momento seria inevitavel ndo revelar o

2 O distrito de Queimadas fica distante 5km da sede de Horizonte. Tem uma populagéo de aproximadamente
2.500 habitantes com caracteristicas predominantemente rurais. As principais atividades econémicas do
distrito sdo a agricultura e a pecuéria. (SOUSA, 2006).
* Pacajus é um municipio da regido metropolitana e que esta localizado ha 51km da capital Fortaleza/CE,
fazendo fronteira com o municipio de Horizonte.

21



contraste e o impacto visual logo na chegada a esta comunidade. Aqui serd de grande
valia abrirmos um paréntese mais detalhista e reportarmos algumas principais
caracteristicas que marcaram esta primeira radiografia visual.

A primeira vista todos eram negros. Talvez esta observacéo seja um dos principais
apontamentos utilizados por pesquisadores e residentes circunvizinhos quando se referem
a esta comunidade. Muitas alocugdes me envolveram durante estes anos, algumas em tons
que oscilavam entre a ironia e o preconceito em termos como “Deus me livre morar no
Alto Alegre, s6 tem negro” ou “nem de negro eu gosto”. Em outra ocasido, alguns
familiares vieram nos visitar e o surgimento de algumas indaga¢des como “por que aqui
s6 tem negros?” foram inevitaveis, e as respostas a estas interrogacfes quase nunca
ultrapassavam o “eu ndo sei” ou “aqui € terra de negro mesmo”. Portanto, 0 que
pairava naquele momento era o completo desconhecimento acerca da existéncia de
grupos rurais negros descendentes de uma ancestralidade africana no territério brasileiro
pos-abolicéo.

Esta radiografia priméria alcancava ainda a situacdo de precariedade das
moradias, j& que uma grande maioria das casas eram de taipa* e as poucas de tijolos que
existiam ou pertencia a alguém de fora ou este (a) ja estava sendo inserido (a) enquanto
operario (a) nas industrias conferidas pelo processo de industrializacdo de Horizonte.
Relevando algumas poucas excegdes, esta situacdo revelava uma verdadeira
independéncia, ndo proposital, mas em decorréncia do meio e das circunstancias, ao
viverem excetuados de politicas publicas basicas, seja na esfera municipal, estadual e/ou
federal e as moradias eram uma comprovacao disso.

Um ultimo fator que foi observado ainda neste episddio relacionava-se com as
ruas que compunham a localidade. Estas eram bem indefinidas, na realidade eram muitas
vezes simples veredas e extremamente arenosas, portanto, para se ter um deslocamento
interno geralmente caminhavamos entre um terreno e outro, isto na minha concepcéo, ja
que uma grande maioria destas casas nao possuiam “cercas” que proporcionassem esses
limites estabelecidos entre o que é meu (individualmente) e o que é nosso
(coletivamente), sendo assim, a comunidade apresentava caracteristicas de que era um
territorio originalmente coletivo, entretanto, naquele periodo, ja se mostrava em

processo de fragmentaco®.

* Casa construida de maneira rdstica com barro e 4gua além da estrutura de madeira.

> Os fatores observados preliminarmente ndo se encontram distantes do panorama que Pimentel (2009)

observou e descreveu em sua dissertacdo. Caminhando pelo territorio ele aponta alguns elementos que
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Diante deste cenario inicial e dos olhares atentos que vinham ao nosso encontro,
seguimos até a entrada da propriedade onde os fatos outrora vistos seriam novamente
impactados pelo diferencial que nossa nova residéncia nos proporcionava. Esta por sua
vez era bem delimitada por muros altos e de uma extensédo que fugia ao alcance de minha
visdo. Logo no acesso principal era possivel visualizar uma casa simples, velha e
aparentemente desativada, nela observei uns maquinarios de madeira que posteriormente
saberia que na verdade ali era uma casa de farinha e que contribuiu significativamente
para o desenvolvimento local, quando ainda pertencia a familia Nogueira. Ja no lado
direito havia uma admiréavel casa na qual me arriscaria a dizer que apresentava um padréo
“luxuoso” se comparada as habitacBes circunvizinhas. E para ndo me delongar nesta
descricdo ainda farei mencgdo a um grande lago no centro da propriedade e uma piscina
junto a casa.

Esta narrativa é conveniente no momento, pois por meio desta € que
posteriormente alcancaria os primeiros lagcos de amizade e de companheirismo. Apesar
de ser uma propriedade particular ela passou a ser recorrentemente frequentada por
membros do grupo, na medida em que as relacBes se estreitavam e 0s vinculos sociais
também, ressaltando ainda que alguns vinculos surgiram a partir dos servigos que a
propriedade fornecia que ia desde a venda de capim para o gado, cana-de-agUcar,
castanha de caju até mesmo leite e derivados.

Figura 1. Familiares nos visitando em Alto Alegre. Fonte: Ferreira (2017).

Este processo de adaptagdo e insercdo na comunidade, diga-se, no territorio
quilombola, deu-se de forma gradativa. De minha parte levo a crer que isso ocorreu a
partir das relacGes sociais estabelecidas em ambito escolar e talvez este seja o principal
fator que gerou este elo. Neste mesmo ano (2002) fui matriculado na Escola de Ensino

também observei, a exemplo da caréncia de recursos basicos, as péssimas condigdes de trafego
principalmente no periodo chuvoso e a precariedade nas habitagdes.
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Fundamental Olimpio Nogueira Lopes a Unica instituicdo mais proxima de nossa atual
residéncia e que atendia a comunidade, entretanto nos moldes da escola tradicional.

Portanto, estas relacdes sociais e de companheirismo se estabeleciam atraves das
brincadeiras rotineiras e do convivio escolar. Entretanto, sempre permanecia nas
dependéncias da residéncia em que viviamos e excepcionalmente tinha a possibilidade
de sair sozinho, mas sempre convidava alguns poucos amigos para juntos tomarmos
banho no acude, dentre outras atividades recreativas tipicas desta fase da infancia e que
estreitavam ainda mais nossas relacdes. Mas esta rotina brevemente iria ser rompida por
intermédio de um simples convite que consistia em ir até sua casa, que partiu de um
destes companheiros da comunidade. Portanto, de prontid&o e na euforia de ultrapassar
estes limites e de conhecer outros ambientes proximos, aceitei-o e 14 fomos.

Recordo que para chegarmos até sua residéncia caminhavamos entre as casas nas
condicdes ja retratadas e neste ponto seria inevitavel ndo fazer referéncia aos olhares
direcionados a mim, talvez questionassem a minha origem ja que estava ali na condicéo
de desconhecido, além de uma sucessdo de questionamentos como veremos a segulir,
estabelecidos por uma fronteira entre nds. Enquanto caminhavamos em estreitas veredas,
ao longe avistei uma mulher negra, de estatura mediana, parada como se esperasse por
nossa chegada, logo saberia que era sua mée Sousa — mais conhecida como Soiza. Ao
nos aproximarmos, ela sorridente, me direcionou um: “ele € moreninho também!”. Em
seguida algumas perguntas me foram feitas como “onde vocé mora?” e “é filho de
quem?”. O interessante destas situacdes € que de tdo recorrentes, acabei até criando uma
resposta automatizada e a cada nova interrogacao ja respondia que minha familia ndo era
dali e isso ja era o suficiente para interromper 0s questionamentos.

Com base nesta primeira comunicacdo fica evidente o processo de
reconhecimento desta interlocutora como sendo negra, apesar da transfiguracdo
existente no termo, pois o “ser negro/quilombola aparece aqui como algo que nao ¢ dito,
mas transfigurado em uma categoria de ‘moreno’. Acionando as suas identidades pela
ndo incorporacdo de uma carga pejorativa ou esvaziada de sentido em suas vidas”
(RODRIGUES, 2006, p.123). Este fator ainda revelava a capacidade de identificar um
distinto “Outro” e assim buscar aproximé-lo por meio dos tracos comuns observados
entre ambos 0s sujeitos, neste caso especifico atraves da cor da pele.

Também por este meio é que Santos (2010) é enfatico ao efetivar uma analise
sobre o tripé “Territorio, Direito e Identidade” tendo como estudo a comunidade

quilombola da Olaria em lIrara - BA, apontando que estes quilombolas “se diferenciam
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das outras que estdo ao seu redor, sabendo quais séo as que fazem parte do grupo e quais
ndo fazem parte” (SANTOS, 2010, p.225). Assim, Sd0 capazes de estabelecer limites
étnicos em meio a sociedade na qual estdo inseridos, e ndo so estes fatores, como também
“alguns critérios sdo acionados pelos nativos na afirmacéo da identidade do grupo como:
sobrenome, memoria do cativeiro, fendtipos raciais, locais de moradia, parentesco e
situagdo econdmica” (SANTOS, 2010, 225-226). Desta forma, 0s questionamentos
outrora expostos buscavam encontrar algum vinculo de proximidade entre nos, quer de
parentesco ou mesmo atraves do local de moradia.

Com base ainda no episédio anterior, pude notar que na lateral esquerda da casa de
Dona Soiza existia uma grande quantidade de plantas das mais variadas espécies,
tamanhos e coloracdes, posteriormente compreenderia que ela utilizava estas ervas na
fabricacdo de chas, garrafadas (juncdo de diversas plantas para fins especificos) e
lambedores (xaropes) e muito recorri a este ultimo. Mas, como ndo estava naquela
situacdo propositalmente buscando compreender e interpretar fatos a luz da
Antropologia, estas informagdes “passaram em branco”.

Destaco ainda outro episdédio bem singular neste trajeto. Em frente a nossa
residéncia existia uma frondosa mangueira que se tornou um verdadeiro ponto de
encontro durante as tardes. Em periodos frutiferos, um grupo entre criancas e
adolescentes ia até 14 e pediam permissdo para subir na arvore e retirar alguns frutos®,
como tinhamos em excesso também no interior da residéncia ja separdvamos uma
quantidade significativa para contribuir naguele momento. Como n&o os conhecia me
restringia a ficar somente em cima do muro, literalmente, compartilhando daquela
verdadeira “festa”.

Com certa rotina e ja familiarizados, uma integrante do grupo me direcionou um
“ei, bixim!”’, entre risos, fui convidado a fazer parte daquele momento. Quando

questionado se ja havia comido manga “de vez®

com sal, a Unica expressdo que pude
esbocar foi a de indiferenca e negacdo, j& que nunca havia comido o resultado dessa
juncdo. E em meio a um coro e risos, ouvi um “valha” que naquele momento
representava as divergéncias culturais ali em confronto. Enquanto isso me direcionava

uma fatia de “manga de vez” e um saquinho com sal. Como se aguardassem contemplar

°E importante ressaltar que a arvore ndo se encontrava dentro da propriedade em que residiamos e mesmo
nestas condicBes havia este distanciamento em nédo ultrapassar os limites impostos aquele ambiente por eles
mesmos.

" Expresséo tipicamente cearense utilizada quando ndo se sabe 0 nome de determinada pessoa.

8 Expressdo comumente utilizada para designar o estado de maturagdo no qual o fruto se encontra, entre o
estado verde e maduro dafruta.
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esta primeira experiéncia, todos fitos em mim, esperavam 0s elogios ou reprovacgoes
diante desta situacdo. No fim das contas eles tinham completa razdo, foi uma
experiéncia singular. O que podemos inferir a partir destas experiéncias é que o
ambiente em que estava me inserindo moldava minha conduta, costumes e habitos entre
uma variada gama de experiéncias que me envolvia através dos lacos de amizade.

No ano de 2005, minha familia decidiu sair da respectiva propriedade onde até
entdo moravamos e que nos colocava em posicdo diferenciada em relacdo a propria
comunidade e por definitivo passamos a morar mais proximos e assim interagir mais
intimamente. Esse foi um periodo dificil, em questdes econémicas, pois ndo tinhamos
uma casa propria e a que estavamos era cedida, chegando a um momento em que a
mesma foi vendida e fomos despejados. Diante desta situacdo, Dona Isabel Bento e seu
esposo 0 Sr. Nascimento Agostinho, nos cederam uma casa de taipa que estava
desocupada para que morassemos no terreno deles.

E assim ocorreu por quase dois anos até que neste intervalo de tempo
conseguimos comprar um pequeno terreno na comunidade — o que também nos foi
facilitado por um valor simbdlico. Todavia, estivamos sem condi¢des financeiras para
construir uma casa de tijolos e foi ai que alguns membros da familia de Dona Isabel e
“Seu” Nascimento nos ajudaram a construir uma casa, mesmo que taipa.

Entdo, recebemos a colaborac¢do do grupo, a madeira utilizada, por exemplo, foi
retirada das matas proximas a comunidade e as telhas nos foram doadas e outras até
compradas por eles mesmos. Um periodo depois, conseguimos participar de um projeto
de casas populares que beneficiou a comunidade e a nossa foi substituida por uma de
tijolos. Se por um lado grandes transformacfes ocorriam em minha familia, do outro a
comunidade comemorava, pois foi neste mesmo ano (2005) que ela foi oficialmente
reconhecida e certificada como “remanescente de quilombo” pela Fundacdo Cultural
Palmares.

Neste momento a comunidade passou a vivenciar um momento de insercdo de
atividades culturais e artisticas. Tais atividades foram implementadas por contribuicoes
que partiram da Academia de Artes Vania Dutra e demais parceiros da Prefeitura
Municipal de Horizonte, com o intuito de fortalecer a identidade cultural da comunidade
de Alto Alegre a partir da formacdo de grupos de dancas afro-indigenas-brasileiras,
como o maculelé, capoeira, danga do fogo, facdo e o samba de roda.

Desta maneira,
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Aspectos da cultura negra que estavam esquecidos nesse cotidiano estdo
ganhando destaque, especialmente com relacdo a danca. Ha alguns anos, para se
praticar capoeira, as pessoas tinham que se dirigir ao centro de Queimadas, mas
atualmente ha grupos treinando todos os dias nas mediac¢Oes de Alto Alegre, no
patio do Posto Municipal de Salde e nas escolas. O maculelé e a danca do fogo
contam com grupos que se apresentam nas festividades e em outras cidades.
(PIMENTEL, 2009, p. 70)

E a partir desta imersdo neste novo contexto que a comunidade de Alto Alegre
estava buscando efetivar um resgate historico e a construcéo de sua identidade cultural,
cujo contaram com parceiros sensibilizados com este pleito o que passaram a contribuir
para a consolidacdo deste processo. Conforme nos aponta Pimentel (2009), a introducgéo
destes ritmos afro-brasileiros, em especial o maculelé, foi transmitido através de uma
comitiva de senegaleses que visitaram Alto Alegre no primeiro semestre de 2008,
objetivando estimular o orgulho negro através da afirmacdo identitaria advinda da
cultura africana. Portanto, muitas das manifesta¢des aqui retratadas foram repassadas por
eles, ratificando estes dados conforme relatou Valdiglécia Candido Rodrigues Silva® em

entrevista:

A nossa cultura africana foi passada por professores de fora porque foi um pouco
perdida com o tempo. Ela ndo foi repassada como as vezes algumas comunidades
tém. Foi passada de pai pra filho, mas a nossa ndo foi, né? Estamos ainda
tentando resgatar a nossa origem. Veio gente de outros paises, até de fora do
Brasil j& veio aqui. Vinham explicar a origem deles, o significado, que a gente
tinha de se orgulhar de ser negro, por ter sido pessoas guerreiras, ter lutado pela
sua propria vitoria, ai veio estimulando a gente, veio estimular e a ter um
conhecimento mais do que é ser negro, de da o seu proprio valor, coisa que nao
tinha. (PIMENTEL, 2009, p.88)

Como observado logo acima, o primeiro passo para a efetivacdo destas acOes
estava na maximizacdo do orgulho em ser negro (a) o que como ela prépria afirma nao
havia. Outra acdo também na perspectiva de insercdo de valores culturais no cotidiano
da comunidade se deu por meio da organizagdo de aulas de capoeira. Em meados de
2008 fui convidado por um amigo quilombola, Paulo César da Silva (P.C), até entéo
participante do grupo “Corddo de Ouro” desde 2005, (na época dirigido pelo
professor/mestre Gildasio), a ser integrante tanto do grupo de capoeira, quanto de danca
Afro, que seria formado a partir daquela ocasido e que representaria a comunidade
quilombola sempre que requisitado — o que aceitei.

Inicialmente o grupo formou-se apenas com rapazes, que durante as tardes

® Moradora da comunidade de Alto Alegre. Naquele periodo presidia um grupo de maculelé e de capoeira
juntamente com seu marido e muitos dos ensaios eram realizados em sua residéncia.
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reuniam-se na casa da Valdiglécia e em muitas ocasifes embalados ao som de Carolina
Soares montavamos a coreografia embasada em nossos enraizamentos e ancestralidade,
e a cada movimento revelava a forca dos orixas, a singularidade da cultura afro-brasileira
e 0 legado negro na formacao étnico-cultural do Brasil.

Sua cangdo guiava e nos levava a refletir enquanto negros (as) e também
quilombolas. As letras de suas canc¢des focavam a situacdo abusiva na qual o negro foi
submetido e que acima de tudo ndo esqueceu suas origens € nas suas palavras aqui “fez
nascer o quilombo e o quilombola”. Reescrevo um trecho bastante marcante nestes

momentos de ensaios e que nos levava a refletir sobre nossa condigéo:

No tempo que o negro chegava fechado em gaiola,
Nasceu no Brasil: quilombo e
quilombola E todo dia negro fugia
juntando a curriola
De estalo de acoite, de ponta de faca e zunido de
bala Negro voltava pra argola no meio da senzala
E ao som do tambor primitivo: berimbau, maraque e
viola Negro gritava: abre ala, vai ter jogo de angola.
Carolina Soares, Jogo de Angola.

A capoeira era uma atividade que me fascinava devido sua forca e gingado,
entretanto o que mais me empolgava de fato era a “danca afro” e por estar neste ambiente
ha algum tempo, optei por trilhar este caminho. Como passei a desenvolver habilidades
voltadas para o universo da danca, ficava entre a capoeira e 0 grupo de danca. E foi a
partir destas experiéncias que uma das integrantes do grupo — e que era quilombola
também — que mantinha um grupo de jazz e quando solicitada organizava coreografias
afros para apresentacbes locais, resolveu montar um grupo especifico de danca. O
objetivo principal do grupo, naquela ocasido, era montar uma coreografia especifica
para a apresentagdo na Mostra de Danca, que se dava anualmente, em parceria com a
Academia de Artes Vania Dutra no municipio de Horizonte.

Apesar das dificuldades que me tomavam desde a desenvoltura dos passos,
ritmos e principalmente pelo fato de ndo saber sambar, até mesmo nos fatores como a
timidez e certa fobia de estar em publico, tornavam este momento ainda mais dificultoso.
Em um dado momento, j& proximo das apresentagdes, fui interpelado pelo coredgrafo
gue me explicitou sobre 0 meu contratempo em ndo conseguir realizar a Gltima atividade
para 0 encerramento da coreografia que seria uma roda de samba, e que se eu néo

conseguisse apresentar uma melhora significativa, teria que abandonar o grupo. A partir
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deste episddio e ja apreensivo, ele estipulou um prazo determinado para eu aprendesse
ou mesmo me esforcasse, caso contrario ficaria para uma proxima. Os demais
participantes tinham uma maior habilidade na arte de sambar, muitos ja faziam parte do
grupo anterior a mim. As problematicas eram maiores, pois afinal nunca havia dancando
nenhum ritmo até aquele momento.

Porém, tais obstadculos ndo me impossibilitaram de alcancar os objetivos
pretendidos neste meio. E foi ouvindo muitas cancdes ritmadas, sambas, verificando os
passos dos demais integrantes, que finalmente consegui fazer uma mescla de samba, nao
tdo cheio de graca e malemoléncia como a mesma exige, mas que para aquela ocasido
foi oportuna e, no ensaio final, fui selecionado para realizar as apresentagdes que
estariam porvir. Com base neste marco, inUmeras apresentacdes foram realizadas,
algumas na comunidade, outras em bairros vizinhos e em dois momentos excepcionais
como na inauguracdo do Estadio Olimpio Horacio Domingos de Sousa (Domingdo) em

Horizonte e na Mostra de Danca ja mencionada.

Figura 1. Coroacdo do casal afro durante a Semana da
Consciéncia Negra, 2008. Fonte: ARQUA (2008).

17/11/200816:34 . ,

Figura 2. Dangcando Maculelé na Semana da Consciéncia
Negra, 2008. Fonte: ARQUA (2008).
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A partir destes episodios, o que também fez parte do trajeto singular do grupo,
compreendendo as variantes sensitivas, os dialogos interrogativos nos primeiros contatos
com estes sujeitos e na participacdo efetiva nas acfes culturais, revelam que enguanto
sujeito social ndo estava inerte diante das transformacdes que englobavam estes
quilombolas e que ao mesmo tempo me envolviam e me tornavam um sujeito observador
e participante. Estar neste universo multiplo, repleto de “tensionamentos, descobertas,
rupturas e continuidades” (RODRIGUES, 2006, p.24), me proporcionava um sentido
mais amplo acerca dos Quilombolas de Alto Alegre.

Nesse sentido,

[...] O que vive o pesquisador, em sua relagdo com seus interlocutores, (o que
ele recalca ou o que ele sublinha, o que ele detesta ou 0 que ele aprecia), faz
parte de sua pesquisa. Assim, a antropologia também é a ciéncia dos
observadores susceptiveis de se observar a eles mesmos, procurando que uma
situacdo de interagdo (sempre inédita) se torne o mais consciente possivel. E na
realidade o0 minimo que podemos exigir de todo aquele que exerce esta atividade.
(LAPLANTINE, 2004, p. 26)

Deste modo, ao trazer a tona estas experiéncias de vida objetivamos realcar o
contexto em que estava e que me inseri, apontando um primeiro olhar de um sujeito
atento e envolvido pelo meio. S&o relagdes de reciprocidade e solidariedade que foram
do estranho ao familiar e agora com o exercicio da pesquisa se invertem. Diante do
exposto, 0 momento da escrita das narrativas etnograficas chama atencdo para
discutirmos o processo ético que o0 pesquisador precisa imergir, tanto em campo quanto

no olhar atento langado sobre os diversos atores sociais.

1.2 Narrativas etnograficas: a ética na escrita e no fazer antropoldgico

O (a) antropdlogo (a) ao buscar construir e/ou realizar uma pesquisa, perpassa
dentro de seu universo maultiplo e versatil uma gama de caracteristicas singulares que
vao desde a insercdo deste pesquisador em um grupo e que a partir daquele momento
sera estudado, até mesmo no processo de analise e escrita de tudo aquilo que foi visto,
ouvido e sentido, dentre outros elementos sensitivos no qual ele serd condicionado em
campo, como mencionado por Laplantine (2004). Para a execucédo de todas estas tarefas,
obrigatoriamente, este pesquisador necessitara de um embasamento teorico-pratico
alicercado em um padréo ético no qual este trabalho em campo exige.

Com efeito, Uriarte (2012) enfatiza que se pudéssemos fazer uma comparagéo
entre a triade do processo que o pesquisador enfrenta, desde a sua formagéo tedrica, a

insercdo e trabalho em campo até o processo final de escrita, poderiamos afirmar que este
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Galtimo é o mais arduo dentre eles. Pois, conforme indaga a autora, como faremos para
organizar os dados coletados e transferi-los na forma de texto? Diante de tantos
materiais obtidos por onde comecar? Tais questionamentos surgem ainda na formulagéo
do plano de pesquisa e se conduzem até o ultimo momento da construcao do texto final.
Atentemos ao fato de que esse obstaculo inicial surpreende principalmente 0s
“aprendizes de etndgrafo” diante de sua inexperiéncia com as atividades em campo. E,
portanto, é necessario compreender que existe uma distingdo radical entre a etnografia e

a narrativa etnografica.

A dificuldade advém da etnografia e a escrita serem duas coisas radicalmente
diferentes: a etnografia € uma experiéncia, uma experiéncia do Outro para captar
e compreender, depois interpretar, a sua alteridade; a narrativa etnogréafica é a
transformagdo dessas experiéncias totais em escrita, 0 que, necessariamente
exige um minimo de coeréncia e linearidade que ndo sdo proprias da vivéncia.
(ROSALDO, 2000, apud URIARTE, 2012, p.7)

Portanto, compreender estes fatores € extremamente importante para a
compreensdo daquilo que se busca estabelecer na etnografia e/ou atraves da elaboracdo
de Relatérios Técnicos de Identificacdo e Delimitacdo (RTID)' que englobam as
comunidades tradicionais na contemporaneidade. N&o discutiremos aqui estas
caracteristicas textuais, mas sim o carater ético que esta producdo necessariamente
precisa ter.

A ética por sua vez tem sua raiz etimoldgica fincada na palavra grega éthiqué e
deste modo ¢ definida como o “ramo do conhecimento que estuda a conduta humana,
estabelecendo os conceitos do bem e do mal, numa dada sociedade em uma determinada
época” (CUNHA, 1996 apud FRONZAGLIA, 2011, p. 37). Diante da perspectiva
antropologica, a ética se estabelece como ““a busca, por parte de uma coletividade, de
principios aceitaveis de comportamento e agao” (VICTORA et al., 2004, p.09).

Desta maneira, esta teméatica vem se estabelecendo em diversas ramificagdes
sociais e profissionais presentes na sociedade contemporanea, principalmente neste
contexto de estopim das reivindicacgdes dos direitos humanos e de sua cidadania. Assim,
quando fazemos referéncia a este assunto, dentro de um contexto antropologico, é

possivel perceber que a mesma vem emergir de uma forma discursiva e sistematica

9 Segundo 0 INCRA o RTID aborda informacées cartogréficas, fundiarias, agrondmicas, ecolégicas,
geograficas, socioecondmicas, histéricas e antropologicas, obtidas em campo e junto a institui¢des publicas e
privadas, sendo composto pelas seguintes pecas: relatorio antropolégico; levantamento fundiario; planta e
memorial descritivo do perimetro da area reivindicada pelas comunidades remanescentes de quilombo etc.
(INCRA, 2007, p.1)
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somente a partir do biénio 1986-1988, apesar de ja existirem pensamentos anteriores a
este.

A introducdo deste debate no ambito antropoldgico brasileiro surge a partir da
necessidade de se estabelecer um dialogo normativo em face das novas atribuicGes que
o fazer antropoldgico ganha no Brasil. E é nesta proposta, visando estabelecer este
padrdo ético coletivo nas produgdes antropoldgicas que a ABA — Associacao Brasileira
de Antropologia, juntamente com pesquisadores desta tematica, desenvolveram
conjuntamente o livro “Antropologia e Etica: O debate atual no Brasil”, resultante de
inimeros debates e discussdes que ampliam a complexidade do tema, em virtude da
nova realidade agora vivenciada por pesquisadores e demais sujeitos sociais que

compdem o campo antropoldgico.

A medida que a antropologia brasileira cresce e se diversifica, acompanhando,
de diferentes formas, o processo de diferenciacdo da sociedade brasileira, as
demandas sobre os antropdélogos e 0s cenérios em que sdo chamados a atuar
vao tornando-se mais complexos, trazendo novos desafios profissionais,
académicos e politicos. Esta complexidade e estes desafios confluem para um
debate que ndo poderia deixar de ter como um dos seus eixos principais a
questo da ética. (VICTORA et al., 2004, p.09)

Portanto, a gestdo da ABA durante o biénio 2000-2002, ocupou-se em analisar
diversas preocupacdes pertinentes a este novo cenario social, através do debate destas
demandas e a utilizacdo do tema “Antropologia e Etica” como o centro destas discussoes.
Por sua vez, a ABA ja possuia um cddigo de ética criado em 1980 que objetivava
estabelecer estes parametros entre os pesquisadores e as questdes pertinentes aos direitos
e demais interesses das comunidades tradicionais indigenas, quilombolas e demais
sujeitos sociais participantes da emergéncia deste novo e complexo momento no cenario
da antropologia brasileira (VICTORA et al., 2004). Para tanto, nos aponta Rodrigues
(2006) que entre os anos 60 e anos 90 este debate circunscreveu o papel do profissional
(antropologo) diante das diferentes configuragfes socios-culturais relativas a seu oficio.

A postura ética apresentada por Laraia (1998) ainda na década de 90, nos mostra
o0 grau de simplicidade que este pensamento ético trazia para esta categoria, conforme

nos esclarece que,

Em 1960, quando comecei a fazer pesquisa em antropologia social, existia
apenas um codigo de ética muito simples que poderia ser resumido em trés
pontos: a) o antropélogo ndo pode se envolver sexualmente com seus
informantes; b) o antropo6logo deve respeitar seus informantes e defender seus
interesses, agindo como um mediador entre eles e a sociedade nacional; ¢) o
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antropélogo tem um compromisso com a verdade cientifica. (LARAIA, 1998,
p.3).

A partir desse contexto se evidencia a fragilidade normativa empregue naquela
época para estabelecer os parametros éticos nas inter-relacbes com 0s grupos étnicos.
Contanto, nos anos 80, com o surgimento de um novo contexto sécio-cultural e imersa
no processo de (re)democratizacdo politica vivenciada no Brasil, se pde em pauta a
necessidade de desenvolver um codigo ético mais amplo e que englobasse as
especificidades e demandas dos “novos” sujeitos em emergéncia, como no caso
quilombola. Neste interim, se consolida a atual versdo do codigo ético onde alguns

pontos vao de encontro com esta pesquisa e seus sujeitos atuantes.

a) Os direitos dos antrop6logos devem estar subordinados aos direitos das
populagBes que sdo objeto de pesquisa e tém como contrapartida as
responsabilidades inerentes ao exercicio da atividade cientifica; b) Direito de
preservacdo de sua intimidade, de acordo com seus padrfes culturais; c)
Garantia de que a colaboragdo prestada a investigacdo ndo seja utilizada com
o0 intuito de prejudicar o grupo investigado; d) Direito de acesso aos resultados
da investigacdo; e) Direito de autoria das populagdes sobre sua propria
producdo cultural. (Cddigo de ética do Antrop6logo — ABA, 2004)

A partir do biénio 1986-1988, momento de reformulacdo do cddigo de ética da
ABA anteriormente citado, surge também na Constituicdo Brasileira os artigos que
garantem o “reconhecimento de direitos sociais, culturais e territoriais desses grupos, a
época nominados como remanescentes de quilombo” (RODRIGUES, 2006, p.27). Com
base neste codigo me deparei com uma situacdo preocupante quanto a efetivacdo de
deveres basicos dos (as) pesquisadores (as) no que diz respeito a devolutiva dos
resultados de pesquisas ja efetivadas — mesmo que estes ndo estejam atuando
diretamente com o campo antropoldgico.

Durante o processo de revisdo de literatura averiguei as producgdes existentes
sobre a comunidade de Alto Alegre, em busca de arquivos oficiais para assim realizar
leituras, selecdo de pontos a serem reiterados etc., todavia, quando me mostraram aquilo
que havia disponivel me sobreveio certo espanto pela minuscula quantidade de
trabalhos. Na verdade o que me foi disponibilizado foi apenas o relatorio técnico
(RTID) e uma dissertacdo de mestrado produzida em 2012*. Porém, uma breve
pesquisa nos meios eletrénicos e repositorios institucionais mostram um cenario

contrério, indo alem daquilo que me foi disponibilizado.

! Dissertagdo de Marlene Santos (2012), intitulada “Incursées na histéria e meméria da comunidade de
quilombo de Alto Alegre — municipio de Horizonte/CE”.
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Mas afinal, em que consistem tantos progressos normativos que surgem neste
processo ético que vem de encontro com antropélogos (as) e seus interlocutores, na
atualidade? Para compreender essa indagacdo é preciso contextualizar o papel da ABA

em suas posturas politicas junto ao Estado e a sociedade civil.

A Associacdo Brasileira de Antropologia, com a sua identidade fortemente
marcada por uma atuagdo politica junto ao Estado e a sociedade civil, tem, ao
longo do tempo, realizado varias articulagdes com causas voltadas tanto para a
defesa dos direitos humanos em geral, quanto para a defesa de sujeitos de direitos
diferenciados. Isto nos insere, imediatamente, nas frentes de batalhas de questfes
de ponta da democracia contemporénea, como a da relacdo entre minorias
étnicas e o Estado-nacdo, ou a de politicas publicas diferenciadas para reparar
injusticas histéricas perpetradas contra determinados segmentos da sociedade.
(VICTORA et al., 2004, p.09)

A ABA se insere exatamente neste posicionamento frente as questfes
democréticas, buscando articulagbes em torno dos direitos humanos e cidadania,
principalmente ao voltar-se paras as minorias étnicas. Portanto, ¢ no meio desse “fogo
cruzado” que o oficio do (a) antropdlogo (a) se estabelece. Mas afinal, que tensdes séo
estas vivenciadas por esse (a) pesquisador (a) e que requer dele uma postura ética? Em
linhas gerais esses tensionamentos surgem na medida em que existem conflitos de
interesse envolvendo, por exemplo, o uso coletivo dos territérios étnicos. E em
contrapartida estas implicagbes surgem a partir da existéncia de “contra-laudos”
“contratados por interesses econdmicos sobre terras indigenas e quilombolas, estdo
insinuando um cendrio, ainda ndo totalmente delineado, da confrontacdo entre
antrop6logos posicionados em campos politicos e econdmicos distintos” (VICTORA et
al., 2004, p.09-10).

Neste sentido, o que se pretende debater é a participacdo do (a) antropdlogo (a)
no exercicio de seu oficio, bem como seu posicionamento ao atuar para ambas as partes
envolvidas neste conflito ou na margem oposta deste pleito. E ciente que segundo as
normas éticas da ABA as colaboracGes prestadas para estudo/investiga¢fes ndo poderéo
de forma alguma prejudicar os interlocutores envolvidos neste processo. Como nos
aponta Laraia (1998) a partir de um olhar langado sobre a construcéo de laudos técnicos,
neste caso em areas indigenas, contrasta com a situacdo vivenciada circunstancialmente

nos pleitos territoriais quilombolas.

O Ministério Publico Federal, os juizes e os advogados tém uma grande
dificuldade em aceitar a persistente recusa dos antropdlogos de servir como
peritos para ambas as partes envolvidas em questdo. Os antrop6logos aceitam,
com facilidade, a elaboracdo de laudos periciais que servem para subsidiar o
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trabalho dos advogados que defendem os interesses indigenas. Mas recusa-se a
realizar o mesmo trabalho para a parte oponente. Tal procedimento, como
dissemos, causa uma grande estranheza no meio juridico, desde que os
advogados costumam trabalhar para uma parte ou para a outra. (LARAIA, 1998,

p.7)

Deixando de lado os grandes debates sobre a “Etica e Antropologia”, o que
presenciamos atualmente é a crescente participacdo dos (as) antropdélogos (as) nos
diferentes pleitos identitarios existentes na sociedade brasileira e que se estabelecem em
meio a tensdes, conflitos e demais fatores que mostram a complexidade que existe no
fazer antropoldgico. Lidar com estas situacGes abstrusas e conflituosas € so a ponta de
um iceberg que desponta diante do caminho percorrido por este profissional. No entanto,
faz-se necessario conhecer os sujeitos/interlocutores que estardo no centro de todas estas
discussbes. E novamente o senso investigativo e de indagacdo afloram, mostrando
diversas interrogacGes. Afinal, quem sdo estes sujeitos/quilombolas que emergem no
cenario nacional? Qual a trajetoria histdrica destes atores sociais? Onde estdo e em que
contexto se situam? Que direitos estes requerem?

Para compreender estas questdes debateremos a seguir as origens dos
kilombos/quilombos, seus debates e articulacdes, perfazendo um caminho entre Africa-
Brasil até o encontro com o escopo deste trabalho. Diante destes e de outros
questionamentos que nos envolvem nesta pesquisa é que prosseguimos com 0 proéximo
capitulo que vai De “kilombos” a “remanescentes”: Origens, Trajetos e Acepgoes

Contemporaneas.
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CAPITULO Il

DE “KILOMBOS” A <“REMANESCENTES”: ORIGENS, TRAJETOS E
ACEPCOES CONTEMPORANEAS

Manteremos nosso foco a partir deste ponto sobre a origem e a trajetéria dos

12 até a categoria atual de “remanescentes”. Para isso, langamos um olhar no

“kilombos
passado em Africa alicercando esta discussdo diante das multiplas configuracdes que
englobam este processo de constituicdo dos quilombos no Brasil. E importante frisar que
refletir o pleito quilombola é abordar as especificidades de um povo, neste caso o0 negro,
e é por isso que se faz pertinente perpassar também as dimensfes histdricas e as
problematizacbes destes sujeitos em ambito brasileiro, objetivando, por conseguinte,
compreender todo um contexto historico que rege este pleito, entrelagando ainda as
contribuicdes do movimento negro brasileiro para a trajetoria negra/quilombola.

Sendo assim, o caminho que objetivamos construir tem como escopo principal a
realizacdo de uma incursdo no “tinel do tempo” a partir de trés principais recortes que
vio desde a estrutura dos kilombos em Africa (MUNANGA, 1995), a formacdo e
trajetdria negra/quilombola no territorio brasileiro (LEITE, 2000; MOURA, 2004,
NASCIMENTO, 1980) e por fim um recorte no vies das problematizacBes da
“invisibilidade” e/ou “auséncia” dos africanos e afrodescendentes na formagao €tnica do
territorio cearense (RATTS, 2009). A finalidade destes recortes é se nao outra,
desembocar na comunidade quilombola de Alto Alegre revelando um cenério repleto de
tensionamentos e de resisténcia em face dos sistemas opressivos no qual os quilombos
foram submetidos em toda sua trajetdria histdrica.

Veremos neste incurso o quanto a conceituacdo de “quilombo” sofreu diversas
variacOes e até mesmo na atualidade é possivel observar um senso comum imperativo que
conceitua e deturpa a sua significagdo. E possivel aqui reportar tal senso com base em
experiéncias cotidianas onde estava como protagonista diante da situacao.

Nas primeiras semanas estando em um ambiente académico, me deparei com
situacdes que envolviam o “ser quilombola” e que me interiorizava cOmica e
preocupantemente. E comum que neste primeiro contato com este universo, os docentes

solicitem que os estudantes se apresentem, mostrem quem sdo e de onde sdo, enfim,

12 .. . . , PPN 5 .1 . .
Procuramos distinguir os termos “Quilombo” e “Kilombo”, sendo que utilizamos o primeiro para
fazermos mengao as instituicdes brasileiras e o segundo enquanto Africa, conforme referenciais tedricos.
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exponham informac@es basicas que mostrem um pouco sobre cada individuo e seu trajeto
até este marco. Chegada minha vez informei meu nome, idade e que “residia em uma
comunidade quilombola”. Presenciei certo espanto, notoriamente expresso através dos
olhares, como se questionassem “o que ¢ isso? Quilombola?”. Depois de algumas
aproximagcdes e posterior a alguns lagos de amizade, alguns comentarios — mesmo que na
forma de brincadeira —, puderam revelar o que se passava na mentalidade de alguns alunos
naquele momento.

O Quilombo que tentava retratar naquela ocasido ainda era desconhecido e
muitas vezes visto por um Unico viés advindo de conceitua¢bes ainda do periodo
colonial e caracterizado enquanto um grupo de individuos que vivem isolados em meio
a natureza, sem contato com a sociedade e entre outros fatores. Foi, até entdo, um
processo arduo para tentar descontruir essa imagem preliminar de um pleno isolamento
geografico-social que os quilombos foram condicionados e que em muitas ocasides sao
comparados até mesmo com as etnias indigenas e seus costumes — afirmacdo presente
naquele momento.

Assim, diante de tantos questionamentos e deste desconhecimento que ainda
prevalece acerca da existéncia das comunidades quilombolas e de suas demandas é que
me fundamento para a construcdo deste capitulo que sera a forma de revelar as raizes
deste quilombo e seus contornos, ndo sé efetuando um recorte no territério brasileiro
como também nos caminhos em Africa.

Neste sentido, a comunidade quilombola de Alto Alegre deve ser vista dentro
desta conjuntura histérica, também politica, embalada por diversos debates sobre
questBes raciais, processos territoriais, sua identidade étnica e entre outros elementos
que vém fortalecendo as discussodes sobre estes atores sociais, elencadas entre “os velhos
e os novos debates” (RODRIGUES, 2006, p.37). Portanto, “os agrupamentos negros,
sejam quantos forem, estejam onde estiverem, tém direito ao reconhecimento de sua
existéncia e de suas demandas. Mais que isso, a sociedade brasileira, ao ‘deixar de ver’

essa face negra da nagéo, deixa de ver a si mesma” (RATTS, 2005, p.07).
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2.1 Génesis e historico do “kilombo” em Africa

Para muitos historiadores e também antropdlogos a trajetoria dos “kilombos” se
inicia no continente africano, especificamente entre as regides de Angola e Zaire, e para
sua compreensdo € primordial analisar historicamente estas regifes, por volta do século
XVI1 e XVII, de forma a capturar elementos historicos que apontam para a formacéo dos
quilombos e mostram suas raizes fortemente fincadas no continente africano.

Através das revisdes bibliogréficas foi possivel constatar que os estudos sobre
esta tematica, tendo em foco a sua origem em Africa, sdo escassos e se restringem a alguns
poucos autores. Deve ser por esta razdo que muitos teoricos efetuam um recorte
diretamente sobre os quilombos no territério brasileiro, ocultando o sentido desta
formac&o e desse enraizamento em Africa. Contudo, considero que o fio condutor que
nos leva ao debate sobre os quilombos contemporaneos deve perpassar de anteméo 0s
nexos existentes entre Africa-Brasil. Deste modo, ha uma convergéncia de pensamentos,
pois “para entender e captar o sentido da formagao dos quilombos no Brasil, precisamos
conhecer 0 que aconteceu nessas regides africanas de areas bantu nos séculos XVI e
XVII” (MUNANGA, 1995, p.58).

Por sua vez o subtitulo deste capitulo traz uma expressdo que nos remete a uma
analise linguistica da propria palavra “kilombo, aportuguesado: quilombo” e que aponta
para seu enraizamento na Africa Negra®® e nos faz volver o olhar sobre os povos de lingua
bantu™ |4 existentes. Nestas circunstancias podemos inferir, segundo Munanga (1995),
que o termo quilombo é originario dos povos de lingua bantu, que por sua vez vao de
encontro com os “membros que foram trazidos e escravizados nessa terra” e sdo eles
grupos como os lunda, kongo, imbangala etc., cujo territorio estdo geograficamente
localizados entre Angola e Zaire. Assim, para a compreensdo da formacéao do kilombo em
Africa é necessério lancar o olhar sobre alguns destes grupos anteriormente citados, mais
precisamente para os Lunda/Luba e Imbangala/Jaga, que estiveram no centro deste debate
sobre a origem dos Kilombos.

Segundo Bardy (2012), em seu trabalho intitulado “Quilombo: sob a perspectiva

30 continente africano é dividido geograficamente entre o norte e sul. No primeiro se encontra o Deserto
do Saara, enquanto 0 segundo temos as savanas e florestas. A Africa Negra encontra-se ao sul e detém o
maior quantitativo de etnias negras, que por sua vez um grande nimero destas foram escravizadas e trazidas
para o Brasil.

" Segundo Munanga (1995), Bantu € uma area geografica que possui um complexo cultural especifico
dentro da Africa Negra. Quanto a utilizacdo do termo se atribui aos estudiosos ocidentais que ao realizarem
estudos comparativos dessas linguas, passaram a classifica-las em familias, dentre elas a familia de lingua
bantu.
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da histéria dos conceitos”, € possivel encontrar na historiografia africana (entre os
séculos XVI1 e XVII) referenciais quanto ao termo kilombo ndo enquanto um refagio de
escravos — definicdo a brasileira — mas, designando uma institui¢ao “beligera, de
hierarquia e rigidez militar”, que surge com os povos do ramo linguistico bantu, em
especial ao grupo étnico Jaga, conhecidos nas fontes portuguesas por sua “selvageria,
canibalismo e infanticidio”, termos estes que se apresentam mais miticos do que
propriamente reais (BARDY, 2012).

O autor ainda citando Miller (1973 apud BARDY, 2012, p.19) nos esclarece que
esse misticismo se da pelo fato de que os “Jaga” ndo existiram para além da imaginagdo
dos traficantes de escravos, missionarios e funcionarios do governo e, portanto, o
canibalismo mitico atribuido aos “Jaga” era uma tentativa de justificar ou mesmo
ocultar as atividades desenvolvidas pelos colonizadores em Africa. Todavia, Bardy nos
apresenta pesquisadores como Vansina (1966) e Thornton (1978) que contrariam o
pensamento de Miller e defendem a existéncia dos Jaga, pois segundo eles este grupo de
fato existiu e caso contrario, o rei do Congo diante de uma ameaca Jaga ndo haveria de ter
pedido ajuda ao rei de Portugal, conforme veremos mais adiante.

Nestas circunstancias, as primeiras referéncias aos Jaga surgiram “pela primeira
vez na Europa nos relatos de Lopes publicados por Pigaffetaem 1591” (FONSECA, 2010,
p. 36). Portanto, os Jaga estiveram no centro de episddios marcantes da histéria de
Angola, desde a invasdo do reino do Congo em 1568, a expulsdo do rei D.Alvaro e por
fim seu papel na constituicdo do Kilombo. Nos salienta Fonseca (2010) que os Jaga ndo
formavam grupos Unicos e homogéneos, pelo contrario, existiam diversos bandos que
mantinham constante movimentacdo e que por sua vez agiam de forma distinta, tendo
como ponto de encontro “o poder exclusivo do chefe de cada Kilombo” (FONSECA,
2010, p.37).

Verificamos neste percurso historiografico que os portugueses aliaram-se a
bandos Jaga e lutaram contra o reino de Angola. Em “O Trato dos Viventes”, nos
aponta Alencastro (2000) que os Jaga eram “temidos pelos portugueses, entre outras
razOes, por causa da habilidade no uso de suas machadinhas de guerra”, e ainda,
“provocavam grande pavor nos outros combatentes nativos quando investiam”
(ALENCASTRO, 2000, p.90). Estes guerreiros, por sua vez, baseavam-se em ritos de
iniciacdo e mantinham acampamentos fortificados aos quais denominavam Kilombo.
Com base nesta alianga, os lusitanos capturaram grande numero de individuos, que

foram feitos escravos e enviados ao Brasil, inclusive outros Jaga de bandos rivais foram
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deportados para as coldnias americanas sob dominio de Portugal — dai surge a
explicacdo de como a estrutura do Kilombo africano se estabeleceu no territério
brasileiro.

Nos explicita Bardy (2012) que diante desta situacdo de invasdo Jaga contra o
reino de Angola, o rei do Congo Mpangu Nimi-a-Lukemi ou D. Alvaro | e sua corte
fugiram para uma ilha no interior do rio Congo. Como tentativa de reverter esta situacéo
intrusiva dos Jaga em seu territdrio, D. Alvaro | solicitou ajuda por parte de Portugal para
expulsa-los de seu reino. Assim, seguindo ordens do rei de Portugal — na época Dom
Sebastido — 0 entdo governador da ilha de Sdo Tomé (Francisco de Gouveia), partiu com
aproximadamente 600 homens que se uniram com 0s remanescentes do proprio exército
congolés e que posterior a 18 meses de lutas constantes conseguiram expulsar os Jaga do
Congo. A partir deste marco de expulsdo, estes guerreiros migraram para a regido de
Angola e Cacanje. Quanto a invasao do Congo, é possivel afirmar que existe uma grande
“possibilidade dos Jaga terem invadido o Congo e, em seguida, terem se dividido: uma
parte permaneceu no Congo e os demais seguiram até Angola” (VANSINA, 1966 apud
BARDY, 2012, p.19).

Neste momento surge uma verdadeira controveérsia entre os Jaga e os Imbangalas,
pois, “esse grupo ¢ apresentado na documentagdo do periodo com o nome de Jaga [...],
entretanto, quando encontramos referéncias ao kilombo, o nome da etnia é Imbangala,
com mengdes mais atreladas a Angola e Cacanje” (BARDY, 2012, p. 19). Desta forma,
adentra-se em uma intensa discussdo sobre as etnias supracitadas de maneira a
identificarmos se elas sdo idénticas ou etnias distintas e assim “determinar se as duas
nomenclaturas sao empregadas a um mesmo grupo, ou se existe uma inconsisténcia nestas
denominagdes” (BARDY, 2012, p.20).

Por conseguinte, considerando a afirmacdo de Vansina, Bardy (2012) conclui
que os Jaga e os Imbangalas s&o 0 mesmo grupo étnico ou advindos de uma mesma
raiz, ja que sua matriz cultural ¢ a mesma a ponto de haver essa “confusdo”. Destarte, o
autor supracitado ainda nos revela que os Jaga teriam assumido diversos costumes
Mbundu, de forma a contribuir para uma similaridade Jaga com os Tyo, Tswana, Luba e

Lunda.

“[...] pode-se dizer que ndo mencionou uma Unica caracteristica para o Jaga
estranha a cultura Luba, [...] parcialmente reforcada pelo argumento linguistico
que todas as palavras ou nomes de Jaga conhecida por nds poderia ser Luba
ou Lunda. [...] Entre todos estes tracos, um dos mais marcantes parece
concordar apenas com a cultura Luba [...]”. (VANSINA, 1966 apud BARDY,
2012, p.22)
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Por esta via “muitos etnodlogos se preocuparam com o problema da origem dos
Jaga, propondo diversas respostas. Mas parecem, segundo Vansina, ter vinculos culturais
com 0s povos lunda e luba” (MUNANGA, 1995, p. 59). Contudo, se por um lado os Jaga
estdo atrelados a estes povos, como deu-se a vinculacdo entre os lunda e luba para assim
originar os Jaga e a estrutura do Kilombo? Para isso é necessario compreender a relagdo
entre ambos.

Para Munanga (1995) as estruturas dos quilombos formados no Brasil estdo
intrinsecamente ligados a um episddio ocorrido no império Luba, (centro e sudeste do
Zaire) provavelmente no fim do século XVI. Segundo o autor, o império Luba era
governado por Kalala llunga Mbidi que com sua morte gerou-se um grande conflito
entre seus filhos na busca pela sucesséo de seu trono. Seu filho, o principe Kimbinda llung
que ndo saiu vitorioso nesta disputa, juntamente com alguns de seus seguidores
inconformados por sua ndo ascensdo ao trono, partiram desta terra com o intuito de
conquistar um novo territdrio. Nesta peregrinacdo exaustiva e ja estando famintos,
avistaram no horizonte uma aldeia (Lunda) na qual aproveitaram para pedir amparo com
comida e bebida. Naquela ocasido o rei daquele grupo também havia morrido e quem
assumira o posto fora sua filha, a entdo rainha Rweej.

Ainda continua o autor que diante da beleza e da forma nobre como Kimbinda se
portava, a rainha ja encantada, pediu-lhe em casamento. Por tradicdo lunda e assim
como 0s demais povos bantu, a rainha era determinantemente proibida de assumir suas
responsabilidades estando no periodo menstrual, pois estaria contaminando
negativamente o seu pais, bem como seu povo. Aproveitando desta tradi¢do e estando
no periodo de fluxo menstrual, a rainha chamou seus chefes e apresentou seu marido
(Kimbinda) como sendo a partir daquela ocasido o novo rei lunda, colocando nele o
rukan®, simbolo do poder. Diante desta transferéncia do poder real e ja descontentes
com a ascensdo de Kimbinda, por se tratar de um principe estrangeiro visto que ele era
Luba, alguns membros lunda optaram por sair deste territorio gerando assim um fluxo
migratorio.

Kinguli (irmdo da rainha Rweej) ndo satisfeito com a deciséo real, foi junto de
seus simpatizantes para o oeste, em direcdo a Angola. Kinguli por sua vez, chega ao
territorio Jaga, grupo com o qual aliou-se, formando um Kilombo. Portanto, Kinguli e seu
exército que era formado pelos lunda e aliados jaga “adotaram o quilombo e formaram

um exeército mais poderoso constituido de bandos de guerreiros nébmades conhecidos

15 Rukan ou Lukano era um bracelete feito com tenddes humanos que simbolizava o poder méximo lunda.
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como imbangala” (MUNANGA, 1995-96, p. 60).

Sociedade guerreira, o quilombo forneceu ao exército de Kinguli [...] uma
estrutura firme capaz de reunir grande nimero de estranhos, desvinculados de
suas linhagens vencidas e uma disciplina militar capaz de derrotar os grandes
reinos que blogueavam sua progressdo ao norte [...] de Kwanza. (MUNANGA,
1995-96, p. 60)

Ja podemos verificar algumas breves similaridades, pois se em Africa o kilombo
reunia “grande numero de estranhos” e “desvinculados de suas linhagens”, nos quilombos

brasileiros esses “campos de iniciagdo a resisténcia” eram “campos [...] abertos a todos

0s oprimidos da sociedade (negros, indios e brancos)” (MUNANGA, 1995-96, p.63).

Como se repetiu em muitos outros quilombos, esta populacdo ndo era constituida
apenas de escravos fugidos e seus descendentes. Para ali também convergiram
outros tipos de transfugas, como soldados desertores, os perseguidos pela justiga
secular e eclesiastica, ou simples aventureiros, vendedores, além de indios
pressionados pelo avango europeu. Mas predominavam os africanos e seus
descendentes. (REIS, 1995, p. 16)

Nestes termos podemos inferir, conforme Munanga (1995), que “a palavra
quilombo tem a conotacdo de uma associacdo de homens, aberta a todos sem distin¢éo
de filiacdo a qualquer linhagem (...)” (MUNANGA, 1995, p.60). Nestes parametros, 0s
Jaga exerceram fundamental papel no processo de formagao do “kilombo amadurecido”
no viés de seu “carater transcultural”, visto que também reuniam diversas linhagens.
Como desfecho deste episodio “os seguidores de Kinguli, de origem lunda, rejeitaram a
sua lideranca, considerada muito opressiva e adotaram como novo aliado a sociedade
guerreira de iniciagdo quilombo, trazida pelos imbangala” (MUNANGA, 1995, p. 63).

Percebemos até o momento algumas semelhancgas existentes na estrutura de
formac&o do kilombo em Africa e os quilombos no Brasil. Porém, nos parece ausente uma
interligacdo maior neste pleito de constituicdo dos quilombos, por isso Munanga (1995)
potencializando este dado, ratifica as aproximagdes cronologicas que regem esta
formacéo, visto que Zumbi, o grande lider do Quilombo dos Palmares™® foi morto por
volta de 1695, portanto no fim do século XVII e a formagdo do kilombo no territorio
africano se da por volta do século XVI e XVII. Se nos quilombos brasileiros temos a
grande referéncia do lider Zumbi, em Africa temos Nzinga Mbandi Ngola, ou

simplesmente Ginga, a Rainha Quilombola.

%0 Quilombo dos Palmares localizava-se na Serra da Barriga, que na época fazia integrava a Capitania de
Pernambuco e que posteriormente passou a ser 0 municipio de Unido dos Palmares no atual Estado de
Alagoas. Ver Carneiro (1958).
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Conforme Serrano (1996) Nzinga foi uma importante personagem na trajetoria de
Angola, visto que esta lutava contra o avanco dos portugueses no reino de Ngola. Nzinga
entdo “se alia aos guerreiros jagas a Oeste se fazendo iniciar nos ritos da maquina de
guerra que constituia o quilombo” (SERRANO, 1996, p. 138). Desta forma a resisténcia
de Nzinga diante da ocupacao colonial e do trafico de escravos se assemelha ao levante
de Zumbi, visto que ambos sdo simbolos representativos de luta contra a opressao.

E afinal, que conclusdo podemos chegar diante de todos estes dados? De que 0
quilombo estabelecido no territorio brasileiro “é, [...] uma copia do quilombo africano
reconstruido pelos escravizados para se opor a uma estrutura escravocrata, pela
implantacao de uma outra estrutura politica na qual se encontraram todos os oprimidos”
(MUNANGA, 1995-96, p. 60). Assim como no caso dos kilombos africanos que reuniam
todos, sem distingé@o de linhagens, nos quilombos brasileiros reuniram-se “escravizados,
revoltados” que “organizaram-se para fugir das senzalas e das plantacGes e ocuparam
partes de territorios brasileiros ndo-povoados, geralmente de acesso dificil” e por fim “nao
h& como negar a presenca, na lideranca desses movimentos de fuga organizadas, de
individuos escravizados oriundos da regido bantu, em especial de Angola, onde foi
desenvolvido o quilombo” (MUNANGA, 1995, p.63). Ja no Brasil, o quilombo toma
diversas conotacfes sociais significativas na trajetoria histérica do pais desde a

resisténcia contra o escravismo até a luta por direitos identitarios e territoriais.

2.1 Formagao quilombola no Brasil: resisténcia e articulagédo negra

E inerente a histdria do Brasil Colonial a chegada de diversos membros oriundos
dos paises africanos que foram capturados e escravizados nas colénias portuguesas latino-
americanas. Por mais de trés séculos, a escravizacdo da populacdo africana foi um dos
principais mecanismos utilizados pelos colonizadores europeus para garantir o
desenvolvimento da economia colonial (TRECANNI, 2006) e junto a isto, estabeleceu-
se uma atmosfera de exploragdo e submissdo que tomava toda a massa africana aqui
escravizada.

Todavia, houve resisténcia negra frente a escraviddo. E é sob este cenario que 0s
quilombos se manifestaram, revelando uma forma de expressdo e luta contra o sistema
colonial/escravista, ocasionando, subsequentemente, o desgaste social e econdémico deste
sistema (MOURA, 2004). Desde o inicio do processo colonizador, ainda no século XVI,
a massa africana que aqui se estabeleceu criou diversos ndcleos de resisténcia e formas

de intervir neste processo, conforme nos descreve Reis (1995):
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Onde houve escraviddo, houve resisténcia. E de varios tipos. Mesmo sob
ameaca de chicote, 0 escravo negociava espacos de autonomia, fazia corpo
mole no trabalho, quebrava ferramentas, incendiava plantacBes, agredia
senhores e feitores, rebelava-se individual e coletivamente. Houve um tipo de
resisténcia que poderiamos considerar a mais tipica da escravidao [...] trata-se
das fugas e formacdo de grupos de escravos fugidos [...] essa fuga aconteceu
nas Ameéricas e tinha nomes diferentes: na América espanhola: Palenques,
Cumbes; na inglesa, Marroons; na francesa, grand Marronage e petit
Marronage [...]; no Brasil, Quilombos e Mocambos e seus membros:
Quilombolas, Calhambolas ou Mocambeiros. (REIS, 1995, p.47)

Em “Quilombos e revoltas escravas no Brasil”, Reis (1995) nos ratifica que a
formacdo de grupos de escravos fugitivos deu-se em toda parte do Novo Mundo onde
houve escraviddo. Assim, foi a resisténcia negra contra o sistema escravista e a ansia por
sua libertacdo que ocasionou a constituicdo dos primeiros quilombos brasileiros. Neste
panorama, “em cada regido das Américas, onde o regime escravagista se instalou,
registraram-se movimentos de rebelido contra essa ordem, o primeiro deles datado de
dezembro de 1522, na ilha de Hispaniola” (CARVALHO, 1996, p.14).

Sobre isto Reis (1995) complementa que esta primeira rebelido escrava no Novo
Mundo foi feita pelos cativos de Diego Colombo, filho do Cristdvdo Colombo. Portanto,
todo esse processo de “rebeldia” e “oposi¢do” ao sistema colonial e escravista era “como
sinal de protesto do negro escravo as condi¢fes desumanas e alienadas a que estavam
sujeitos” (MOURA, 1993, p.11).

Nos aponta Moura (2004) que o primeiro quilombo brasileiro que se teve noticia
data de 1573 e remonta quase a época que se deu o inicio do trafico negreiro, em 1575,
e localizava-se na Bahia. Contudo, este quilombo foi destruido por Cosme Rangel e
Diogo Dias da Veiga por volta de 1575. O que € possivel inferir, segundo o autor, é que
ainda no século XVI, j& existiam quilombos perseguidos pelas autoridades coloniais.
Destruicdo, perseguicdo e dentre outras acdes, se constituiram como mecanismos de
“exterminagao” dos quilombos.

No Brasil, o quilombo mais famoso foi 0 dos Palmares®’, tendo como principal
lideranca Zumbi [dos Palmares]. As primeiras referéncias quanto a sua formagéo
remontam os anos de 1580, com a formacdo de um agrupamento de escravos fugitivos
dos engenhos principalmente das capitanias de Pernambuco e Bahia. Este quilombo

passou a ser atacado pelas forcas dos bandeirantes, até que em 1695 houve uma grande

7 Além de Palmares, outros quilombos se destacaram como o de Ambrésio (MG) fundado em 1726 e
atacado em 1746, momento em que sua lideranca (Rei Ambroésio), foi morto e o quilombo do Leblon (RJ),
que existiu desde o final do século XIX. A grande caracteristica deste Gltimo quilombo foi que os escravos
fugitivos se escondiam nesta chacara que cultivava flores (camélias), que mais tarde tornou-se simbolo do
movimento abolicionista.
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investida contra Palmares, resultando na morte do seu lider Zumbi. Sem sua lideranca
militar, por volta de 1710, o quilombo ja enfraquecido, se desfez.

Ap0s a destruicdo do Quilombo dos Palmares, os senhores de engenho juntamente
com as autoridades portuguesas, tragaram outros mecanismos potencializadores da
repressao contra os seus cativos. De forma a impedir que estes fugissem das fazendas e
também lhes impondo medo caso tivessem interesse em fugir de seus cativeiros, as
autoridades coloniais instituiram uma fungdo especifica, “em Cuba, chamava-se
rancheadores; capitdes-do-mato, no Brasil; coromangee ranger, nas Guianas, todos
usando taticas mais desumanas de captura e repressao” (MOURA, 1993, p.13). Ja que
havia um oficio se fazia necessario conhecer as caracteristicas de formacao e organizacéo
destes cativos fugitivos para que assim estes sujeitos pudessem atuar, entdo de maneira a
inibir qualquer agdo destes grupos foi preciso forjar um conceito formal de quilombo.

Segundo Almeida (2002) este conceito foi uma “resposta ao rei de Portugal” em
virtude de consulta feita ao Conselho Ultramarino, em 1740. Quilombo, portanto, foi
formalmente definido como “toda habitagdo de negros fugidos que passem de cinco, em
parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados e nem se achem pilGes nele”
(ALMEIDA, 2002, p.47). Ainda segundo o autor, a definicdo proposta pelo Conselho
Ultramarino Portugués é composta por cinco principais elementos. Primeiramente, pela
“fuga”, que vincula os quilombos ao fato de se originarem a partir de escravos fugidos.
O segundo se relaciona com uma quantidade minima de “fugitivos”, neste caso “que
passem de cinco™®. O terceiro esta vinculado ao fator do isolamento geogréfico e o
estabelecimento de quilombos em locais de dificil acesso, pondo-os em “um mundo
natural e selvagem” distanciando-os da “civilizagao”. O quarto elemento direciona-se aos
“ranchos levantados”, portanto se existiam moradias habituais. E por fim, a ultima
caracteristica apresentada relacionava-se a existéncia de pildes, sendo que este
representava o “trabalho/produgao € 0 consumo”, visto que estes “fugitivos” se opunham
quanto “a logica produtiva da plantation” (ALMEIDA, 2002, p.47-48).

Por muito tempo as defini¢des que englobavam os quilombos estiveram atreladas
a binbmios bastante difundidos por um senso comum de fuga-resisténcia e isolamento
1,

geografico-socia Porém, € imprescindivel compreender que a formagdo das

' Em contraponto, na legislacdo imperial o quantitativo de escravos fugidos que determinaria a formagéo

dos quilombos passa de cinco para trés, portanto bastava simplesmente trés fugitivos para a afirmacdo da

existéncia do quilombo (CARVALHO; LIMA, 2013, p. 336)

19 Conforme nos exemplifica Almeida (2002) a nog&o que se tem de quilombo néo se relaciona unicamente

com os casos de fuga em massa e o refigio de escravos, nos apontando o caso de formacdo de quilombos
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comunidades quilombolas “sdo particulares e adversas” (SILVA, 2010) e estdo atreladas
a outros fatores que ndo se relacionam unicamente a referéncia aos redutos de negros
fugitivos, a exemplo das formagdes quilombolas a partir da “compra da terra pelos
escravos alforriados, [...] a doacdo de terras pelos proprietarios falidos, [...] a
prestacdo de servicos em revoltas” (SILVA, 2010, p.33) ou podem ainda estar
intrinsicamente relacionadas a “terrenos de ordens religiosas deixadas para ex-escravos;
ocupacdes de terras sob o controle da Marinha do Brasil; extens6es de terrenos da uniéo
ndo devidamente cadastrados” (ANJOS, 2006, p.351-352).

Como vimos logo acima, esses bindmios os colocava em uma condig¢do “natural

1°. E por esta razio

e selvagem” tdo caracteristica das teorias do evolucionismo cultura
que Almeida (2002) nos lanca uma critica muito pertinente quanto a insisténcia na
“frigorificacdo” do termo quilombo e do sujeito quilombola, pois para o autor “¢
necessario que nos libertemos da defini¢do arqueoldgica, da definicdo histérica stricto
sensu e das definicBes que estdo frigorificadas e funcionam como uma camisa-de-forga”
(ALMEIDA, 2002, p. 62-63). Para Trecanni (2006) tais ideias de isolamento ndo podem
se constituir como um Unico modelo para a defini¢do da experiéncia histérica-social dos
quilombos, sendo necessario superar as definicdes juridicas tao cristalizadas no tempo,
para entdo dar espaco a outros elementos de identificacdo comuns as diferentes formas de
resisténcia quilombola. Assim, “adotar as ‘velhas defini¢cdes’ significa manter viva uma
legislacdo repressiva e anti-quilombo” (TRECANNI, 2006, p.171).

Passado o periodo colonial, chegado o Brasil Império, e junto a ele ha o apice da
escravidao brasileira e da barbarie contra 0 povo negro. Mas se por um lado existiam
ataques contra os ‘“negros aquilombados” (MOURA, 1993) do outro existiam
enfrentamentos complexos como as revoltas organizadas pela tomada do poder politico,
no caso do “levante dos negros malés (mulgumanos) na Bahia, entre 1807 e 1835”, as
insurrei¢des armadas “especialmente no caso de Manuel Balaio (1839) no Maranhao”,
as guerrilhas, o banditismo quilombola (grupos bandoleiros que atacavam nas estradas e
fazendas)” (MOURA, 1993, p.14). O marco mais emblematico deste periodo esta na
Abolicio Oficial da Escraviddo no Brasil (1888), via Lei Aurea, onde todos os cativos
foram “libertados”.

Conforme explicita Trecanni (2006), durante muito tempo difundiu-se um

pensamento generalizado de que a abolicdo da escravatura ocorreu mediante a

na propria area da Casa-grande no quilombo Frechal, no Maranhéo, que se formou a 100 metros da Casa-
grande.
% Cf. CASTRO, Celso (2005).
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benevoléncia da Princesa Isabel, garantindo a elite branca todo o destaque devido o feito
abolicionista. Porém, onde fica toda a resisténcia negra frente ao sistema escravista que
até 0 momento retratamos? Porventura, ndo foi a Abolicdo conquistada devido a
movimentacdo negra em apoio a0 movimento abolicionista que deixou “as fazendas
literalmente vazias [...] forcando a virada politica da princesa, dos fazendeiros e da
sociedade como um todo”? (SILVA, 2002, apud TRECANNI, 2006, p. 94). Como bem
pontua Trecanni (2006), o abolicionismo € um “processo inacabado”, visto que criou-Se
uma divida quanto a exclusdo social e a marginalizacdo do povo negro na sociedade
brasileira.

Segundo Domingues (2007), um ano apds a abolicdo da escravatura (1889),
proclamou-se a Republica no Brasil. A populacdo negra composta por libertos, ex-
escravos e seus descendentes, na tentativa de reverter o quadro de marginalizacao neste
novo momento politico brasileiro, passaram a se organizar criando “movimentos de
mobilizagdo racial negra no Brasil” (DOMINGUES, 2007, p.103). Toda essa mobilizacéo
objetivava buscar alternativas de (re) inserir o povo negro na sociedade brasileira de
forma digna, reconhecendo-os como brasileiros e cidaddos de direito. Para a luta
quilombola € a partir desta empreitada que os direitos para essa demanda do povo negro
sera (re)vista, todavia isso ocorrerda 100 anos ap0s a Abolicdo, a partir da Constituicdo
Federal de 1988, momento em que havera uma “inversdo do pensamento juridico: o ser
quilombola, fato tipificado como crime durante o periodo colonial e imperial, passa a ser
elemento constitutivo de direito” (TRECANNI, 2006, p. 96).

2.3.1 Quilombo, politica e contemporaneidade: marcos dos anos 30 a 90

Entre os anos 30 e 90 a atuacdo do Movimento Social Negro proporcionou uma
mudanca significativa em relacdo & participagdo negra no cenario politico-social
brasileiro, gerando resultados extremamente importantes para os debates raciais, culturais
e politicos, principalmente nos centros de maior mobilizacdo deste movimento, a exemplo
de S&o Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais, Rio Grande do Sul e Bahia. E neste interim
que, segundo Rodrigues (2006), as comunidades quilombolas passam por uma transicao,
pois se a historiografia oficial cristalizou a sua imagem como sujeitos em situacao de
isolamento, agora estes novos atores sociais surgem de norte a sul do pais requerendo
seus direitos territoriais € o reconhecimento de sua identidade, e para, além disso,

ocorrerd o processo de “ressemantizacdo conceitual e politica da categoria quilombo”
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(RODRIGUES, 20086, p. 59).

Para alcangar este feito e alocar a causa quilombola na conjuntura sécio-politica
nacional, atribuimos o protagonismo do “movimento Negro contemporaneo e ao exercicio
intelectual de varios autores como Abdias do Nascimento, Clovis Moura, Beatriz
Nascimento, Lélia Gonzalez, Kabengele Munanga, dentre outros” (SILVA, 2010, p.34).

Para além deste panorama, uma das primeiras acfes politicas criadas pelo
Movimento Negro e que ganhou grande notoriedade no cenario nacional, foi a criacao
da FNB — Frente Negra Brasileira (1931 - 1937) que se firmava enquanto uma “uniao
politica e social da Gente Negra Nacional, para afirmacdo dos direitos historicos da
mesma, [...] para reivindicagdo de seus direitos sociais e politicos, atuais, na Comunhao
Brasileira” (DIARIO OFICIAL DO ESTADO DE SAO PAULO, 1931, p.12). Em linhas
gerais a FNB “era uma organizagdo étnica que cultivava valores comunitarios
especificos [...], buscando afirmar o negro como ‘brasileiro’?
preconceito de cor” (GUIMARAES, 2003, apud RODRIGUES, 2006, p. 60).

Segundo Davis (2000) a Frente Negra Brasileira se tornou um partido politico em

e denunciando o

1936, tendo como meta principal alcancar o respeito entre 0s “negros e mulatos”. Estima-
se que no apice de sua atuacdo a FNB era composta por aproximadamente 200 mil
membros e um dado importante esta no fato de que “as mulheres da FNB, conhecidas
como as frente negrinhas, desempenharam um papel importante, contribuindo para a
educacgdo, a auto-estima e os cuidados das mulheres negras” (DAVIS, 2000, p. 38).
Contudo, a FNB ndo prosperou e seu alicerce foi abalado, visto que “[...] foi a ditadura
de Getlio Vargas, conhecida como o Estado Novo? (1937-45), que aboliu a FNB quando
todas as organizagdes politicas foram declaradas ilegais” (DAVIS, 2000, p.39).
Conforme nos revela Domingues (2007), neste periodo que embala os anos 30, a
elite brasileira instituiu politicas publicas que partiam do racismo cientifico® e do
darwinismo social. Tudo isso fez com que o Brasil adentrasse em uma campanha
nacionalista que requeria a substituicdo da populagdo mestica brasileira por uma
populacdo “branqueada”, desta maneira, 0 “embranquecimento significava, primeiro, que

0 Brasil desejava tornar-se um pais de pessoas brancas. Se isso ndo pudesse ser

2L A Lei de Terras (1850), a primeira a ser lavrada no territorio brasileiro, excluiu “os africanos e seus
descendentes da categoria de brasileiros, situando-0s numa outra categoria separada, denominada “libertos”
(LEITE, 2000, p. 335). Por este motivo, a FNB p6s como objetivo afirmar que os negros descendentes de
africanos eram brasileiro e mereciam o reconhecimento comotal.
%2 0 Estado Novo, também conhecido como Terceira Repblica Brasileira e/ou Era Vargas, foi um regime
politico fundado por Getllio Vargas cuja caracteristica singular estava a presenca do autoritarismo. Tal
periodo se constituiu através de um golpe de estado e que por fim impediu a atuacdo de diversos
movimentos revolucionarios.
% Cf. RODRIGUES, 1932. RAMOS, 1934.
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conseguido demograficamente, entdo o pais projetaria uma imagem de brancura”
(DAVIS, 2000, p.37). Este processo ocasionou a privagéo e/ou a dificuldade no acesso
dos afrodescendentes nos servigos basicos como o emprego, moradia, educagdo entre
outros. Por este motivo as acdes do Movimento Negro se voltaram para a inclusdo dos
afrodescendentes no cenario nacional.

Posterior a extincdo da Frente Negra Brasileira e ao termino do Estado Novo
(1945), ha um periodo de transicdo democratica (1946-1964), onde ativistas e militantes
negros comecam a articular cautelosamente os debates e a participacdo politica, com o
intuito de “levantar a bandeira em favor dos afro-brasileiros” (DAVIS, 2000, p. 39). Desta
forma, por volta dos anos 40, nasce 0 TEN — Teatro Experimental do Negro (1944) “que
se propunha a resgatar, no Brasil, os valores da pessoa humana e da cultura negro-africana
e a trabalhar pela valorizacao social do negro no Brasil, através da educacao, da cultura e
da arte” (NASCIMENTO, 2004, p. 210). Além disso, o TEN se firmava com as

seguintes pautas:

I.  Colaborar na formagdo da consciéncia de que ndo existem ragas
superiores nem serviddo natural [...];

Il. Esclarecer ao negro de que a escraviddo significa um fenémeno
historico completamente superado, ndo devendo, por isso, constituir
motivo para édios ou ressentimentos [...];

I1l. Lutar para que, enquanto ndo for tornado gratuito o ensino em todos
0s graus, sejam admitidos estudantes negros, como pensionistas do
Estado, em todos os estabelecimentos particulares e oficiais de ensino
secundario e superior do pais[...];

IV. Combater os preconceitos de cor e de raga e as discriminagdes que
por esses motivos se praticam [...];

V. Pleitear para que seja previsto e definido o crime da discriminagdo
ratz:jal e de cor em nossos codigos [...]. (NASCIMENTO, 2003, p.
3)

Nas palavras de Abdias do Nascimento (1980) a fundacdo do TEN tinha em vista

2 E significativo acrescentar que estes propésitos elaborados ainda nos anos 40, ndo foram de imediato
atendidos, mas foram gradativamente amadurecidos e surtiram efeito “a um tempo” como no caso do “item
V” que buscava definir a discriminagdo de cor/raga enquanto um crime, e que sera introduzido em nosso
cédigo penal a partir da Lei N° 7.716, de 5 de janeiro de 1989 que em seu Art. 1° declara que “ser&o punidos,
na forma desta Lei, os crimes resultantes de discriminacdo ou preconceito de raga, cor, etnia, religido ou
procedéncia nacional ”, a0 passo que 0 “item III” j& apresentava as bases inicias para a adogdo de politicas
publicas nomeadas como “agdo afirmativa”, “cotas raciais” ou simplesmente “cotas”. Portanto, este
pensamento s0 ira surtir efeito veementemente entre a primeira e segunda década do século XXI, quando se
decreta a Lei 10.558/2002, conhecida como “Lei de Cotas” que cria o “Programa Diversidade na
Universidade” que no seu Art. 1° nos salienta que a mesma foi criada “com a finalidade de implementar e
avaliar estratégias para a promog¢do do acesso ao ensino superior de pessoas pertencentes a grupos
socialmente desfavorecidos, especialmente dos afrodescendentes e dos indigenas brasileiros”. Além deste,
ha a implementagdo do “Estatuto da Igualdade Racial” como é conhecida a Lei 12.288/2010 e também a
Lei Federal 10.639/03, que altera a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB — Lei 9.394/96) e
que torna obrigatério o estudo sobre a cultura e historia afro-brasileira e africana tanto nas instituicdes
pUblicas e privadas de ensino.
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propor a organizagdo e execu¢do de agdes que tivessem “significado cultural, valor
artistico e funcao social” (NASCIMENTO, 1968, p.37), revelando assim um passado que
0 préprio negro havia perdido. Surge outro potencializador deste processo de resgate da
cultura negra, neste caso, através do jornal Quilombo, que iniciou suas publicacdes em
1948 e que tinha por objetivo “enfatizar a sociabilidade e o discurso antirracista”
(RODRIGUES, 2006, p.61).

Com efeito, Davis (2000) nos esclarece que durante os anos de 1940-50 na
efervescéncia de um novo periodo democratico, 0 povo negro passou a utilizar o voto®
como mecanismo e arma na luta por direitos, porém o golpe militar direitista de 1964,
“mais uma vez bloqueou os movimentos de base e sociais brasileiros e enfraqueceu as
tradicdes democraticas no pais” (DAVIS, 2000, p.42), impossibilitando novamente que a
causa negra tivesse notoriedade.

Um ano antes do fim da Ditadura Militar (1978), surge na cidade de Séo Paulo, 0
MUCDR - Movimento Unificado contra a Discriminagdo Racial, que “focava muitas
das mesmas questbes de seus predecessores: discriminagdo, preconceito e desemprego;
mas a década de 1980 trouxe novas questbes: brutalidade policial, saide, mulheres
espancadas, os direitos das criancas e [...] expressdo religiosa” (DAVIS, 2000, p.45).
Com o declinio da Ditadura Militar, deu-se no Brasil um momento de abertura politica
(1979- 1985), periodo conhecido como 0 “retorno a democracia”, que culminou com as
eleicbes de 1985.

Como vimos, entre 0s anos de 1930 a 80 observamos inimeras acbes que
expressavam a luta pela participacdo do negro no cenario sécio-politico nacional, porém,
“agora dentre os relevantes marcos para se pensar quilombos, interligado as demandas da
contemporaneidade” esta “a (re) configuracdo de uma identidade étnico/racial, esta a
tese do Quilombismo” (RODRIGUES, 2006, p.70). Como o proprio Abdias do
Nascimento nos explicita, “o sentido do quilombismo estd tdo vivo hoje quanto no
passado, pois a situacdo de penuaria e destituicdo das camadas negras continua

inalteravel, ou com minimas alteragdes de superficie” (NASCIMENTO, 1980, p.27).

Enfatiza Rodrigues (2006) que a proposta de Abdias tinha como principal
pressuposto o de elaborar uma articulacdo tanto ideoldgica como politica para a sociedade
brasileira como um todo e ndo que esta demanda atendesse a uma Unica parcela desta

sociedade, neste caso, a populacdo negra. E é “nessa linha [...] que o quilombo de agora

% Apos a queda do Estado Novo, a Constituicdo abriu margem para que a escolha dos representantes do
executivo se desse ndo pela maioria dos votos, mas pela quantidade de votantes.
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ndo perde o referencial da luta histdrica, mas quer dialogar com as lutas contemporaneas
que emergem na sociedade brasileira” (RODRIGUES, 2006, p.70). Vejamos alguns

principais principios e propésitos da tese do Quilombismo®:

I. O Quilombismo ¢ um movimento politico dos negros brasileiros,
objetivando a implantacdo de um Estado Nacional Quilombista,
inspirado no modelo da Republica dos Palmares, no século XVI, e em
outros quilombos que existiram e existem no Pais.

I1. O quilombismo considera a terra uma propriedade nacional de uso
coletivo. As fabricas e outras instalagdes industriais, assim como todos
o0s bens e instrumentos de producgéo, da mesma forma que a terra, sdo
de propriedade e uso coletivo da sociedade. Os trabalhadores rurais ou
camponeses trabalham a terra e séo eles préprios os dirigentes das
instituicdes agropecuérias. Os operéarios da industria e os trabalhadores
de modo geral sdo os produtores dos objetos industriais e 0s Gnicos
responsaveis pela orientacdo e geréncia de suas respectivas unidades de
producéo.

I1I. A revolucdo quilombista é fundamentalmente anti-racista, anti-
capitalista, anti-latifundiéria, anti-imperialista e anti-neo-colonialista.

Apesar da relevancia e aplicabilidade tedrico-politica dos propositos que regem
0 Quilombismo, este ndo teve avango “por que, [..] a implantacdo do Estado
Quilombista configurou-se como uma ‘utopia’ de ruptura com as estruturas sociais
vigentes [...]” (CARDOSO, 2002 apud RODRIGUES, 2006, p.70). Contudo, este
episodio ndo cerrou “os marcos emblematicos dos anos 80, pelo contrario, outros
vieram” (RODRIGUES, 2006, p. 70). Como destaque ha a elaboracdo da Constituicdo
Federal de 1988 e a criacdo da FCP - Fundacdo Cultural Palmares®’. E neste momento
que a “renovacdo historiografica se voltou para os movimentos populares, [...] a
retomada do tema dos quilombos transformou-os em simbolos da recusa absoluta a
ordem escravocrata, oligarquica e, em alguns casos, do proprio capitalismo” (ARRUTI,
1997, p.22).

A Constituicdo Federal de 1988 foi o marco legal para uma mudanca na estrutura
dos quilombos contemporaneos, iniciando uma luta pelo reconhecimento do dominio de
terras ocupadas e ao reconhecimento legitimo de sua identidade. Para Trecanni (2006) a
proposta de “reconhecer a terra” para as comunidades quilombolas foi apresentada pelo
movimento negro a Assembleia Nacional Constituinte, via “emenda de origem popular”.
Porém, a mesma ndo alcancou o quantitativo de assinaturas necessarias para sua

tramitacdo. Somente em 20 de agosto de 1987, o Deputado Carlos Aberto Cao (PDT-RJ)

% \Ver www.ipeafro.org.br

2" A Fundacéo Cultural Palmares surge no dia 22 de agosto de 1988, configurando-se como a primeira
instituicdo publica voltada para a promocgao e preservacao da arte e da cultura afro-brasileira, no ambito do
Governo Federal. Ver www.palmares.gov.br.
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formalizou o pedido novamente, nele “fica declarada a propriedade definitiva das terras
ocupadas pelas comunidades negras remanescentes de quilombos, devendo o Estado
emitir-lhes os titulos respectivos” (TRECANNI, 2006, p. 98). Foi o artigo 68 do Ato das
DisposicGes Constitucionais Transitorias (ADCT), que reconheceu aos remanescentes
de quilombos “a propriedade definitiva” de seus territorios. Esta ¢ a introdugdo “de um
novo campo dos direitos étnicos”, que até entdo ndo existiam (LEITE, 2000, p.345).

E a primeira vez que o termo “remanescentes” entra em debate, sobre isto Arruti
(1997) ¢ enfatico ao afirmar que o termo “remanescentes” surge para criar um elo na
“relagdo de continuidade e descontinuidade com o passado historico” dos quilombolas.
Entretanto, a utilizagdo deste termo implica no reconhecimento das comunidades
contemporaneas enquanto “formas atualizadas dos antigos quilombos” e isso inverte “o

valor atribuido aquelas ‘sobras e ‘restos’ de formas antepassadas” (ARRUTI, 1997, p.

21-22).

Ao serem identificadas como "remanescentes”, aquelas comunidades em lugar
de representarem os que estdo presos as relagdes arcaicas de producéo e
reprodugdo social, aos misticismos e aos atavismos proprios do mundo rural,
ou ainda os que, na sua ignorancia, sdo incapazes de uma militancia efetiva
pela causa negra, elas passam a ser reconhecidas como simbolo de uma
identidade, de uma cultura e, sobretudo, de um modelo de luta e militancia
negra [...]. (ARRUTI, 1997, p. 22)

De acordo com Arruti (2006), “o termo ‘remanescente’, no caso dos quilombos,
pode servir, ao final, como expressdo formal da ideia de ‘“contemporaneidade dos
quilombos”, pois se fez necessario torna-los nomeaveis para que se fizessem visiveis, e
assim se ressemantizasse a nominacao dos quilombos contemporaneos para que eles
fizessem sentido nesta nova conjuntura politica.

A partir deste marco inimeras comunidades, mesmo que timidamente, foram
emergindo no cenario politico nacional. Entretanto, a Constituicdo Federal que passou a
legalizar o pleito quilombola levantou algumas questdes. Segundo Leite (2000) o artigo
68 aprovado pela Constituicdo se firmava na ideologia de que os quilombos no qual se
tratavam eram pequenos casos isolados no territorio brasileiro, e esta agdo daria maior
visibilidade ao governo ao “colocar uma pedra definitiva em cima do assunto” (LEITE,
2000, p. 349). Mas, percebeu-se que a aplicagdo da supracitada lei acarretaria em alguns

impasses, antes impensados, como:

1) a grande quantidade de &reas a serem tituladas no Brasil sob esta perspectiva,
ja que a populacdo afro-descendente é numerosa;
2) o poder de mobilizac&o e reorganizacdo das comunidades motivadas pelo
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préprio artigo;

3) a evidéncia da definicdo de uma nova identidade para os descendentes de
africanos no Brasil, através da possibilidade de sua inclusdo, finalmente, na
condicdo de brasileiros, de cidaddos, e da viabilidade mesma de ocorrerem
titulagdes em grande parte das demandas desde entdo esbocadas. (LEITE,
2000, p.349-350).

Estas inquietagdes continuam a incomodar as autoridades governamentais, mas na
contramao disto as comunidades quilombolas passaram a se mobilizar em busca da
efetivacdo dos seus direitos previstos em lei, ao passo que estas comunidades passam a
ser mapeadas em quase todo territdrio nacional, com excecdo dos Estados do Acre,
Distrito Federal e Roraima. Coube a Fundagéo Cultural Palmares o papel de expedir a
certiddo de autorreconhecimento?®® como comunidades remanescentes de quilombo,
constituindo o primeiro passo até o processo final de titularizacdo dos territorios
quilombolas. Segundo o senso de 2016, cerca de 2.849 comunidades quilombolas foram
oficialmente reconhecidas pelo Estado brasileiro, sendo que 2.401 ja possuem esta
certidéo.

No entanto, no caso das comunidades quilombolas no Estado do Ceard o
processo de reconhecimento caminha juntamente com a historiografia local, que
alimenta a discussdo acerca da invisibilizacdo do negro. Faz-se necessario averiguar o
que se passou neste territorio no que é relativo a trajetéria dos africanos,
afrodescendentes e posteriormente as comunidades negras. Para isso serd necessario
mergulhar — mesmo que de forma rapida— na historia do Ceara e encontrar as ideias-
chave que nutriram este pensamento de que no Ceara ndo existem negros, logo,

quilombolas.

. rodescendéncia no Ceara: “auséncia” e “invisibilidade negra
2.3 Afrod d C “« e bilidad »

Antes de tudo, abordar a existéncia e participacdo do negro no Ceara é ir de
encontro com um grande dilema que se arrasta durante décadas, posto pela
historiografia local a partir de uma ideologia falaciosa da “ndo existéncia de negros”,

que por vezes se justifica ao mero fato de que aqui, primeiramente, ocorreu uma

% A certiddo de autorreconhecimento expedida pela Fundacdo Cultural Palmares é o pontapé inicial para
que as comunidades quilombolas possam ter o direito ao seu territorio efetivado. Posterior a esta etapa o
processo segue para o Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agréria (INCRA), 6rgdo este que é
responsavel pela elaboracdo do Relatério Técnico de Identificacdo e Delimitacdo (RTID) das comunidades
quilombolas.
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escraviddo de forma branda®, justificada ainda pelo fato de que os cativos “que viriam
ao Ceara seriam filhos das africanas com brancos nascidos no Brasil” (FONTELES,
2009, p.6) e segundo que o quantitativo de escravos que para ca foram trazidos néo
eram expressivos se comparado aos demais estados brasileiros.

Segundo Barros (2002), o processo de colonizagdo do “Ceara Grande” — assim
como era denominado — ocorreu de forma tardia se comparada com as capitanias da Bahia
e Pernambuco, isso por que este processo so se iniciara no seculo XVII. Como nos mostra
Riedel (1988) que por volta de 1800, ocorreu no Ceara uma tentativa de se estabelecer o
trafico negreiro direto da Africa como forma da capitania ndo depender mais de Recife,
Pernambuco ou Maranhdo para importar “seus escravos, africanos, criuolos e mesti¢os”
(RIEDEL, 1988, p. 100). Entretanto, a Rainha® ndo concedeu tal privilégio e o Ceara

continuou obrigado a ser dependente das demais capitanias supracitadas.

A importagdo de escravos africanos para o Ceara era secundaria e provinha dos
entrepostos de Recife e S8o Luis preponderantemente e, em escala quase
desprezivel, dos de Salvador e Rio de Janeiro. Para o Ceara vinham, em quase
totalidade, africanos do grupo angolano-congolés. (RIEDEL, 1988, p.99)

Para Bezerra (2009) a afirmag&o de que n&o ocorreu trafico direto de méo-de-obra
escrava da Africa para o Ceard, é contundente. E é esta auséncia na relagéo direta com o
trafico atlantico que fortalece o discurso da “auséncia do negro” na composicao étnica do
territorio cearense, refor¢cando ainda a ideia da “pouca influéncia da cultura africana”
(BEZERRA, 2009, p. 89). A pesquisadora em questao nos aponta cinco principais razdes
para a origem deste pensamento, fundamentado em autores como “Pedro Alberto de
Oliveira Silva (1979; 1984; 1987); Oswaldo Riedel (1888); Alcantara Pinto (1984); G.
Nobre (1987)”, a saber: a) 0 povoamento tardio da capitania cearense, b) a sua
dependéncia da capitania de Pernambuco, ¢) a mao-de-obra cativa indigena abundante,
d) uma atividade econdmica centrada na pecuaria favorecida pelas condigdes ambientais
e por ultimo e) o preco do cativo Africano incompativel com o numerario do
colonizador (BEZERRA, 2009, p.90).

Nesta perspectiva, se “a capitania cearense nao utilizou a mao-de-obra africana
nos primordios do seu povoamento foi em virtude de uma conjuntura econémica em

formacao que se servia da escraviddo dos ‘negros da terra” (BEZERRA, 2009, p.92), ou

# A escraviddo branda que tanto foi disseminada na historiografia local era embasada no pensamento de que
a forma escravista que reinou no Ceara fora a de cunho doméstico e que estes ndo provaram “o eito € a
senzala dos latifindios” (BRIGIDO, 1919 apud RATTS, 2009, p. 17)
% A rainha que o autor faz mencéo é Maria | (Maria Francisca Isabel Josefa Anténia Gertrudes Rita Joana),
também conhecida como a “Piedosa” e/ou a “Louca”. Teve seu reinado entre 1777 e 1816.
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melhor esclarecendo, “nos albores da colonizagdo os indigenas eram chamados de
‘negros’ pelos portugueses” (RIEDEL, 1988, p. 99). Os colonizadores em caréncia de
capital para realizar essa importacéo escrava africana recorriam diretamente aqueles que
aqui ja estavam estabelecidos (indigenas) e dessa maneira colocava-se em cheque
novamente a necessidade de importacdo de africanos para ca. Nesta conjuntura, nos
aponta Barboza (2013) que ap6s a expulséo dos Jesuitas, isso por volta do século XVIII,
surge um discurso legitimador da liberdade dos indios que gera, por fim, a proibicdo da
escraviddo indigena. E que, consequentemente, outros mecanismos de méao-de-obra
tiveram que ser acionados, incluindo a de origem africana.

Porventura, até a primeira década do século XVIII, “excetuando os escravos
empregados na mineragdo do Cariri, ndo entraram grandes grupos de negros no Ceard”

(CAXILE et al., 2014, p. 26). Este argumento era sustentado,

[...] por um oficio expedido pelo governo Barba Alardo de Meneses, em 25 de
outubro de 1810, ao ministro da Marinha e Dominio Ultramarinos, que lhe
solicitou por ordem real, a remessa anual de mapas demonstrativos dos
escravos vindos para o Ceara oriundos da Africa. No dito relatério ndo consta
nenhum carregamento para a capitania do Ceara. (CAXILE et al, 2014,
p.26, grifo meu)

Ainda por volta do século XVIII é que havera algumas outras tentativas
esporadicas na entrada de africanos na Capitania, destacando que este aumento da
populacdo escrava deu-se em decorréncia do cultivo crescente de algodao no século XIX,
“mas até a aboli¢@o nao vai exceder a 40 mil cativos” (BEZERRA, 2009, p. 95).

Em linhas gerais, pode-se afirmar que o escravo Africano ou de origem
africana, entrando nas fazendas de gado e nos algodoais cearenses, foi
proveniente dos centros importadores Brasileiros que traficavam diretamente
com a Africa [...]. Tendo ou ndo comercializado com a Africa, o fato é que
0 Ceara ndo estava excluido do circuito do trafico, pois comprava cativos
tanto para o trabalho agro-pastoril como para os servigos domésticos,
dinamica ndo muito diferente do resto do pais, embora os adquirissem de
pracas locais. (BEZERRA, 2009, p. 97, grifo meu)

Portanto, € a utilizagdo destes cativos nas fazendas de gado, nos algodoais,
engenhos de cana e nos servigos domésticos que ira alicercar o argumento “comumente
identificado pelos intelectuais membros do Instituto®® para justificar ‘a pouca

expressividade’ ou ‘rarefacdo’ da escraviddo negra no Ceard” (BEZERRA, 2009, p.96).

®1 O instituto em realce é o Instituto Histérico do Ceara — ou simplesmente Instituto do Cearé (IC) — fundado
em 4 de mar¢o de 1887, sendo a mais antiga instituicdo cultural do nosso estado e uma das mais antigas do
Brasil. Ver www.institutodoceara.org.br.
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Conforme Mariz (2012), o objetivo principal do Instituto do Ceara (IC) era além
de observar os estudos de carater geografico, abranger também os estudos historicos e
antropologicos apontando a formacao historica do Ceara. Como fruto destas investidas
em campo e da producdo dos intelectuais da época® temos uma gama variada de
publica¢cBes que buscavam investigar inicialmente os habitantes originais do territorio
cearense “bem como a preocupagdo em identificar um distinto ‘outro’ (negros africanos)
que, ao contrario do primeiro, nao teria tido relevancia na configuracdo identitaria do
povo cearense” (MARIZ, 2012, p. 134). Deste modo, teve o IC papel fundamental, sendo
o proprio responsavel por ser “o lugar de canonizacdo e de cristalizacdo da imagem do
Ceara como terra de portugueses e de indios e do cearense como mesticos acaboclados”
(MARIZ, 2012, p. 279).

Até 1980, a tendéncia preservada entre os historiadores do Cearé diretamente
ligados ou nédo ao I.C. era essa: a de, por um lado, situar a presenca do negro
no Ceard; mas, por outro, a de sublinhar a sua pouca participagdo na formagéo
populacional e cultural do povo cearense. E possivel cogitar que tal formulagio
é expressdo do desejo de solucionar o impasse sobre o progresso do Ceara:
sempre acreditando que a presenca negra na populacdo era sinal de
subdesenvolvimento, devido as teses deterministas que predominaram até fins
do século 19, e a0 mesmo em que identificando em fontes primérias a chegada
limitada de negros ao Ceard, esses historiadores véo concluir que o cearense é
o fruto da relagdo entre o portugués e o indigena, pois quando o negro africano
chegou ao Ceard em numero significativo, o povo cearense enquanto tal ja
estaria formado; por outro lado, outra interpretacdo também € possivel: a de
gue chegando ao Ceard em numero reduzido, as populagdes negras foram se
misturando com 0s mesti¢os ja constituidos, de modo que essa mesticagem
teria promovido a sua diluigdo enquanto “povo” particular e a partir dai passou
a compor, na condi¢do de terceiro ingrediente, o povo cearense. (MARIZ,
2012, p. 139)

A presenga negra enquanto “sindnimo de subdesenvolvimento”, realgava ainda
mais as ideologias deterministas do seculo XIX. O que ocorria no Brasil era bastante
evidenciado no contingente demogréafico deste periodo. Em 1934, Sousa Pinto publica
“A libertacdo no Ceara da Populacéo Escrava” onde nos apresenta dados da populagao
africana no Brasil e Ceara. Destarte, segundo Sousa Pinto (1934), podemos inferir que
em 1835 a populagéo era constituida por 1.897.000 negros, 844.000 brancos e 628.000
mesticos. Tendo como porcentagem final de negros sobre brancos de 37,3 %. Porém,
devido a proibicdo do tréfico negreiro internacional em 1850 a populacdo negra
permaneceu quase que estagnada. A partir dos anos de 1835 a 1872, (37 anos depois) a
populacédo branca que nos anos de 1835 era inferior a 37,2% do percentual da populagéo
negra, agora se sobrepfe a esta com 51.6%. Mas 0 que determinou esta queda da

populagéo negra e 0 aumento da populacgdo branca?

% Qliveira (1887); Menezes (1965); Studart (1895).
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Relativamente ao branco, deve-se ao crescimento natural da familia aryana, as
selec¢des naturaes e sociaes e ao notavel desenvolvimento da immigracéo,
ao norte e sul do Pais, de individuos italianos, portugueses, espanhoes,
austriacos e alemdes; e relativamente ao elemento negro, é apesar da
fecundidade do preto, a sua alta mortalidade, para a qual concorre em elevado
grau o nosso clima [...] (SOUZA PINTO, 1934, p. 186, grifo meu).

O Ceard seguiu esta corrente ideolégica ndo exclusivamente de um
embranquecimento da sua populacdo, mas também de um “acaboclamento”. Esse
pensamento se propagava por todos os meios, como exemplo temos a obra Iracema (1864)
de Jos¢ de Alencar que “retrata o nascimento do primeiro cearense na condi¢ao de filho
mestico de uma india, a propria Iracema, com um portugués, Martim Soares Moreno”
(MARIZ, 2012, p. 299).

Nos ratifica Barboza (2013) no que é referente aos dados demograficos da
populacdo cearense, que em 1808, “a populagcdo da Provincia era de 12.878 pessoas, e
dividida nos segmentos: mulatos 46.594 (37%); brancos 43.457 (34%); pretos 23.444
(19%) e indios 12.383 (10%)” (BARBOZA, 2013, p. 70-71). Desta forma, se levarmos
em consideracdo a somatdria do quantitativo de pretos e mulatos, observaremos que 53%

da populacéo cearense era de origem afrodescendente.

O tréfico atlantico de escravos para a Provincia do Ceara ja havia sido reduzido
nos anos de 1820 e estava praticamente encerrado na proibi¢do dos anos 1850.
Foi exatamente apds a abolicdo do comércio transatlantico e ascensdo das
lavouras de café no Centro-Sul que o Ceara passou a ser centro exportador de
escravos. Se considerarmos os anos de 1850 a 1876, temos 8.813 escravos
negociados. (BARBOZA, 2013, p. 71)

’

E essa “exportacdo de escravos” do Ceard para as demais regides, que
denominamos de trafico interprovincial. Este por sua vez “provocou a redugdo crescente
de escravos de origem africana e seus descendentes, o que possibilitou a Provincia ter
sido a primeira do Império a proclamar a aboli¢do da escravatura” (BARBOZA, 2014,
p.70). E ¢ assim que o Ceara recebe a alcunha de “Terra da Luz”, pelo fato de ter sido
“iluminada pela luz da razdo de seus dirigentes que conduziram a liberdade todos seus
habitantes” (BARBOZA, 2014, p.70). Contudo, diante deste trafico interprovincial os
negros estavam atentos para as novas transformacdes deste espaco, diante disto, muitos
fugiam, emaranhando-se principalmente no interior do Estado e em direcdo a “fronteira
Norte, hoje conhecida por Amazonia, destino que abrigava quilombos e comunidades de
fugitivos desde os tempos coloniais” (BARBOZA, 2014, p.76).

Desde entdo, o Ceara mantém um senso comum baseado no tripé ideoldgico, como

nos afirma Barboza (2014, p.71) fundamentado no “negro ausente, indio morto, portugués
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desbravador”. Com este fim étnico, parece-nos que tudo esta resolvido, entretanto, € aqui
onde sujeitos outrora “extintos” e “invissibilizados” pela elite e historiografia cearense
emergem na suprema tentativa de afirmar sua identidade e contradizer toda essa ideologia
difusa tdo densamente na historia do Ceara. Resta-nos observar como essa “descoberta”
deu-se na “Terra da Luz”, na perspectiva da emergéncia das comunidades negras

quilombolas.

2.3.1 Trajetoria Negra/Quilombola no Ceara

A emergéncia das comunidades quilombolas no Cear4d acompanham a
movimentacdo inicial do Movimento Negro Cearense e a de pesquisadores que se
dedicaram a observar as transformacdes étnicas no Ceard, a exemplo de Alex Ratts.
Portanto, sdo sobre estes estudos que nos debrucamos a analisar esta trajetoria, pois € a
partir dele que conseguimos avistar a “longa descoberta dos quilombos” neste Estado
(RATTS, 2009).

Segundo Ratts (2005) é em meados de 1980 que a nocdo da distribuicdo da
populacdo negra cearense da-se de forma consistente, principalmente a partir da
“descoberta” das comunidades negras rurais de Conceicdo dos Caetanos e Agua Preta. A
atuacdo de Ratts neste cenario € emblematica, pois como o préprio autor descreve “apos
minha inser¢do nos movimentos negros e um contato com aquelas localidades, propus em
conjunto com outros/as ativistas um ‘mapeamento’ das ‘comunidades negras rurais”.
(RATTS, 2005, p. 01).

Desta maneira, 0 pesquisador inicia 0s primeiros mapeamentos destas
comunidades no Aambito estadual, iniciando um processo de “descoberta de
agrupamentos negros, em contraposicdo a um senso comum bastante difundido, inclusive
pela historiografia regional, [...] da ‘quase auséncia’ dos negros” (RATTS, 1997, p. 109).
Por conseguinte, junto a este pleito destacamos dois marcos temporais, portanto, o inicio
destas “descobertas”, no fim dos anos de 1970, e a forma¢do do movimento negro no
Ceara, no inicio da década de 1980, onde as discussdes sobre a “descoberta” de
agrupamentos negros no Estado ganha destaque, apontando grupos de norte a sul, desde
a capital e principalmente os municipios do interior (RATTS, 2005).

De forma preliminar, Ratts (2009) destaca que naquele periodo existiam (e
existem) comunidades negras rurais em mais de 20 municipios do Estado, porém ainda
em processo de reconhecimento e autoafirmagdo identitdria, dentre elas “o mais
conhecido é Concei¢do dos Caetanos, no municipio de Tururu, que tem mais de 109 anos
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de existéncia” (RATTS, 2009, p. 19). Neste ambito identifica-se na literatura historica
regional mencgOes a outros agrupamentos negros espalhados no interior do Ceara e que
revelam a movimentacdo negra/quilombola e também o inicio de um pleito
ressignificatorio da historiografia oficial que ocultava a trajetdria negra cearense.

Nesta perspectiva, em 1967, o naturalista Renato Braga, publica sua obra
“Dicionério Geogréfico e Histérico do Ceard” onde nele hd mengio a Bastides>;
“povoado com 50 habitacdes e escola municipal, sobre a serra de seu nome, municipio de
Iracema. Habitado exclusivamente por pretos, dedicados a lavoura, com a particularidade
de serem todos alfabetizados” (BRAGA, 1967 apud RATTS, 2009, p.103). Conforme
Bezerra (2012) esse primeiro registro é um dos poucos documentos que abordam este
agrupamento e é a partir de entdo que “Bastides passou a se redefinir quanto a composicao
étnica” (BEZERRA, 2012, p 52-53).

Por volta de 1970-80 ha a identificacdo de outro agrupamento negro, desta vez
“uma equipe da Universidade Federal do Ceara contata a comunidade de Conceic¢ao dos
Caetano e chega a produzir o filme ‘Concei¢do dos Caetanos: um suposto reduto de
escravos” (RATTS, 2009, p.104). Sobre isto nos esclarece Ratts (1997) que para a
producdo deste filme a equipe da UFC levou para Conceicdo alguns instrumentos de
tortura utilizados no periodo escravocrata. Segundo eles, este ato objetivava “suscitar
lembrangas da escraviddo, de um presumivel passado do grupo” e como consequéncia
deste feito “os Caetanos até hoje ndo gostam dessas imagens (e no filme nota-se que ndo
encaram a camera quando estdo usando tais instrumentos)” (RATTS, 1997, p. 14).

Para além deste episodio, em 1982 “um grupo de pesquisadores ligados ao Ndcleo
de Geografia Aplicada da Universidade Estadual do Ceara localiza trés agrupamentos
negros no municipio de Aquiraz: Goiabeiras, Lagoa do Ramo e Vila dos Pereira”
(RATTS, 2009, p.104-105).

Um marco significativo na trajetoria negra cearense se da em 1992, quando o
“Forum de Entidades Negras organiza na Universidade Federal do Ceard o seminéario
‘Negrada negada: o negro no Ceara’, no qual é lida uma lista com mais de 50
localidades de maioria negra distribuidas em todo o estado” (RATTS, 2009, p.104-
105). Segundo Sousa (2006) nas comemoragdes do 13 de maio do ano de 1992, momento
este de comemoracéo pela primeira década de articulagdo do Movimento Negro no Estado

do Ceard, foi organizado este seminario, entre os dias 12 e 16 de maio, com a participacao

% Nos aponta Bezerra (2012) que a serra dos Bastides é um dos distritos do municipio de Iracema, situado
no sudeste do Estado do Ceara. No topo da serra encontra-se 0 agrupamento denominado Bastides, composto
por 300 familias, sendo que destes 90 sdo reconhecidos como negros (as) quilombolas.
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de Lélia Gonzales (RJ), Albérico Paiva Ferreira (do terreiro Axé Opd Afonja — BA) e
Euripedes Funes (UFC) cujo objetivo era, se ndo outro, discutir a realidade do negro e a
persisténcia “nos esteredtipos preconceituosos presentes em nossa sociedade: a
‘morenidade’, ‘ndo ha negros no Ceara’, ‘macumba é coisa do demoénio” (SOUSA, 2006,
p.153).

Passado este periodo, em 1998 os diversos olhares comegam a encontrar “a face
negra do Ceard”, momento em que se reconhece os “novos” atores sociais, fruto das
investidas e dos dialogos travados no Estado. Isso se deve ao fato do reconhecimento
oficial enquanto quilombo e quilombolas pelo governo federal; “[...] primeiro, Conceicéo
dos Caetano em 1998, pela Fundacdo Cultural Palmares, 6rgdo do Ministério da Cultura.
Depois BastiGes, em Iracema, € contemplada com projetos federais. E agora, a
comunidade dos Souza, em Porteiras” (RATTS, 2009, p, 104). Vé-se o inicio de acdes
federais voltadas para as comunidades quilombolas no Estado e também o momento em
que os olhares se voltam para os afrodescendentes enquanto sujeitos de direito.

Uma outra agdo que destacaremos aqui é o 1° Encontro de Comunidades Negras
do Cear, realizado em setembro de 1998 no municipio de Quixeramobim, via PAN®*
(Projetos Agrupamentos Negros) com apoio do IMOPEC e da CESE, “com a presenca de
representantes de Conceic¢édo dos Caetano, Goiabeiras, Bastides, Mundo Novo e de outras
localidades” (RATTS, 2009, p.105). Segundo Bezerra (2009) a finalidade deste encontro
era a de reunir representantes das comunidades negras, buscando a sua articulacéo e
aproximacdo, visto que as mesmas se encontravam dispersas por inimeras localidades
dentro do Estado.

Conta-nos Ratts (2009) que no ano de 2002, estando em Fortaleza para auxiliar
“um convénio entre a Fundagdo Cultural Palmares, 0 Instituto de Terras do Ceara e uma
entidade do movimento negro”, ele vé nas maos de um técnico uma lista com 20
municipios que poderiam ser “Agrupamentos e/ou Comunidades Negras do Ceara” e que
esta lista “reaparecia refeita e ampliada a lista de 1992” (RATTS, 2009, p.105-106). A
partir de entdo, outros agrupamentos foram identificados, alguns certificados e,
atualmente, segundo dados da Fundagdo Cultural Palmares (2016), existem 43
comunidades quilombolas certificadas no Estado do Ceara, como mostra a linha do tempo

a seguir:

% Segundo Bezerra (2009) o PAN foi uma associacdo formada por estudiosos da tematica negra que
intercalava-se com a atuacdo politica do Movimento Negro. Tendo como um dos seus principais
idealizadores desse encontro o préprio Alecsandro Ratts.
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Quadro 3. QUADRO DE CERTIFICAGCAO, POR

ANO, DAS 43 COMUNIDADES QUILOMBOLAS

NO CEARA ENTRE 2004-2016.

Verificar em: www.palmares.gov.br

Elaborado pelo autor com base nos dados da Fundagéo
N&o houveram certificagdes.

Cultural Palmares. Atualizada em 20/05/2016.

oelienbng a

sanbLipoy sop BISIA e0g — Bsoqe | J0YUaSUOIA|
uende) wa soue}aeD 8 eNnr Op B1ISS ‘Sed1aliod
‘se1adlg Op 0epedsd) ‘oelianbog — ereone)

seueJeqn ap 063110 — 1edesy
0$$90NS Wog — 81UsLIO OAON
sojnig — [Loquie

seBey) sop elIas — aalfes

91100 8 Se1dquIod ] oIS — sediand]
01SLIEAT Op BJI8S — 911aN)eg

SOBW| S3J1 —B1e0UD

rIBAN BIDUIIOSUOD —ene |

WipJer wog op sopejuedud — [Laoquie |

OBIARS 3 SI|aplH ‘greolD — sijodoueliaind
eqnequi L — ofnetoN / neasod

(0unay o eurlsr)) serougoelpy a aseg — snleoed

souelaR) SOP 0B3182U0D — NUNJN
elald enby — nuniny

| 2014 | 2015 | 2016 |

2013

| 2012 |

| 2011

2006 | 2007 | 2008 | 2009 | 2010

| 2004 | 2005

011pauag 0BS — || egneued onjs
anlfes — eandely 01JS Op Sedelo) sep LIS ‘N
16us10d — BJIRIIRD ONIS

91Ua1IQ OAON — epnbiliieg

eoodidey| — alezeN

ai[es — sojnoD sop eobe Jadseuay
eJIRIQ — SEIDUR|3IN

sijodouerta1Iin® — owIuQJar 0es 8 epeind

gpexind — efIsA oS
9JUSIIO OAON — JOpeul
adurely — epnuy ep onis

[lloguIR | — S8110] 9 Selpad sep eobe

zeainby — seliaqe109) 8 owey op eobe]
snajel) — sepewiand)

81u0zI10H — 31b3)y 0NV

Seu19110d — BSNoS

61


http://www.palmares.gov.br/

Antes de encerrar este capitulo trago um dado de extrema relevancia para
nossa pesquisa. Ao analisar os estudos de Ratts (2005) me deparei com uma tabela
feita em 1998 que me instigou. Nela ha os primeiros agrupamentos negros mapeados
no Estado, porém, como se tratava de um trabalho inicial algumas questdes ficaram
em aberto, como a possivel existéncia, bem como o nome, de comunidades negras
pertencentes aos municipios de Pacajus, Cariri e Inhamuns, como podemos observar

na tabela abaixo:

Quadro 2 - Ceara - Agrupamentos Negros

AGRUPAMENTO MUNICIPIO/REGIAO
Lagoa do Ramo Aquiraz

Goiabeiras Aquiraz

Alto dos Pereiras Aquiraz

Conceicao dos Caetanos || Tururu

Agua Preta Tururu

Bastides Iracema

? Pacajus

Luanda (?) Cariri

? Inhamuns

Quadro 1. Primeiros agrupamentos negros no Cearé.
Fonte: RATTS, 1998
Na tabela é citado o municipio de Pacajus, porém ha um ponto de interrogacéo
quanto ao nome do agrupamento. Na ocasido Ratts faz mencdo a comunidade de Base
— Pacajus, que € geopoliticamente dividida de Alto Alegre, todavia partilham a
mesma trajetdria. Ja as primeiras citacdes referentes a existéncia da comunidade de
Alto Alegre, ocorreram entre 0os anos de 1957-1958, pelo antrop6logo Thomaz
Pompeu Sobrinho. Neste mesmo ano foi realizado um curso de Preparagédo
Antropoldgica pela UFC, que resultou na formacao de uma equipe de pesquisadores
que realizaram pesquisas no interior do Estado. Segundo Pompeu Sobrinho (1957)
estas investidas em campo resultaram na coleta de inimeras e preciosas informacdes,
por vezes inéditas, “a respeito dos remanescentes indigenas de Pacajus (indios e
Paiacus) e de uma comunidade de negros que se isolara naquele mesmo municipio,
ali vivendo quase auto-suficiente ha cerca de um século” (POMPEU SOBRINHO,
1957, p.4). E a partir dai que uma comunidade de negros que viviam “isolados” e
“auto-suficientes” surge, apontando um caminho para se “descobrir” mais uma

comunidade quilombola no Estado.
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CAPITULO 11l

MEMORIAS DE CAZUZA: A CONSTRUCAO E TRAJETORIA IDENTITARIA
DE ALTO ALEGRE

Nosso enfoque inicial sobre a comunidade quilombola de Alto Alegre perfaz
caminhos que nos apontam os elementos que dao subsidios para refletir a sua trajetoria
e a construcdo da identidade étnica entre seus moradores, 0 que nos chama atencdo
Kreutz (1999), ja que esta identidade ndo pode ser interpretada como ja constituida ou
mesmo naturalizada, mas deve ser vista a partir da sua percepcao. Assim, ndo ha uma
definicdo exata, visto que as identidades estdo em constante processo de construcéo e
devem ser definidas ndo por fatores bioldgicos, mas sim por uma trajetéria historica
especifica.

A partir disso € possivel enveredar outros caminhos que sdo tracados por estes
sujeitos, que protagonizam a construgdo de sua historia, delineando-a, construindo e
fortalecendo a sua identidade, que particularmente é a etapa em que Alto Alegre se
encontra. Portanto, interessa-nos através deste capitulo perceber o sentido da identidade,
da memoria, de sua ancestralidade e dos lagos de parentesco desta comunidade negra.
Estes, por sinal, sdo elementos cruciais para captar a transversalidade de temas que 0s
envolvem, e no caso dos trés ultimos elementos, sdo mecanismos que reforcam e
fortalecem a identidade coletiva do grupo.

Com base neste olhar multifocal sobre a trajetéria histérica e social dos
Quilombolas de Alto Alegre, serd possivel sublinhar juntos aos interlocutores alguns
marcadores que realcam o seu pertencimento étnico e a busca por direitos, que se
alinhava com as demandas de reivindicacdo territorial. Assim, como ja explicito no
titulo do capitulo, o foco a ser mantido estd primeiramente nas memorias de Cazuza,
cujo é o ancestral-fundador da comunidade quilombola de Alto Alegre. Por meio dos
dialogos procurei trazer a tona as narrativas que (re) contam sobre seu ancestral e
também da formacdo da propria comunidade.

Portanto, pensar a constru¢do de uma identidade, neste caso quilombola, é muito
mais que caminhar para uma reflexdo exclusivamente por um viés politizado que
caracteriza o pleito quilombola, mas é também lancar olhar para o contexto histérico e
relacional que acompanha a trajeto social e histérico percorrido pelas comunidades

negras, o que a partir deste ponto passaremos a observar na comunidade de Alto Alegre.
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3.1 Identidade e memoria entre os Quilombolas de Alto Alegre

“porque nos, a familia de quilombola sofremos muito!”
(Tio Vicente, 92 anos de idade)

Este tdpico inicia-se com a percepc¢do da realidade vivida e (re) contada pelos
moradores de Alto Alegre. A frase acima, por exemplo, citada por Manoel Vicente da
Silva, mais conhecido como Tio Vicente, um dos mais velho da comunidade com 92
anos de idade e também bisneto do ancestral-fundador Negro Cazuza, é uma referéncia
muito forte do que falamos. A afirmacéo de Tio Vicente surge em um momento em que
0 passado vivido e construido pelo grupo é acionado. Nesta ocasido, algumas palavras-
chave como “dificuldades”, “sofrimento” entre outros, vao ganhando forma em um tom
que diferencia a trajetoria histérica do grupo ao mesmo tempo em que cria um elo de
coesdo que interliga este passado a0 momento presente.

O passado, neste caso, serd 0 caminho pelo qual nos enveredaremos, observando
0s marcadores temporais real¢cados pelos interlocutores para assim efetuar uma (re)
leitura da trajetoria coletiva do grupo. Além disso, ficou bastante evidente que é por
intermédio deste mecanismo que os quilombolas de Alto Alegre referenciam e
alicercam a sua identidade no tempo presente, elencando do seu passado os elementos
que reforcam as fronteiras simbdlicas de sua identidade diante das negociacdes com a
alteridade que os circundam e também da relacdo que ha entre estes sujeitos e o
territério que desde seu ancestral € mantido geracionalmente.

Encontramos nos dialogos, tanto com os troncos velhos® quanto com as novas
geragBes, marcadores bastante nitidos que mostram o quanto as negocia¢des mais
simples em torno de uma identidade mais objetiva (MUNANGA, 2012), pautada em
elementos mais basicos como a cor negra da pele, cabelo etc., e que marcam de primeiro
momento uma diferenciacdo social, se davam com nitida assimetria e tais elementos
eram vistos por esta alteridade como motivo de diferenciacdo, ndo positiva, mas
negativizada, que sdo percebidos nas relagdes sociais, principalmente com as “pessoas
das Queimadas” e que culmina com as relagdes de trabalho. Portanto, nos deteremos a
perceber como estes atores sociais eram vistos por esta alteridade e como essas

fronteiras eram mantidas.

% 0O termo troncos velhos surge, a partir da pesquisa de Rodrigues (2006), como uma expressio
recorrente cujos descendentes de Anastécia, fundadora do quilombo que leva seu nome, utilizam para
fazer referéncia a geracdes anteriores a sua assim como para referenciar os mais velhos.
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Neste sentido, para pensar estas primeiras questdes trago os didlogos com os
mais velhos, portanto, os troncos velhos de Alto Alegre. Escolhé-los como
interlocutores tem seu significado, afinal, a trajetoria historica-social de Alto Alegre ndo
é documentada, com excecdo de alguns recentes trabalhos cientificos que tratam do
assunto®®, o que lanca luz a potencializagdo dos depoimentos orais, ja que,
antropologicamente pensando “a explicagdo que ddo para a sua origem, € tdo valida
como os documentos historicos, muitas vezes inexistentes” (ANDRADE, 1998 apud
SANTOS, 2011, p. 12). Logo, quando se faz necessario fazer uma (re) leitura desta
historia é necessario navegar nas memorias dos troncos velhos, que apesar de estarem
no plano individual elas tragam uma “memoria social, familiar e grupal” (BOSI, 1994,
p. 37).

Quem lanca luz sobre esta questdo € Maurice Halbwachs (2003), cujo defende a
ideia que as memorias individuais circunscrevem também uma “memoria coletiva”, ja
que esta “é 0 grupo visto de dentro (...). Ela apresenta ao grupo um quadro de si mesma
que certamente se desenrola no tempo, j& que se trata de seu passado, mas de tal
maneira que ele sempre se reconheca nessas imagens sucessivas” (HALBWACHS,
2003, p. 109). A memoria, portanto, € um importante fio condutor para redesenhar
acontecimentos, por exemplo, que tiveram um grau elevado de importéncia para a sua
trajetoria particular, que, “no momento em que examina seu passado, o grupo nota que
continua o0 mesmo e toma consciéncia de sua identidade através do tempo”
(HALBWACHS, 2003, p. 108).

Concomitantemente, Pollak (1992) infere que a memoéria é um fenémeno
construido individual e socialmente, gerando uma ligacdo entre ela [memoria] e o
sentimento de uma identidade. O autor toma o sentido de identidade, mesmo que de
maneira simplificada, enquanto a imagem de si para si e para o Outro, gerando uma
referéncia sua e tomando ainda critérios de aceitabilidade, admissibilidade e de
credibilidade por meio da negociagdo direta com estes. E essa “negociagdo” que da
sentido a formac&o da identidade, pois como explicita Hall (2011), ela é formada pela
interacdo entre o “eu” e a “sociedade”. Para Hall (2011), o sujeito tem um nicleo ou
“esséncia interior” que € o seu “eu real”, mas que este ¢ formado e modificado em um
constante didlogo com os mundos “exteriores” e as identidades que esses mundos

oferecem.

% \er SANTOS (2012) e PIMENTEL (2009).
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Desta forma a memoria, recurso valorizado pelos quilombolas de Alto Alegre,

3

cumpre o papel de dar o “sentimento de continuidade e de coeréncia (...) em sua
reconstrug¢do de si” (POLLAK, 1992, p. 204), o que os leva até a sua ancestralidade
negra. Serdo de inicio as memorias dos troncos velhos, que perfazem um caminho
percorrido pela coletividade que nos guiara por esta estrada, de modo que esta sera uma
ponte para a reflexdo desta trajetdria para a partir disso pensar a condicao atual destes
sujeitos.

Neste sentido, alguns dias antes de ir a campo e entrevistar estes interlocutores
ocorreu algo no minimo inesperado. Estava caminhando pela rua principal da
comunidade quando avisto Mariana Alves — uma jovem quilombola — que me
cumprimentando, questionou se por acaso eu teria algum material de leitura que tratasse
da tematica quilombola, o qual seria para ajuda-la na realizacdo de um trabalho escolar.
Respondi-lhe que tinha alguns textos, porém era necessario seleciona-los conforme a
necessidade do trabalho. Entdo combinamos um dia na mesma semana para que ela
fosse até minha residéncia detalhar o material.

No dia marcado, Mariana chega em minha residéncia acompanhada de quatro
meninas que também estavam neste grupo de trabalho, a saber: Milena Ramalho, Sara
Bento, Isabelle Oliveira e Raylca. No embalo de nossa conversa elas me contaram que
iriam entrevistar Tio Vicente e Tio Cirino, e como havia planejado em entrevista-los
também, me prontifiquei a ir com elas e fazermos conjuntamente. No dia especificado,
me dirigi até o ponto de encontro antes acertado e notei que o grupo havia aumentado,
se antes éramos seis, agora éramos oito jovens com o intuito de compreender mais

acerca das narrativas de formagdo da comunidade de Alto Alegre. Todos prontos, nos

dirigimos até a casa do Tio Vicente.

Figura 3. Isabelle indo conosco conversar com Tio Figura 4. Grupo dando uma pausa durante a
Vicente na Base/Pacajus. Fonte: Ferreira (2017) caminhada. Fonte: Ferreira (2017)
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Para isso tivemos que caminhar até a comunidade de Base/Pacajus,
(comunidade-irma de Alto Alegre) que se situa em regido limitrofe entre ambos o0s
municipios. O percurso durou em torno de 15 minutos, tempo suficiente para que o
grupo conversasse sobre diversos assuntos ao mesmo tempo em que reclamavamos da
intensidade do calor, j& que eram aproximadamente 10 horas da manh&. O dia planejado
foi em um domingo e geralmente neste dia Tio Vicente, assim como parte dos membros
da comunidade, véo a feira em Pacajus, portanto, estdvamos receosos se iriamos ou ndo
encontra-lo em casa.

Para nossa surpresa Tio Vicente passa por nos na “garupa’ de uma moto. Estava
voltando da feira. Este foi o tempo suficiente para que chegasse em sua casa assim
como noés. Ao chegar, o grupo tomou a frente e foi logo adentrando em sua residéncia,
chamando-o e logo veio nos receber — em passos calmos e ainda com a boca suja de
farinha, conforme nos contou que estava tirando o desjejum, o0 que interrompemos.
Mesmo assim, Mariana Ihe explicou que o grupo queria conversar com ele sobre a
comunidade a comunidade, o que nos foi atendido com um simples “posso!”. Nos
acomodamos, alguns no chdo e outros no “parapeito” de sua residéncia, liguei o
gravador e entdo Tio Vicente foi nos contando sobre sua vida e o que ele chama de “a

carrera de Alto Alegre”.

|

Figura 5. Tio Vicente nos recebendo em sua resiaéncia em Base/Pacajus-CE. Fonte:
Ferreira (2017)

Nossos dialogos deram-se até certo ponto de maneira espontanea, deixei-o que
navegassem em sua memoria, observando os elementos que considera mais pertinentes

sobre a trajetoria histérica e social do grupo. Uma ou outra intervencdo foram
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necessarias apenas para que os dialogos ndo tomassem outros rumos, ja que como
afirma Bosi (1994) “a memoria ¢ um cabedal infinito”. Desse modo o que veio a tona
foram as relacGes de trabalho comunitério, a experiéncia de vida que traca a realidade
de toda uma geracdo e as memorias de Negro Cazuza, o ancestral-fundador de Alto
Alegre — cujo refletiremos no préximo topico.

De inicio Tio Vicente conta que a trajetéria da comunidade de Alto Alegre foi
marcada por inimeras adversidades e obstaculos, e como tentativa de exemplificar tal
afirmacéo ele passa a nos contar sobre os periodos de seca e de fome onde ele e seus
irmaos tiveram de enfrentar. Em meio a essas adversidades e como garantia para delas
“escapar” — no sentido de sobreviver —, Tio Vicente nos conta que teve de tomar
algumas atitudes para driblar essa situacdo, tal como comer calango®’ e frutos “do mato”
com seus irmaos e servir caldo feito com cascas de feijao para seu filho, conforme nos

descreve esse momento:

Mas, meu filho eu passei fome, eu passei fome, passei tanta fome que fome
duia, (...) minha mé&e foi buscar recusso pra nois escapar, deixou mei lito de
feijdo pra nois buta no fogo pra nois cumer pra ela puder ir fazer essa viage,
ela saiu de madugada, ai ela chegou de madugada, e sempre que ia voltar no
mermo dia ainda e num deixaru ela voltar. Quando foi no outro dia era tanta
fome negoco de 8h do dia, meu irmdo mate um calanguin desse pra eu cumer
que eu td6 em ar de morrer, pelo amor de Deus mate, mate ai (...). Ele matou
dois calanguin um pra mim oto pro meu irmdo (...) ai matou um calanguin,
pelemo, butemu pra tirar a peinha, tiremu ar tripa, fogdo tava aceso,
salguemo, tacamu na brasa depois cumemu, era tdo bom parecia que nois
tava cumenu era queijo a coisa melhor do mundo, bebemu &gua ah, agora
vamu esperar pela mamae, mamae ela chega logo, se ndo chegar logo mata
oto pra cumer, até ela chegar. Agora nois num morre de fome nao, calango é
bom! Ai, quando deu um pedaco mamae chegou cum fartura de cumer uma
sacaria de mercaduria, 0 Antoin meu irmdo cum oto, ai, pontu, foi a fome
maior que eu vi na minha vida!

E o relato continua:

Pra ca eu vi uma fome ainda, ainda vi uma fome ainda depois que eu cheguei
aqui, (...) eu vi uma fome tdo medoinha em riba de mim que quando cheguei
que vi meu fie chorando aqui meu fie o que tu tem? Papai é fome! N&o
aguento mar ndo papai! E a minha mulher tava fazendo o cume pu irmao que
é doente ali. Eh, vala ja sei o que eu vou fazer, entrei pa dento, ja tinha
botadu umas cascas de feijao no fogo, ai fiz um caldo, imbromei, imbromei,
ai butei pra ele bebe, tai fica bebendo ai. Rapaz esse menino bebia com tanto
gosto, chega fumacava, meu fie pelo amor de Deus ifria esse caldo pa tu
bebe! Se ndo tu morre, cuzinhado! Ai, foi a derradera fome mai6 que eu
senti, essa derradeira fome foi essa. (...) cumia croata quando ia assa tirava
aquela buchazinha, rasgano e cumeno cum sal, pa durmir, sofremu... mucung,
braba cumi braba, agora s6 ndo comi braba quando cheguei aqui, mar 14 eu
cumi muito, muito mermo. Pisava p4 pudé d& o ponto, mucund do mermo
jeito, mucund precisava fervé bastante. Meu fie eu vou dizer uma coisa eu

%7 Réptil de pequeno forte que vive geralmente em regides quentes e entre pedras.
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sofri munto comendo porqueira dur mato, a comida do Alto Alegue era
pipoca, tamatarina que chama tamarina, caja, a capenga de croatad da fruita,
ubaia, umeixa... Inda tem mais... Xixa... Essas coisinha réia que a gente
comia pé escapa. (Tio Vicente, 92 anos, Base/Pacajus)*®

Este primeiro panorama do passado particularmente vivido por Tio Vicente, e
também por sua geracdo, é marcado pela pobreza coletiva que gera a fome e que exigiu
mecanismos praticos para “escapar”’ dessas situacdes. A fome extrema que o faz
comparar o calango com queijo e também da maneira como as “porqueras do mato”
(frutas, por exemplo) eram possiveis refeicdes, nos mostram que conforme a
necessidade eles tiveram que se adaptar as circunstancias e contorna-las. Apesar dessa
dificil realidade ainda ha espaco para se ter orgulho, pois “as coisa num era munto facil
pra gente viver ndo, mas vivemu gracas a Deus!”.

Este momento também é recordado por Maria de Sousa da Silva (67 anos),
popularmente conhecida por Tia Soiza, e que faz questdo de se apresentar: “eu sou da
agricultura, eu sou agricultora, bonequeira®, o que mais? Raizeira ...faco remédio
caseiro”. Como apresentada, Tia Soiza é quem faz os remédios caseiros da
comunidade, técnica aprendida com seu pai e que hoje cumpre seu legado, como lembra
de um dialogo com ele: “quando eu morrer € pra vocé fica no meu canto e foi mermo,
eu fiquei no canto dele mesmo, gracas a Deus!”. Apesar de existir um posto de saude
comunitario, os remédios de Tia Soiza sdo muito recorridos, tanto pela comunidade

como pelos de fora dela.

Figura 6. Maria de Sousa da Silva
(Tia Soiza) e as plantas medicinais.
Fonte: Ferreira (2017)

% Entrevista realizada em 30/10/2016 na residéncia do Tio Vicente na localidade de Base — Pacajus.

%0 termo “bonequeira”, utilizado pela interlocutora, faz referéncia a uma agio proposta por algumas
mulheres da comunidade em gerar renda a partir da confecgdo de bonecas negras feitas com tecidos
diversos. Assim, aquelas que participam se intitulam e sdo intituladas como “bonequeiras”.
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Quando lhe pergunto sobre as condi¢cdes de vida na comunidade ela é enfatica na
afirmacéo:

Porque de primero pra nois sobreviver aqui, teve um tempo ai pra gente
comer aqui, como nossos pai ia buscar l& numa vazante acola: batata,
mandioca. Mamae chegava, relava, fazia patichd, que é pra noés comer, fazer
0 pirdo de peixe, mamé&e cozinhava o peixe e fazia o pirdo, patichd, pra nois
comer, sobreviver. E tamo hoje em dia tudo muié véia parideira, tudo, viu?
(risos). O tempo se foi e terre tempo ruim pra ndis aqui. (Tia Soisa, 67 anos,
Alto Alegre)®

Esse “tempo ruim” que tanto Tia Soisa como Tio Vicente vém destacando,
principalmente no que diz respeito a dificuldade em se alimentar, se alinha com outro

agravante para a época: as secas.

Em 1977 (...) houve uma seca munto grande, uma seca tdo grande que o caba
ia acha agua na serra do Mucund, achar agua pa bebé. (Tio Vicente, 92
anos, Base — Pacajus)

As secas, neste contexto, surgiram com menor referéncia em nossos dialogos,
mas o que se denota é que os moradores de Alto Alegre ndo estavam inertes diante das
situacOes deste tipo. Como alternativa para encontrar agua potavel e assim minimizar os
impactos da estiagem, era necessario deslocar-se para outras regides, como por
exemplo, para a Serra do Mucund, localizada no municipio de Maracanad,
aproximadamente 50 km de distancia de Horizonte.

Estas circunstancias iniciais trouxeram impactos significativos sobre o
desenvolvimento comunitario (pautado na agricultura de subsisténcia) o que fez com
este conjunto de fatores impossibilitasse a manutencdo das plantacdes e da qualidade
final da producéo, levando consequentemente a sua perda. Portanto, como Tio Vicente
afirma, é a partir dos anos 60 que essa situacdo vai comecar a melhorar, atribuindo essa
mudanca as alternativas de trabalho, 0 que até entdo eram minimas. Como solucdo para
encarar estes obstadculos os moradores de Alto Alegre passaram a buscar nas
possibilidades de trabalho conjunto uma forma de se manter, e é neste ponto que a
aproximagéo de relagdes sociais e de trabalho estabelecido entre os moradores de Alto
Alegre e as “pessoas das Queimadas”, particularmente aquelas que compdem a familia

Nogueira*, ganha forma.

“0 Entrevista realizada na residéncia de Tia Soiza, em 24/09/2016.

* O municipio de Horizonte é composto basicamente por quatro distritos, sendo eles: a Sede do
municipio, Aningas, Dourado e Queimadas. Neste Gltimo distrito é onde a comunidade de Alto Alegre se
localiza e mantém suas relages sociais. Também é nesta regido que a familia Nogueira reside e se
destaca por razdes econdmicas, politicas entre outras.

70



Retomando o dialogo com Tio Vicente, questiono-lhe sobre as possibilidades de

trabalho nesta época e com que se trabalhava, como nos conta:

Eu trabaiava pro Carlo Nogueira, Antonio Nogueira, eu trabaiava pra esse
povo o dono daqueles terreno ali. (...) nesses terreno aqui eu trabaiva de meia,
era, brocava 100 metro de chéo e sé tinha 50 e eu ja vim tratar de 50 metro de
chdo depois deu casado que eu comecei a plantar 100 metro de chdo. No
tempo que eu fui solteiro era 50 metro, plantava, ali tem uns 6 rogado que eu
broquei de 50 pra ca (...) todos os ano eu brocava rogado, tem oto mais pro
lado de la de rocado que eu brocava. Tudo era de meia, um ano eu plantava
pra mim s@, no oto ano plantava de meia. Mas, deixei de plantar depois de 90
pra ca que o caba vendeu esses terreno o que eu faco é pra mim (...) sé
trabaiava de meia. Mar é ruim rapaz, o caba trabaid de meia, tirava um saco
precisava partir, cansei de baté 20 saco de feijdo, ar veis era 15, 22 saco de
feijdo batia. As veis tirava, batia de 30 saco de feijdo um bucado. (Tio
Vicente, 92 anos, Base — Pacajus)

Tio Vicente faz referéncia ao trabalho desempenhado pelos homens da
comunidade e que eram bem restritos restando apenas as possibilidades de se trabalhar
“brocando” a terra, cujo consistia em fazer a limpeza da 4rea que geralmente era
agricultavel, posteriormente plantando-a (feijdo, milho e com destaque para a
mandioca), porém o resultado final dessa producdo era repartido entre duas partes, o que
configurava o sistema de “meia”.

Ora, por este ser um sistema ambivalente é oportuno constar que ambas as partes
precisavam contribuir com algo, neste caso a familia Nogueira entrava com as terras e
os moradores de Alto Alegre com a médo-de-obra. A grande questao é que neste ponto o
trabalho surge como j& incluso neste sistema de “meia” e também ja ¢ notdrio o
sentimento de dependéncia que existia na relacdo de trabalho, portanto, a explicacédo
deste fenbmeno esté na possibilidade de que, neste momento especificamente, faixas de

terras agricultaveis da comunidade passaram a estar sob dominio dos empregadores.

Os relatos [de fome] recobrem o periodo mais vivo na memoéria em que a
forga de trabalho da comunidade era absorvida principalmente pela familia
Nogueira. O que estd sendo dito aqui ndo é que o grupo imediatamente
vizinho e antipoda da comunidade o fez passar fome, mas que as terras
abertas ao cultivo estiveram dominadas pela familia Nogueira a partir de
determinada época na histéria da comunidade. (...) Os poucos recursos, a
absorcdo da forca de trabalho de forma implacével em criar uma dependéncia
exclusiva por parte da comunidade aliados & estiagem (..) foram
coadjuvantes para as situagdes de fome, sendo que a indisponibilidade de
terras comecou a ser engendrada ai, quando pedacos de terras da
comunidade foram trocados por comida. (URSINI e CLEMENTE, 2008,
p.50)

A partir de entdo podemos passar a enxergar, em termos territoriais, que as
dificuldades em se produzir alimento devido as secas e ainda diante da fome que os

abatia, se constituiram como elementos coadjuvantes para que a comunidade fosse
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levada a “trocar” faixas de terras por comida, ja que estas eram o unico bem de valor
que eles dispunham. Posteriormente, com o0 esgotamento das grandes areas
agricultaveis, restando aos moradores de Alto Alegre apenas as pequenas areas de
subsisténcia, foi a vez da méo-de-obra exclusiva servir como mecanismo para a troca
por alimentacdo — o que veremos em dialogos mais adiante.

Questiono entdo a Tio Vicente se os seus irmdos trabalhavam do mesmo jeito

que ele, através do sistema de meia.

Do mermo jeito, mas tudim morreru s6 tem vivo dois, eu e ele, cumpadi
Cirino que ainda ta vivo, o resto ja morreru tudim! Eram 8 irmdo, a familia
do meu pai era 14 filho. Mas, criou-se 12, o resto morreu pequeno e ja
morreu quase tudim, o que ta inda sou eu 92 ano.

E continua afirmando sobre a situacdo no trabalho:

Mas eu vou dizer uma coisa sufri, sufri como (incompreensivel) sofreu! Sofri
bastante! Nessis mato ai, meus péis ndo tem unha ndo, mar ndo, essis mato
tudim foi brocado uma parte pela minha méo, gragas a Deus! Quando eu
chegava, uma pessoa falava pa impeleita, eu impeleitava, brocava, trabaiava
alugado e ganharra mixaria! E s6 amibrei quando em 90 eu me aposentei...
Trabaiava s6 pra mim, era trés dia no alugado, trés dia pra mim e a semana so
trabaiava um dia pra ele, a coisa ndo era boa ndo rapaz, era muito rui!
Armaria quando eu me lembro desse passado.

Além dessa possibilidade de trabalho, mais rigida, hd& um outro mecanismo que
possibilitava um outro meio de trabalho, neste caso eram as “casas de farinha” que
também pertenciam aos Nogueiras. Essa modalidade de trabalho foi de suma
importancia para a manutencdo do grupo, j& que fornecia maiores oportunidades de
empregos nao sO para 0s homens, como também para as mulheres. Sobre isto, Santos
(2012) nos esclarece que a principal forma de subsisténcia dos moradores de Alto
Alegre passou a ser através da plantacdo de mandioca e também pela fabricacdo de
farinha. Esta atividade foi bastante imperativa na regido das Queimadas como um todo.
Ainda segundo a autora, a producdo deste tipo de alimento era bem restrita ao consumo
interno, contudo, essa dindmica passa por transformacdes por volta de 1960, tendo seu
auge entre 1980-1998.

e . = 2% _EX - "
Figura 7. Moradores de Alto Alegre trabalhando em uma

“casa de farinha”. Fonte: Arquivo pessoal de Tio Cirino.
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Sobre este assunto, os dialogos com Teresa de Jesus, 39 anos, doravante Ana
como é conhecida, e que foi uma das liderancas da comunidade® — e também com
Tatiana Ramalho da Silva — 29 anos e atuante no movimento quilombola na
comunidade desde 2013 — s@o bem esclarecedores e possibilitam uma compreensdo nédo
so0 do trabalho, mas também do que ocorria neste ambiente. Ana afirma que seu pai
vivenciou bem este momento, trabalhando nas “casas de farinha” e participando das

“farinhadas”, como descreve:

Meu pai naquela época, tempo de muita dificuldade na comunidade, e na
verdade naquela época 0 pessoal sé tinha os Nogueiras né, s6 era a familia
Nogueira para trabalhar, aquele povo ali das Queimadas. O povo do Alto
Alegre sempre trabalharam pra familia Nogueira, né, porque muitos e muitos
ali ndo tinha outro, se ia apanhar castanha era nas quintas dos Nogueiras,
fazer farinha... meu pai mesmo trabalhava na farinhada, na casa de farinha
dos Nogueiras. Entdo, o dia dele ndo era pago com dinheiro, era pago com
um quilo de farinha, é pelo um quilo de feijéo, e dinheiro eles ndo recebia,
era em troca disso. Sempre foi muito dificil servigo naquela época e meu pai
trabalhou muito (...). (Ana, 39 anos, Quilombo da Armada -
Cangucu/RS)*

Um importante detalhe trazido pela interlocutora é o fato de que para a prestacdo
dos servicos realizados ndo havia pagamento em dinheiro, mas que este era pago com
um quilo de farinha, feijdo etc., elementos que apontam para um sistema de troca, ou
seja, antes “terras/alimento” e agora “mao-de-obra / alimento”, que se fortificava na
medida em que a comunidade necessitava e dependia da alimentacdo o que poderia ser
conseguida com a sua mdo-de-obra, acentuando uma interdependéncia quase que
exclusiva através dessa relacdo de trabalho.

Mas o estreitamento dessas relacGes abria margem para outras possibilidades de
minimizacdo do impacto da fome e do sofrimento sobre os filhos, surgindo a
possibilidade de um ou outro ser “criado” e/ou ‘“apadrinhado” junto aqueles que
possuiam melhores condicdes econdmicas, ou seja, a familia Nogueira, o que

particularmente ocorreu com Ana.

Fui criada numa familia rica, mais conhecida como a dos Nogueiras que eram
meus padrinhos e meus pais me deram muito pequena ainda, na idade de 7
anos de idade. Meus pais me entregaram pra meus padrinhos me criar, mais o
preconceito dentro da casa vinha até dos préprios filhos, como tinha trés filho
homem e eles sempre me diziam que eu era negra, por que era da

*2 Tereza de Jesus foi a segunda lideranca ap6s a organizagdo da comunidade de Alto Alegre e primeira
mulher a assumir esta funcdo entre os anos de 2007-2008. Combinar uma conversa com ela ndo foi tdo
dificultoso, porém alguns obstéaculos tiveram que ser driblados, ja que atualmente Ana mora no Quilombo
da Armada/Cangucu — RS, e todo nosso didlogo deu-se via rede social (WhatsApp).

* Entrevista realizada em 04/10/2016 via WhatsApp.
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comunidade... 14 do Alto Alegre, morava no Alto Alegre, no Alto Alegre sé
tinha negra, (...) enquanto eu vivi la eu ouvi sempre isso.

E Ana continua relatando sua experiéncia:

(...) Essa questdo de relato assim é... muito facil porque sempre os Nogueiras
nos trataram como (breve pausa e siléncio)... meus pais trabalharam na
familia né, trabalhou fazendo farinhada, a gente trabalhava nas cozinhas dos
Nogueiras fazendo comida ou entdo rapando mandioca e sempre de vez em
quando a gente escutava isso né (...) uma indireta que sempre a gente foi
visto como os negros do Alto Alegre, como os negrinhos do Alto Alegre, na
verdade a gente s6 era bem vista no tempo de eleicdo né, de politica. (Ana,
39 anos, Quilombo da Armada — Cangucu/RS)

Algumas familias, tal como a de Ana, viam através do apadrinhamento uma
alternativa estratégica de dar aos seus filhos melhores condicGes de vida, visto que, a
situacdo econémica da época ndo era favoravel, e isto fortalecia as relacdes de amizade
e 0s lacos de compadrio. Segundo a interlocutora, outras meninas também foram
“criadas” pelos Nogueiras, entretanto, no percurso do campo nao conseguimos
identifica-las, talvez por ja serem adultas e morarem em outras localidades.

Todavia, um fato pertinente no relato de Ana é a sua rotina neste novo ambiente
familiar, na qual as fronteiras eram bem definidas pondo-se constantemente em cheque
a sua origem, reforcada pelas afirmacdes de que ela era “la do Alto Alegre”, “morava no
Alto Alegre” e ainda de que “no Alto Alegre sé tinha negra (0)”, portanto, eram motivos
suficientes para marcar uma separacao sentida como preconceituosa e discriminatoria
explicitamente revelada neste ambiente. Chamo atencédo ainda para o fato de que essas
falas aparentemente inofensivas soavam em notas de preconceito — e o eram percebidas
por estes sujeitos. Estes termos pejorativos, que ainda sdo recorrentes, sdo formas mais
sutis de se marcar a diferenca ao mesmo tempo em que inferioriza a identidade negra e
o territério ocupado pelos quilombolas de Alto Alegre.

Diante disto, € possivel observar que o apadrinhamento destas meninas estava
ligado também as relacbes de trabalho, estas que eram bem especificas para as
mulheres, restringindo-se aos afazeres domésticos, ora cozinhando, ora raspando
mandioca — também nas casas de farinha. Aparentemente esta seria uma forma de
trabalho comum para a época, contudo, o que a diferencia sdo as “indiretas”
depreciativas, pois o “ser visto” como negro (a) ou ainda enquanto ‘“negrinhos” — com
énfase ao uso da palavra no diminutivo — era a forma pejorativa mais simplificada e
corriqueira que surgia neste ambito.

Outras questdes também se manifestavam neste ambiente de trabalho, como as

situacOes de abuso e exploracdo no qual elas/eles eram expostas (0s). Quem nos conta
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um desses casos é Tatiana Ramalho da Silva, (29 anos) a respeito de uma prima sua,

COmo seque:

Tatiana: (...) irmd@ do meu pai, meu pai-vd que trabalhou nos Nogueira,
minha prima também, até ontem ela tava relatando pra mim que ela
pequenininha ela pra fazer café e tapioca ela tinha que se atrepar no fogéo, no
fogdo a lenha que sempre tem aquela parte né, ela disse que ela se atrepava
pra puder fazer café e tapioca pro povo, ela disse que isso trés horas da
manha.

Pesquisador: Isso para os Nogueiras?
Tatiana: Isso pros Nogueiras.
Pesquisador: Qual o nome dela?

Tatiana: Marleide. A Marleide tem um historico (...) por que ela viveu na
cozinha dos Nogueiras (...) mais teve tias minhas que sim, tiveram e que
eram das cozinhas deles, trabalhava la pra eles e a situagdo ndo era das
melhores né, a gente sabe, ndo eram das melhores por que eles eram
humilhados, minha prima mesmo falando que ela era humilhada, sabe assim,
que levava biliscdo (...) ela foi comer uma tangerina né, (...) escondida e
tangerina ndo se esconde né, e ela disse que ela comeu essa tangerina que ele
[membro da familia] sentiu o cheiro, ele deu um biliscdo na barriga dela (...)
e tem varios relatos assim (...) mais tem pessoas que vivenciaram bem essa
questdo de trabalho escravo né, vamos dizer assim um escravo moderno né,
que tinha troca de alimentos mais que ndo deixava de ser um trabalho
escravo. (Tatiana Ramalho, 29 anos, Alto Alegre)*

O relato de Tatiana, que neste contexto representa as novas geragdes cujo avos e
pais tiveram que trabalhar para a familia Nogueira, mostrando que quando esta geracdo
dialoga sobre condicdes de trabalho vivenciadas por seus familiares, esta ndo hesita em
compara-lo com o regime vigente no periodo da escraviddo, porém deslocado
temporalmente, configurando aquilo que Tatiana chama de um “escravo moderno”. Esta
“escravidao” manifestava-se principalmente na negativizacdo da identidade negra vista
como mao-de-obra passiva de ser explorada diante das vulnerabilidades ja apresentadas.

Ao contar pela hora em que Marleide ainda pequena tinha que fazer café e
tapioca, as trés horas da manhd, percebemos que os horarios de trabalho ndo eram
padronizados e que na medida em que esta mao-de-obra era necessaria ela era
convocada para prestar seus servicos. Sobre esta questdo, Cicero Luiz da Silva, que é
irmdo de Ana e que foi a primeira lideranca comunitaria de Alto Alegre, nos confirma

as informagdes acima ao trazer como referéncia a sua familia, como segue:

* Entrevista realizada em 25/09/2016 nas dependéncias do Centro Cultural Negro Cazuza.
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A vida nossa aqui, meu pai, minha mae, meu av0 era apanhar da familia
Nogueira. Cheguei a ver meu pai levar um tapa na cara, de manha cedo, por
que chegou atrasado, era duas da madrugada meu pai chegou duas e cinco, eu
vi. (Cicero Luiz, Alto Alegre)*®

A violéncia também era um outro marcador desta relacdo. As situacdes que
foram sendo reveladas no andamento dos dialogos reforcaram o quanto estas memarias
permanecem vivas ainda hoje e que falar sobre este assunto parece ser uma forma de
externalizar a exploracdo no trabalho, a discriminagdo e o preconceito que pairavam
neste momento em que a comunidade nao se identificava como quilombola e tdo pouco
conhecia as leis que lhes permitiam pensar “fora da caixinha” — até 0 momento em que
ela passa a se identificar como quilombola.

Esta identificacdo possibilitou que estes sujeitos passassem a (re) construir uma
imagem sua ressemantizada, ja que antes esta era construida negativamente pelo (s)
outro (s) ao seu redor, mas agora dando lugar a uma nova designacao do proprio grupo.
Nesta ocasido, os “negrinhos do Alto Alegre”, como Ana faz referéncia, passaram a
elaborar um significado seu préprio, que o diferencia e marca a sua presenca naquele
territério, mas positivamente. Com base nessa (re) configuracdo social e de sua
delineacdo, estes sujeitos passaram a se autoafirmar enquanto comunidade negra e

reivindicar nominalmente a sua pertenca como os Quilombolas de Alto Alegre.

3.2 Trajetoria coletiva: origem e a identificacdo como Quilombo

A trajetdria coletiva trilhada pelos quilombolas de Alto Alegre se constitui como
um campo de reflexdo tensionado e empatico na sua percepcao relacional, conforme
vimos no tépico anterior. Todavia, estes sujeitos passam a se organizar e reivindicar a
sua atribuicdo étnica (BARTH, 2000) através do resgate da trajetoria de Negro Cazuza,
ancestral-fundador do grupo. Para pensar a identificacdo de Alto Alegre, ou melhor, a
sua emergéncia étnica, € necessario destacar algumas circunstancias que antecederam e
contribuiram para este momento. Este processo estd condicionado mediante a uma
dicotomizagdo, primeiramente de “fora para dentro”, esse que por sua vez teve a
participacdo de agentes exdgenos a comunidade e que contribuiram para a sua

emergéncia etnica, e o segundo que se da de “dentro para fora”, quando a comunidade

“5 Entrevista realizada em 02/10/2016 na residéncia do interlocutor.
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passa a refletir sobre si mesma, compreendendo as especificidades do pleito quilombola,
passando assim a (re)construir e fortalecer sua identidade.

O primeiro fator que forma essa dicotomia é a demanda por parte da acéo
exogena, que por sinal é bem particular e que efetua um apontamento, ou seja, ha uma
identificacao por parte da “classe dos outros”. O que acontece ¢ que este apontamento
contribuiu para a identificacdo e categorizagdo desta comunidade. Logo, a percepgéo
identitaria, bem como a identificacdo enquanto quilombolas tém o seu ponto de partida
neste primeiro momento. Ao retomar os didlogos com as liderangas, questiono sobre o
processo de identificagdo como quilombo/las e como isso se deu, cujo obtenho a

seguinte resposta:

Tudo, tudo isso comegou em 2002, com um levantamento de pesquisa de
uma senhora conhecida como Cecilia (...) chegou na comunidade tirando
fotos de algumas casas de taipa e conversando com o pessoal, (...) ai ela
chegou até a comunidade quilombola (...) porque era uma comunidade sé de
pessoas negras, maioria todos negros. Entdo ela chegou conversando e ai
comecou a fazer reunido com o pessoal, falando de quilombo, falando de
pessoas dos nossos antepassado, que como era que tinha se dado esse
processo, como € que 0 primeiro negro tinha chegado na comunidade e ai
comegou o0 estudo dela, né... junto com a comunidade, ela comecou a levar a
gente em Fortaleza e comegou a mostrar pra gente os direito que nds tinha e
tudo isso se comecou (...) qual era os direito que nds podia ter e ai comegou
todo esse processo (...) ai foi que nés comegamos a andar em reunides, nesses
encontros que nos tinha falava as questdes de outros quilombos e ai veio as
pesquisas e a gente comegou a se interessar ne... pela realidade das outras
comunidades e da nossa também porque se batia muito igual né... todo aquele
relato que ela fazia e se batia muito igual com o povo da nossa comunidade,
ai foi pra Méae Davel, que era parteira mais velha, ai comegou com o relato da
Mae Davel e depois dos povo mais antigo e ela comegou a conversar e ai
chegamos até a Fundagdo Cultural Palmares, pra poder pedir o
reconhecimento da nossa comunidade. (Ana, 39 anos, Quilombo da
Armada/Cangucu — RS)

E Cicero Luis complementa:

Eu participei da luta em 2005 quando eu descobri que a comunidade era
quilombola. Através do Negro Cazuza e a Cecilia Holanda, uma pessoa que
chegou aqui, uma negra, chegou aqui e disse que ndés era quilombola. (...) 0
que é quilombola? Ninguém sabia o que era quilombola. Negro que é negro.
S&o negro... (...) e chegamos a ver a comunidade como quilombola. (...) O
que é quilombola? Africa, descendentes dos quilombos né? Tem a historia do
Negro Cazuza ainda, mais chegou a esse ponto de descobrir que nés era
quilombola. (Cicero Luis, Alto Alegre)

Como se pode perceber as primeiras movimentacfes da comunidade em termos
de sua organizacdo e institucionalizagdo enquanto movimento quilombola se ddo a
partir do ano de 2002. Como destacado pelos interlocutores, essa movimentagéo deu-se
por circunstancia do protagonismo de uma pesquisadora negra, Cecilia Holanda (in

memoriam), que realizou uma pesquisa na comunidade, trazendo até o grupo uma série

77



de informacGes sobre o pleito quilombola. A pesquisadora em entrevista ao Diario do
Nordeste*®, afirmou que o objetivo de seu trabalho era o de conscientizar as
comunidades quilombolas sobre os seus direitos, a partir dos dialogos com as
liderancas, almejando, por fim, dar visibilidade a essa parcela da populagdo negra do
Estado — o que particularmente ocorreu com a comunidade de Alto Alegre.

Sobre a atuagdo de Cecilia Holanda neste contexto é importante percebermos
que, segundo Dalt e Brandéo (2011), estamos tratando da formacdo de uma identidade
étnica, que por sua vez estd em continuo processo de construcdo, e nestes casos, a
depender do contexto socio-politico na qual a comunidade possa vir se situar, este pleito
podera envolver ndo apenas a (s) comunidade (s) que receberdo a atribuicdo enquanto
“grupo étnico”, mas também a atuagdo destes agentes exdgenos. Estes agentes podem
ser ligados diretamente aos representantes do Estado, ao Movimento Negro
local/regional, ou ainda, como no caso de Alto Alegre, através desta pesquisadora.

Porém, foram nas conversas com Paulo César da Silva, 26 anos, um amigo
muito proximo e “quilombola da gema”, que passei a compreender um pouco mais
sobre a relacdo entre Cecilia e a comunidade e também os lacos de afetividade entre ele
e a pesquisadora, ja que ele é tido como filho (adotivo) de Cecilia. Como nossas casas
sdo préximas, fui até sua residéncia para iniciarmos um dialogo. Estando 14, ele me
contou que Cecilia era “carioca da gema” (Rio de Janeiro) e que por razdes de trabalho
sua familia teve que vir para o Ceara, chegando aqui ela se deparou com 0 senso comum
da auséncia de negros, segundo ela até existiam, mas nao se “assumiam” como tal, e

continua:

Eu tava com 12 anos de idade, ai foi que... ela chegou aqui (...) ai ela
conheceu aqui a comunidade, ela conheceu uma pessoa que dizia que em
Horizonte existia negro, ai negro no Ceara (...) ndo existe! O pessoal ndo quer
se assumir negro! Ndo! Em Horizonte tem uma comunidade que o povo la se
assume negro, ai ela: aonde é? Eu tenho que ir 1a nessa comunidade. Ai ela
veio, ai pronto de 2002 pra c4, ai ela veio né, conheceu a comunidade (...) ela
continuou a pesquisa na comunidade (...) até que foi no ano de 2005 que a
comunidade foi reconhecida como a comunidade quilombola de Alto Alegre,
mais foi o trabalho dela. (Paulo César, 26 anos, entrevista realizada em
08/09/16)

Estando situada no interior da comunidade e ja com maiores lagos de
aproximac&o, a pesquisadora Cecilia Holanda passou a reunir alguns membros do grupo

com o proposito de fazer reunibes abordando a tematica dos quilombos, dos seus

“pcessar < http://diariodonordeste.verdesmares.com.br/cadernos/regional/quilombolas-do-ce-sao-tema-
de-pesquisa-1.185384>. Acesso em 10 de set, 2017.
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antepassados e mostrando-lhes os direitos que a comunidade poderia requerer dentro
dos parametros da legislacdo nacional. Apesar da atipicidade como esta situacao se da, a
chegada de Cecilia na comunidade ¢ tida como o “marco zero” para se refletir seu
processo de emergéncia étnica.

Também € a partir deste ponto que o segqundo movimento, portanto, o de “dentro
para fora”, se estabelece. Agora a comunidade participando de reunides, conhecendo o
pleito quilombola, suas peculiaridades e reconhecendo-se como integrante deste
movimento, ela passa a se organizar socio-politicamente, se auto-afirmando e
reivindicando para si uma identidade étnica e culturalmente diferenciada (ARRUTI,
1997). E é neste momento que a Associacdo dos Remanescentes de Quilombos de Alto
Alegre e Adjacéncias (ARQUA) fundada oficialmente em 13 de maio de 2005, ganha

destaque.

A necessidade de fazer uma associagdo comegou por nossa reunido, nos
participamos de encontros, e a gente se auto-afirmando como quilombola,
nossa auto-identidade, pra gente se afirmar como quilombola, a gente ja sabe
todo nosso relato [ancestralidade] e ai veio a necessidade de criar uma
associacdo, né, a ARQUA. Porque até entdo a gente se reunia em baixo de
um pé de cajueiro Ia onde é o terreno da associacdo hoje, que era o campo de
primeiro, ali a gente se reunia, né?!, na comunidade, pra se reunir, pra falar o
que poderia fazer, por que a gente queria na verdade era ter um canto pra nés
se reunir, né, e debater 0s pontos que precisava 0 que poderia a gente fazer
melhor na comunidade pra ajudar todo mundo. Entéo ali veio a contribuicdo,
ndo esquecendo que essa contribuicdo que veio foi de suma importancia, por
que nds tivemos uma reunido, né com o BNDES dizendo que a gente tinha
uma necessidade, eles perguntaram qual era a necessidade da gente e nds
falavamos pra eles que a nossa necessidade era ter um prédio®’, construido
pra gente puder se reunir com todo mundo pra depois debater os assuntos da
comunidade e ver o que a gente poderia ajudar e o Prof® Henrique Cunha foi
um das pessoas também, que depois ele veio também junto com Cecilia
outros projetos pra dentro da comunidade ai veio a questdo da gente se
organizar pra ter um presidente, pra ter toda aquela equipe que a associagédo
precisa. Entdo o Cicero disse que ele se candidatava pra ser o presidente da
ARQUA, ai durante o tempo dele ele cumpriu a gestdo dele. (Ana, 39 anos,
Quilombo da Armada/Cangucu — RS)

A partir da criaghio da ARQUA e sua organizagdo interna, houve uma
mobilizacdo a fim de que se escolhesse um representante da comunidade para assumir a
presidéncia da ARQUA, cujo Cicero Luiz foi escolhido. Em entrevista, questiono a ele
sobre seu principal legado enquanto esteve a frente da ARQUA, e neste ponto volvemos

o olhar novamente sobre a dindmica relacional entre a comunidade e a familia Nogueira.

"0 prédio que Ana faz referéncia na verdade no é a sede da ARQUA, mas sim o Centro Cultural Negro
Cazuza, fundado em 21 de outubro de 2011 onde a associacao esta alocada atualmente.
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Acabar com o racismo. Que n6s era chamado de negro ladrdo, das pessoas
das Queimadas, era ladrdo de galinha, ladrdo de coco, ladrdo de manga. N&do
precisa mais chamar nego de macaco, nem nego véi, nem ladréo de galinha,
por que a gente tinha a lei, fui buscar a lei. Quando fui eleito fui buscar isso.
P&! Chamar a gente de nego macaco, ladrdo de galinha, que é isso? Eu
busquei a lei e soube que ninguém chama mais de nego macaco porque sendo
eu te processo na hora, eu disse na cara dos Nogueiras. (Cicero Luis, Alto
Alegre)

Nesta perspectiva, a palavra de ordem para a institucionalizacao da reivindicacéo
quilombola de Alto Alegre ¢ “lei”. E a partir de sua busca que estes sujeitos passaram a
enxergar as relagdes sociais e de trabalho com a familia Nogueira a partir de um outro
angulo, agora percebendo com clareza o grau de violéncia sofrida, quer psicoldgica,
fisica, simbolica, etc., notando com nitidez as manifestacdes de racismo e de
discriminacdo que a eles foram impostas.

Esse marco também propiciou que a comunidade de Alto Alegre desvencilha-se
da subalternizacdo condicionada por parte da familia Nogueira, ocasionando este
enfrentamento que Cicero traz a tona. Obviamente que isto ndo poderia ocorrer nos
momentos em que existia uma dependéncia quase que exclusiva desta familia, portanto,
isso sO foi possivel a partir do momento em que a comunidade passa a se reconhecer
como quilombola e sujeitos de direitos, buscando assim amparo juridico. Como ele
enfaticamente afirma a partir disso ninguém mais poderia minimiza-los desta forma,
com tais termos, pois ele “buscou as leis” e sabia delas.

Sobre o ato de enfrentamento e denudncia daquilo que foi vivido pelos moradores
de Alto Alegre, Ana nos conta um episddio:

Eu tive um projeto com o Unicef, onde eu fui coordenadora em 2008, no
projeto que teve “Raizes do Quilombo” pelo Unicef, (...) simplesmente
naquela época que eles [Nogueiras] vieram pra cima de mim, por que quando
disseram... quando ouviram o meu relato, alguém mostrou pra eles o relato,
eu relatei um pouco do que vivi, 0 preconceito que eu enfrentei naquela
época, eles vieram dizer pra mim que aquilo tinha passado por que aquilo
tinha sido a muito tempo atrés, entdo aquilo tinha passado, mais quem apanha
ndo esquece, quem bate pode até esquecer, mais quem apanha vai lembrar
sempre. (Ana, 39 anos, Quilombo da Armada — Cangucu/RS)

A tentativa de se por no esquecimento esse passado, nada mais é que ocultar ao
publico externo a realidade vivida e sofrida, e que hoje se faz questdo de externalizar.
Neste sentido, anos e anos ouvindo, sentindo e sofrendo com estas situagdes trouxeram
suas consequéncias. A principal e talvez mais marcante que nos interessa para

compreender preliminarmente 0 campo em que a construgdo da identidade de Alto

Alegre se estabelece, esta na recusa e na vergonha na autoafirmagdo enquanto negros
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(as), como exemplifica Cicero ao fazer referéncia um caso recorrente sobre o assunto,
desta vez com a Sra. Antonia Ramalho da Silva, conhecida como Tia Antonia — esposa
do Tio Cirino.

Tia Antbnia vivia com o chapéu na cabeca. Por causa dos cabelos. Tinha
vergonha de ser negra e hoje tem orgulho. (Cicero Luiz, Alto Alegre)

E a razdo para esta recusa estd bem explicita em uma das entrevistas realizadas
por Santos (2012) ao destacar a fala de Francisco Haroldo da Silva, uma das liderangas
comunitarias, como a que segue:

(...) Ninguém queria ser negro com medo, era muito discriminado pelo

pessoal do distrito de Queimadas, que era os Nogueiras (...). (SANTOS,
2012, p. 78).

A organizagdo social, bem como a autoafirmagdo da comunidade enquanto
quilombola foram fatores decisivos para romper, no contexto em que aplicamos, com
as situacdes preconceituosas que levavam ao sentimento de vergonha como no excerto
acima. A fala de Haroldo é muito sintética, ninguém queria ser negro com medo e por
serem discriminados pela alteridade que entrecruzava as relagfes sociais e de trabalho
do grupo.

Neste sentido, afirma Santos (2012) que com a ARQUA® ja criada, alguns
integrantes da Universidade Federal do Ceara (UFC) que haviam desenvolvido alguns
levantamentos junto a comunidade, fizeram com que estes dados chegassem até o Dr.
Ivair Augusto dos Santos, que fazia parte do Ministério da Justica e da Secretaria dos
Direitos Humanos, e que veio em visita ao Ceara e foi levado pelo professor Henrique
Cunha Jr. — da UFC — até a comunidade. Por intermédio dessa visita percebeu-se “a
necessidade do reconhecimento da comunidade pelo Governo Federal que tinha como
secretario de Direitos Humanos o senhor Mario Mamede” (SANTOS, 2012, p. 78).

4

¥

)

“8 Cabe enfatizar que a ARQUA neste contexto é um 6rgdo potencializador do movimento e que faz essa
ponte entre os debates que se ddo em esfera estadual e nacional, e € também por meio dela que se
executam acles e estratégias de fortalecimento da identidade da comunidade, 0o que passou a ser
construida com o seu reconhecimento.
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Desta maneira, em 24 de maio de 2005 a comunidade de Alto Alegre recebeu a
certiddo de auto-reconhecimento que a certifica enquanto “remanescente das
comunidades dos quilombos”. A partir deste momento em que a comunidade passa a se
reconhecer e ser reconhecida enquanto quilombola, ela inicia uma mobilizacdo mais
ampla que recai sobre a construcdo de sua identidade e também de uma (re)
configuracdo social mediada pela (re)apropriacdo tanto de sua trajetoria histérica-social
quanto de sua ancestralidade.

Entdo, neste movimento de olhar para si 0 grupo encontrou nas memorias-
lembranca de Negro Cazuza, portanto, o seu ancestral-fundador, um sentido
diferenciado de sua trajetdria e que vai de encontro com sua raiz e descendéncia negra.
Foi a partir da autoafirmacdo que estes sujeitos passaram a recorrer ao seu passado,
através da sua memoria e trajetdria historica, objetivando encontrar aquele (s) elementos
distintivos para reforcar a sua fronteira identitaria e, por conseguinte, afirmar-se perante
0 (s) outro (s).

Pensando nesta distintividade somos levados de encontro com a discussao sobre
0s grupos etnicos, que foi tematica de grande debate nos trabalhos de Fredrick Barth
(2000). Para o autor estes grupos se caracterizam por sua forma de organizacdo social,
que implica no realcamento de tracos diacriticos, ou seja, de elementos que
proporcionam uma determinada distin¢gdo do grupo em oposicdo a alteridade que os
circunda. A finalidade de se realcar tais tracos diacriticos €, se ndo outra, para reforcar e
manter uma fronteira entre “nods” e os “outros”, ou ainda como nomeiam os quilombolas

de Alto Alegre, a fronteira entre os de “fora” e “n6s” os “da gema”.

Uma atribuicdo categorica é uma atribuicdo étnica quando classifica uma
pessoa em termos de sua identidade basica mais geral, presumivelmente
determinada por sua origem e seu meio ambiente. Na medida em que 0s
atores usam identidades étnicas para categorizar a si mesmos e outros, com
objetivos de interacdo, eles formam grupos étnicos neste sentido
organizacional. (BARTH, 2000, p.194).

Essa categorizagdo sublinhada por Barth, que por sinal é uma via de méo dupla,
aciona um processo de sinalizacdo de elementos particulares da trajetoria social e
organizacional dos grupos étnicos, cujo serdo mantenedores dessa fronteira interétnica.
E importante ressaltar que essas caracteristicas diacriticas ndo devem ser vistas somente
pelo olhar da diferenca, mas deve-se observar “somente aquelas que os proprios atores
consideram significantes” (BARTH, 2000, p. 194). Essa agdo mais ampla implica na

evidenciacdo de elementos por sua vez contrastivos diante dos “outros”. Ja para
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Cardoso de Oliveira (1976), ¢ este “contraste” que constitui a esséncia da identidade
étnica, ou ainda como ele define partindo de Barth, de uma “identidade contrastiva”.
Em termos mais gerais, essa contrastividade implica em um processo de afirmacdo de
guem nos somos diante dos outros, portanto, esta € uma identidade que surge por uma
oposicao.

No tocante a este ponto, Max Weber em “Economia e Sociedade” elenca uma
intensa discussdo sobre as relagdes comunitarias étnicas, definindo o grupo étnico nao
apenas pelo viés racial ou cultural, mas por meio de uma ideia de pertencimento
subjetivo. Segundo Weber (1994), os “grupos étnicos” sdo “grupos humanos que em
virtude de semelhancas no habitus externo ou nos costumes, [...] nutrem uma crenca
subjetiva na procedéncia comum” (WEBER, 1994, p.270). O sentido de “origem
comum” estabelece certa homogeneidade para os membros de uma comunidade
especifica. E exatamente sobre esse viés de pertenca que se evidéncia uma diversidade
cultural, que como ja discutido, recai nas questdes da diferenciacdo do grupo, ao gerar o
sentido de uma “unidade grupal” e o reforgamento das fronteiras discutidas por Barth.

A pratica desse exercicio fez com que os troncos velhos revelassem
caracteristicas tdo peculiares do grupo que muitos até desconheciam, a exemplo de sua
ancestralidade negra por meio de Negro Cazuza. Sobre isto, Arruti (1997), em seu
estudo sobre a emergéncia indigena e quilombola nos mostra uma observacdo muito
pertinente quanto a esta situacdo, pois segundo ele, somente quando se passa a
compreender o sentido de aplica¢do do “Artigo 68” ¢ que tanto aspectos culturais, como
a origem comum, passam a fazer sentido para estes sujeitos, circunstancia em que o
grupo passa a refletir sobre si mesmo. Essa ocasido leva, como consequéncia, ao
estabelecimento de um elo entre o passado cuja finalidade é reconstrui-lo dando a sua
devida continuidade.

Com este embasamento perguntei a Paulo César e Tatiana se seus avos e/ou mais

velhos lhes contavam histdrias sobre Negro Cazuza e como eles vieram conhecé-lo.

Paulo César: Eu vim ficar sabendo do Cazuza mesmo no ano de 2005,
quando comecaram a falar (...). Foi em 2005 quando a comunidade veio ser
organizada né? Ai foi que os mais velhos comegaram a ser entrevistado, ai foi
quando eles comecaram a falar. Mais enquanto isso ndo se ouvia falar de
Cazuza ndo. (Paulo César, 26 anos, Alto Alegre)®.

49 Entrevista realizada em 08/09/2016.
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Tatiana Ramalho: Pronto, eu também fui saber a partir do reconhecimento,
na realidade eu ndo sabia e assim, eu lembro bem quando comecou a
Associacao eu participei assim de algumas reunides, s6 que eu muito nova na
época e ndo me interessei muito, mais ai a partir do momento, acho que foi
em 2009, foi quando eu me aproximei mais da Associacdo e foi a partir do
momento que eu descobri a histdria do Negro Cazuza (...) mais eu fui
conhecer mesmo assim depois do reconhecimento da comunidade
quilombola”. (Tatiana Ramalho, 29 anos, Alto Alegre)®.

O que podemaos ver claramente € que a figura representativa de Negro Cazuza sé
passou a ter notoriedade entre muitos moradores da comunidade a partir do ano de
2005. E nesta ocasido em que através dos troncos velhos, se buscou na sua
ancestralidade os subsidios para construir sua identidade. Até entdo, com exce¢do dos
mais velhos, e alguns poucos moradores, a trajetéria ancestral de Negro Cazuza
permanecia em siléncio. Sobre isto, Arruti citando Hobsbawn e Ranger nomeiam esse
fendmeno como a “invencdo de tradicdo”, ou seja, ¢ “uma reapropriacdo de velhos
modelos ou antigos elementos de cultura e de memdria para novos fins, em que o
passado serve como repertorio de simbolos, rituais e personagens exemplares que até
entdo poderiam ser desconhecidos pela maior parte da comunidade” (ARRUTI, 1997,
p.27).

Esse enfoque, trazido por Arruti, nos leva a perceber que é necessario ter cautela
ao discutir essa “inventividade”, ja que o sentido que a propria palavra carrega pode
levar a uma falsa ideia de manipulacéo, falsidade etc. O sentido que se quer tomar é o
da “plasticidade identitaria” que formam esses grupos, esta permite-lhes que seja
resgatado e/ou recuperado elementos identitarios que irdo integrar sua emergéncia
étnica. Todo esse processo faz com que as comunidades reflitam sobre seu préprio
passado, de onde extrairdo aquilo que sera preservado, cujo sera posto em um plano
simbdlico e depois utilizado para (re) significacdes, configurando a sua identidade, seu
pertencimento étnico e por fim o pleito politico de reivindicacdo de direitos
(RODRIGUES, 2006). Entdo, para trazer a baila as narrativas contadas sobre a origem e
formagdo da comunidade de Alto Alegre acionarei novamente os depoimentos dos

troncos velhos, desta vez iniciando por Cirino Agostinho da Silva, Tio Cirino, 89 anos.

- Figura 9. Tio Cirino descansando em sua rede enquanto
.| conversamos. Fonte: Ferreira (2017).

%0 Entrevista realizada em 25/09/2016 no Centro Cultural Negro Cazuza.

84



Nossa conversa ocorreu no mesmo dia em que entrevistamos Tio Vicente e foi
realizada logo apés sairmos de sua residéncia. Retornamos para Alto Alegre e nos
dirigimos até sua casa. Ao chegar, logo no rol de entrada avistei-o descansando em sua
rede, cumprimentei-o e logo comecei a contar-lhe que estava fazendo um trabalho da
universidade sobre a comunidade e que precisava de sua ajuda para concretizar essa
produgéo.

De imediato a minha observacédo, Tio Cirino me aponta um documento atrds de
mim, fixado na parede, intitulado “Memorias de Cazuza”, que foi escrito em 2006, por
Maria Eveline de Oliveira Sappi, € que retne algumas memorias que tratam sobre a
chegada do ancestral Negro Cazuza e que auxiliam o entendimento, mesmo que
resumido, sobre a formacéo de Alto Alegre. Segundo esse relato, Cazuza veio fugido da
Barra do Ceard, até chegar na localidade de Saco, regido préxima a comunidade, la
chegando ele foi cagado “a dente de cachorro”. Nesta ocasido Cazuza foi capturado,
amarrado em um “pé de carnauba”, e por trés dias levou diversos acoites até amansar.
Ele conseguiu fugir, indo de encontro com uma comunidade indigena dos Paiacus em
Buriti — Pacajus, onde casou-se com uma india e mudou-se para onde atualmente é Alto

Alegre. Esta trajetoria pode ser ilustrada com as imagens abaixo:

Figura 10. Trajetéria de Negro Cazuza. Fonte: ARQUA (2017)
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Neste momento que sou direcionado até este documento na tentativa de
responder rapidamente a minha questdo, me senti um tanto desorientado, pois a
sensacdo que tive foi a de que ele ndo estava muito disposto a dialogar sobre o passado
da comunidade, em particular sobre seu bisavé Cazuza. Em poucos minutos enquanto
lia tal relato escrito, refleti e mudei minha estratégia de como alcancar estas memadrias,
nédo contadas por outros, mas por aqueles que de fato as guardam e as transmitem.

Sentei-me no banquinho novamente e para ndo ir direto ao ponto tentei perfazer
um caminho com uma conversa mais descontraida, sobre a infancia de Tio Cirino. Ele
entdo foi me contando que sempre trabalhou direitinho, sendo uma pessoa respeitosa e
durante a conversa ele me contou que ja havia ido para 0 Amazonas. L& ele tem trés
tios, Tob4, José e Maria, que segundo Tio Cirino eles foram para & quase como Cazuza,
através desse “negocio de roubo”. Na verdade, esse “roubo” tem um sentido, mesmo

gue ndo esclarecido, de trabalho escravo, conforme trecho de nossa conversa:

Tio Cirino: T6 nessa idade de 89 ano, andei até pro Amazonas, ja andei (...).
Pesquisador: O senhor ja foi pro Amazonas?

Tio Cirino: Fui.

Pesquisador: O senhor foi visitar alguém?

Tio Cirino: Foi! Visitar meu povo. Eu tenho uma familia 1a. Trés pessoas,
trés ti meu (...) Tio Tob4, Tio José e Tia Maria.

Pesquisador: Eles foram pra la a procura de melhores condicdes de vida?

Tio Cirino: Foi. Porque aqui ndo tinha ganho, ai a negada que foro,
enganaram o Ti Toba e o Ti Toba foi enganado pra I4, ai chega l& prenderam
ele, ndo deixaram ele sair. Ai, o Ti Toba fica preso la, munto tempo foi que
soltaro ele, ai ndo quis vir mais, ja estava mié de vida, né? Ai ndo quiseru
mais! (Cirino Agostinho, 89 anos, Alto Alegre)

Existe um detalhe importante neste episddio de ida de seus tios para o
Amazonas, ja que, o deslocamento para esta regido se da devido a “busca de melhorias”,
ou seja, fugindo da fome, das secas e buscando oportunidades de trabalho naquela

regido. Quem acrescenta detalhes sobre este assunto é Tio Vicente, como narra:

Tem trés tie no Amazonas, tinha trés tie no Amazonas foram pra 14 no
Amazonas e em 82 eu sobe naticia deles, de 82 pra ca ndo tive mais noticia.
(...) Carlos Alberto, foi vendido, eles férum vendido! Meu av6 Cazuza
venderu ele duas veize. Primeira vez ele véi que tava morando no
Maranguape, minha v6 e meu avé morreru aqui no Buriti, ai forum simbora
pro Maranguape e ai com dois ano, deixou minha vo, venderu eles. Tio José,
Tia Maria, tie Talbaco que chamava Francisco, esses trés é os trés mais Véi,
ficou sé os mais novo, ai forum pro Amazonas, cum dois ano ele véi, minha
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mde eu hum vou voltar mar ndo, vou ficar aqui mermo. Ai, mandou um caba
fazer uma carta, porque nao sabia I&, né? Caba fez a carta dizeno que o chefe
que ndo queria mais voltar mar ndo. Foi deixar a carta quando chegou I4, que
olhou a carta, venha c4, pegaru ele amarraru ele, voltou amarrado no mermo
dia. Ai, pronto, quando chegou |4, ndo quis mais voltar pra l&. Tem muita
gente meu fie nesse mei de mundo (...) da Africa e o resto que ficou na
Africa, ficou munta gente que ficou na Africa ainda nur mato fugido. (Tio
Vicente, 92 anos, Base/Pacajus)

Estes personagens surgem quando se toca na trajetoria de Negro Cazuza, além
dele os interlocutores reconhecem que seus tios passaram pela mesma situacdo que
Cazuza. Este tema também foi uma ponte para continuar a conversa, foi ai que
aproveitando que o0 assunto estava girando em torno da situacéo dos tios do Tio Cirino,

correlata a trajetdria de Cazuza, que segui com um guestionamento:

Pesquisador: E sobre a histéria de Cazuza, ele veio da Barra do Ceara?

Tio Cirino: Barra do Ceard, foi! Soltaro ele na Barra do Ceara como solta
um bicho, um bicho bruto. Foro solto dois ou foi trés 1a, mar ele ndo quisero
procurar pra ca, ficaro l& mermo. Esses dois ai, eu mar o Neco ra tava
esquecido porgue ndis ndo lembrava, nor ndo tinha por lembranca como tinha
o tie Cazuza, né? Ninguém sabe. O tie Cazuza porque ele ficou por aqui e
aqui casou, com a neguinha do Buriti e essa neguinha foi quem deu a vida a
nois pode dizer assim, que o tie Cazuza meu bisavd Cazuza morreu, deixou
meu avd Agustin no primeiro lugar. (Cirino Agostinho, 89 anos, Alto
Alegre)

O breve relato de Tio Cirino é muito significativo. Como ele mesmo aponta,
Cazuza casando-se com uma “neguinha do Buriti” deu vida a Alto Alegre. E relevante
retomar que a expressao ‘“neguinha” que pode remeter a uma ideia de que ela era negra,
na verdade se refere a uma indigena da etnia Paiacu. Portanto, a origem de Alto Alegre
tem sua raiz de formacdo afro-indigena, mas a heranca maior, principalmente tomando
as caracteristicas fenotipicas e culturais, estd na descendéncia de Negro Cazuza,
enquanto isso a sua raiz indigena é ressaltada, porém ela ndo ganha tanto destaque.

Apesar de tudo, a referéncia que Tio Cirino elencou sobre o ancestral-fundador
da comunidade foi apenas esta, quando lancava alguma pergunta mesmo que em um
dialogo simplificado, mas que remetia ao exercicio de acionamento de uma memdria
passada, Tio Cirino respondia de maneira breve e ao final me dizia “ja estou meio ruim
pra lembrar das coisas!”. Entendendo que lembrar é um exercicio complexo e que para
0s mais velhos requer esforgo, optei por ndo insistir nas lembrancas de um passado téo
distante e preferi seguir nosso didlogo com assuntos mais recentes sobre trabalho e

territdrio, somente assim nossa conversa fluiu.
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Refletindo sobre a posi¢do adotada por Tio Cirino em relacdo a forma como
nosso didlogo se conduziu, percebi que o ocorrido transcendia apenas um ndo desejo em
conversar novamente sobre o assunto, mas que demonstrava todo um processo de
assédio ocasionado por inumeras exposicdes e dialogos com pesquisadores que
recorrentemente vao até a sua casa a procura de realizar suas investigacdes cientificas —
0 que n&o ocorre com tanta frequéncia com Tio Vicente.

Mas, como bem me indicou, conversar sobre a formacgdo de Alto Alegre seria
melhor com seu irmao, Vicente, pois “ele conta uma parte milhor de que eu, porque ele
era mais taludo de que eu, mais velho”, sigo o seu conselho alinhavando os dialogos
com Tio Vicente sobre o assunto. Para inicio de conversa Tio Vicente nos conta a
trajetoria de vida de seu bisavd, Cazuza.

Meu bisavd ele ndo vei daqui ndo, ele vei da Africa (...). Meu bisavd foi
pegado a casco de cavalo, pegaro a casco de cavalo pra vim pra cé...[1908].
Ele vei, pegaro ele e ante de pegaro ele, amarraro e butaro logo dento do navi
e viajaru, e também as armas dele levaro tudim (...). Leve minhas armas pra
onde me soltar e vocé me rebolar, ai pegaru as arma dele, guardaru e butaro
dento do carro [navio]. Eles vieram por aqui, mas foram... vieram por aqui. E
quando desce ali, que ia pro amazonas né o pessoal, duas mil pessoas pro
amazonas, mais ali se tiver pouco nds deixa esse pessoal aqui, deixa ai,
vamos pra Fortaleza, ai veio pela Fortaleza, quando chegou em Fortaleza, e ai
rapaz t4 bem pouquinho ainda a cidade, vamos botar aqui, vamos botar se for
aqui, ai ajeitaru cum chefe e deixaru eles ai (....) quando ele chegou que viu o
moiadao foi logo avexado, “pode me soltar agora eu sei que vou viver, muito
chdo pra se plantar”, tiraru as corda dele ai “bote minhas arma pra ca”
trouxeram as armas dele tudin e botaram e tudo e meteu o pau a trabalhar, e 0
pessoal tudo espiando ele trabalhando. Ai, comecou a carrera do meu bisavo.
(Tio Vicente, 92 anos, Comunidade de Base/Pacajus)

Conforme dado énfase por Tio Vicente, seu bisavd veio da Africa, foi pego “a

5951

casco de cavalo™", amarrado e posto dentro de um navio. Quando chegou em Fortaleza,

mais precisamente nas proximidades da Barra do Ceard, ele foi solto juntamente com
outros cativos. Ainda conforme o relato de Tio Vicente, no dia seguinte a este feito o
chefe que estava encarregado do grupo chegou até o local onde Cazuza estava e
questionou o0 que ia ser feito com os demais, a op¢do tomada foi a de solta-los assim

como Cazuza.

O que n6s vamo fazer com esse é soltar um bucado deles, e soltar o resto
tudim pra se virarem, eles sabe se virar, ai eles perguntaram a ele: rapaz
vocés comem o que? Rapaz nds come o0 que vier, 0 que tem aqui na mata
pode soltar na mata que nos sabe pegar a caca pra comer, ai soltaru ele, ora
que soltou gente e foi escapar um bucado em Maranhdo, Pacatuba, ali
Pacatuba, e Pioi, soltaru esse pessoal (..) um bucado deles pra eles se
virarem. (Tio Vicente, 92 anos, Base/Pacajus)

5L A expressido “casco de cavalo” tem um sentido muito direcionado & situagdo de perseguicéo sofrida
pelos escravizados considerados “fujdes”, assim como Cazuza.
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Questiono sobre Negro Cazuza, se ele estava sozinho ou haviam outros junto a

ele.

Tinha um bucadu, rapaz! Esse nego do Maracanad, Pioi, Maranhdo esses
pessoal foram tudo pra la e fora otos que depois chegaru aqui, se formaru
bem, foram pro Amazonas, rapaz!

Neste intervalo de tempo em que ha essa mobilidade territorial, Cazuza acaba
sendo capturado novamente, possivelmente por um capitdo-do-mato ou outro sujeito
que lucrava capturando estes escravos fugitivos e/ou libertos, ficando entdo alheio as
suas determinagdes. Denota-se em todo o didlogo a presenca muito forte deste outro
sujeito cujo nome ndo é citado, mas que aparece como sendo uma espécie de chefe ou
comandante que controlava Cazuza. Este chefe o levou, assim como os demais cativos,
para um outro local, circunstancia em que estes sdo “soltos”. Nao se sabe o que motivou
esta soltura, talvez as leis vigentes ou outra circunstancia ndo esclarecida. O que se sabe
é que muitos destes cativos fugiram deste local para outras regides, mas Cazuza nao, ele

permaneceu no territério ao seu redor.

Ai foi onde ficou... Ai comegou andar aqui 0 Pacajuize, chama-se monte-
mor, tinha dez casa que tinha, Pacajus e o Horizonte tinha trés casa. Ali, ele
vei pra cd que é o Pacajus, quando chegou se engracou-se de uma india e
casou-se com a india, chegou 14 disse pro chefe “eu vou me casar”, ja vai se
casar: vai! Vai se casar com quem? Achei uma india e é meu jeito, me casar.
Agora que é uma india limpa, bem morena, morena ndo, moreno era ele. E ai
foi, se vocé vai se casar, mais ndo vai ficar aqui, vocé vai ficar no “Oi
d’agua”, que o “Oi d’agua” so tem trés casa, trés morador la. Ai ele disse:
aonde me botarem eu vou, ai ajeitaram ele e butaram pra ca pro “Oi d’agua”,
ai lagoa do saco, ai botaram o nome do povo, os quilombora. L& no bucado
de cajueiral que tem. (Tio Vicente, 92 anos, Base/Pacajus)

Como contou Tio Vicente, Cazuza casou-se com esta india de Pacajus e mais
uma vez foi deslocado, mas agora definitivamente, para onde a comunidade esta
estabelecida. A escolha do local € bem proposital, j& que nesta época ndo havia tanto
fluxo de pessoas e de certa forma Cazuza estaria protegido de um universo maior que o
circundava. A partir disso Cazuza passou a constituir familia, teve 12 filhos, sendo que
grande parte deles foram para o Amazonas, ficando alguns poucos no “Olho d’Agua”,

€como nos conta:

Ai ele vei, criou 12 filho 14, ai ele aborreceu de ta 14, os filhos foram embora
quase tudin pro amazonas e ficou com pouca gente 14, ai ele foi comprou um

%2 Olho d’Agua ou Olho d’Agua do Venancio era o antigo nome do agora municipio de Horizonte. Era
assim chamado devido as fontes de agua, principalmente na fazenda do Sr. Venancio. Somente em 1943 é
gue o nome Horizonte é oficializado via Decreto-Lei n° 1114, de 30 de dezembro de 1943. Acessar:
http://horizonte.ce.gov.br/historia/
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terreno aqui, (...) ai ficou pagando, ficou pagando, quando foi (...) ai foi em
1913 ele morreu. Ai ficou o terreno ai, e meu pai pra pagar esse terreno,
faltava 50 mil reis pa pagar 10 mil reis por ano cum farinha, cum farinha a
safra de farinha. Ele mermo plantava a roca, ele mermo fazia um aviamento,
ele torrava a massa, meu bisavd, e essa aqui foi carrera daqui do Alto Alegre.
(Tio Vicente, 92 anos, Base/Pacajus)

A trajetdria que Tio Vicente e Tio Cirino descortinam é a mais viva lembranca
da configuracéo inicial e de formacdo da comunidade de Alto Alegre, em um momento
em que o territorio vivido e que hoje é reivindicado é formado a partir desta ocasido,
portanto a chegada e formacdo de familia por parte de Cazuza, cujo eles sdo

descendentes — 0 que veremos no tdpico a seguir.

3.3 “Somos todos primos”: entre familia, parentesco e descendéncia negra

A fala que introduz este tépico é muito singular do ponto de vista da
coletividade e do sentido de unicidade comunitéria, afinal, hd um significado por trés do
“somos todos primos” ou “aqui todo mundo é primo”. O uso destas expressdes, de
inicio, maximiza uma intrinseca relacdo destes sujeitos a partir da formacéo dos lacos
comunitarios, que geram um elo de coesédo para se perceber o sentido do pertencimento
e de territorialidade que os conecta enquanto grupo. Contudo, estas falas podem ser
interpretadas a partir de dois momentos, o primeiro quando estes sujeitos se percebem
como um grupo que tem pouca influéncia exdgena e segundo quando o0s primeiros
moradores considerados “de fora” vao se estabelecendo entre o grupo, por razdes que
trataremos subsequentemente, alterando assim a dindmica relacional e da propria
organizacgéo social da comunidade.

Diante disso, o sentido de unicidade passa a ser (re) modelado por intermédio
das visdes e dindmicas entre os “da gema” sobre a presenca dos “de fora” neste
territério quilombola. O que altera o sentido do parentesco, cujo pode ser encontrado na
familia, mas precisamente nas aliancas que dela sdo formadas (RAMOS, 2009) como,
por exemplo, os troncos “Bento”, “Alves”, “Silva”, “Ramalho” e outros que também se
vincularam com a progressao das relages intra e extrafamiliares.

Para compreender estas formacdes é necessario recorrer ao método genealdgico
e assim observar o inicio da organizagdo das primeiras familias conferida pela
descendéncia de Cazuza. Acerca da aplicagdo deste método na pesquisa antropoldgica,
Cardoso de Oliveira (1991) em “A antropologia de Rivers” infere que muitos povos
possuem a capacidade de preservar, através da oralidade, as genealogias mais distantes

de seu ancestral, alcangando muitas vezes vérias geracdes com grande nitidez. Com
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base nesta aplicacdo também € possivel obter os pontos de entrecruzamento do grupo e
das regulamentagdes matrimoniais, 0 que nos permite pensar “quais os tipos de
matriménio permitidos ou preferenciais”, sua frequéncia ou a mudanca com que tais
regras podem estar condicionadas (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1991, p.58-59).

Para este momento a fala de Tio Cirino sobre a formacao dos grupos familiares

de Alto Alegre é sucinta e explicativa:

(...) Ai, ficou morando aqui [Cazuza], daqui produziu familia e dessa familia
hoje estamos aqui, faz de conta que ficamos no lugar dos véi e da hoje gracas
a Deus tamo vendo o Alto Alegue véi vivo. (Cirino Agostinho, 89 anos,
Alto Alegre)

O que podemos representar com a genealogia a seguir™:

X

Cazuza

g

"Neguinha do Buriti"

| (outros 11 filhos)

V& Agostinho

(outros filhos) |

:

Raimundo Agostinho

Q

Joana Maria

1 1 1 1
1925 1935 D. 1982 D. 1932
&
Manoel  Cirino Antonio  Maria Joana Maria Maria Antonio Maria Manuel Manuel José Manoel
Vicente Agostinho Agostinho da Silva "Maria Agostinho da  Agostinho  Agostinho Agostinho  Agostinho Raimundo da Raimundo da  Augusto da
daSiva daSiva daSiva deAngola" Silva"Nazaré" "Marisinha" da Silva da Silva da Siva  Silva"Neco" Silva"Zezé" Silva "Tatau"

Gréfico 1. Genealogia basica da ascendéncia de Tio Cirino, cujo aponta a sua descendéncia a partir de Cazuza. Fonte:

Adaptacdo de URSINE e CLEMENTE (2008)

A constituicdo das familias de Alto Alegre se estabelece a partir dos primeiros
filhos de Cazuza, que segundo Tio Vicente foram 12. Todavia, um namero significativo
desses filhos foi para 0 Amazonas, o que implica que as referéncias quanto aos seus 12
filhos sdo poucas, permanecendo na memaoria somente aqueles que se estabeleceram no

atual territério e que constituiram familia. Existe, mesmo que subtendido, uma

53 A presente genealogia teve como suporte de apoio as entrevistas realizadas em campo e as referéncias
do trabalho de URSINI e CLEMENTE (2008).
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articulacdo interna que visava a protecdo destas familias diante das possiveis ameacas
dentro deste territorio mais amplo, o que recai sobre a propria localizacdo da
comunidade e das estratégias de invisibilidade social. Inclusive o proprio casamento de
Cazuza com uma indigena pode ser considerado como uma estratégia social que lhe
permitiu ter relagdes (sociais e afetivas) estaveis e também de protecdo pela aldeia
indigena, o que se expressa ainda na fala de Tio Cirino: “Ai, ficaro nois morano aqui
dento (...), até hoje! Tudo quetin gracas a Deus!”.

Além disso, podemos constatar a partir da genealogia acima, que as primeiras
familias eram consideravelmente extensas, j& que Cazuza teve 12 filhos e o tronco que
vem do “V6 Agostinho” (Agostinho Ferreira da Silva), composto por 5 filhos, sendo
que destes ha o Sr. Raimundo Agostinho que teve 14 filhos, onde 12 viveram e que sdo
representados atualmente por Tio Cirino e Tio Vicente. Se partirmos inicialmente deste
tronco e que se apresenta como um dos “troncos-raizes” dos primeiros nucleos
familiares, é possivel observar o sentido da expressdo utilizada por Tio Cirino ao
afirmar que eles, assim como as familias atuais, ficaram no lugar dos “véi”, portanto,
dos seus antepassados (pai, av0, bisavd) que construiram o territdério que hoje eles
representam, reivindicam e dao continuidade a sua trajetoria, fazendo com que o Alto
Alegre permaneca vivo — no sentido de sua existéncia.

Neste sentido, parentesco, territorio e identidade formam uma triplice relacdo
convergente, 0 que na perspectiva de Shmitt (2002) estes elementos
“parentesco/territorio” sdo constituintes da identidade, “na medida em que os individuos
estdo estruturalmente localizados a partir de sua pertenga a grupos familiares que se
relacionam a lugares dentro de um territorio maior” (SHMITT et al., 2002, p. 04). Esse
pertencimento pode ser facilmente identificado nas apresentacdes dos interlocutores
logo no inicio das entrevistas, onde o trajeto pessoal é vinculado diretamente a familia e

ao territorio.

Tatiana Ramalho: (...) eu sou nascida e criada aqui né, eu nasci em casa
mesmo aqui na comunidade, quem me pegou foi a tia Davel, a méde Davel né,
e sempre morei aqui na comunidade (...) e 0s meus pais de criacdo que foi
meu vO e minha vé (Cirino e Antdnia), que eu fui criada por v0 e v0 e eles
sdo daqui, sempre foram daqui, nasceram aqui, se criaram aqui, €... Sdo
familias tradicionais daqui desde sempre.

Ana: Nasci na comunidade quilombola de Alto Alegre, meus pais, Maria

Tereza da Silva, Luiz Alves da Silva, sempre viveram na comunidade
quilombola de Alto Alegre.
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A énfase dada pelas interlocutoras nos submete a um olhar apurado sobre a
ligagdo entre os lacos familiares e a relacdo especifica sobre o territério que ocupam,
pois quando se referem & familia e seus membros, elas enfatizam que “eles sdo daqui”,
“sempre foram daqui”, “nasceram aqui”, “se criaram aqui” e “sempre viveram na
comunidade”, portanto sao “familias tradicionais daqui desde sempre”. Neste primeiro
momento, estamos pensando em termos de relacdo consanguinea enquanto um
mecanismo primario de manutengdo das familias e do parentesco. Todavia, Poutignat
(2011) sublinha que os grupos étnicos se distinguem das demais identidades coletivas
através do seu modo particular de recrutamento, sendo que o principal deles esta
manifesto sob a configuracdo do nascimento. Mas como o autor ainda pontua este ndo é
um modelo exclusivo, ja que outros mecanismos podem ser utilizados de acordo com os
sistemas criados por cada grupo, a fim de se determinar suas formas de recrutamento,
(inclusdo/excluséo) como, por exemplo, através dos apadrinhamentos, casamentos, etc.

Este € um aspecto pertinente na formacéao de alguns troncos familiares, o que se
percebe é que existem alguns lacos matrimoniais entre parentes da mesma familia, com
aqueles que sdo considerados “primos”, o que sugere que “as unides endogimicas
intrafamiliares, isto €, unides que preferencialmente envolvem primos em variados
graus servem ao fortalecimento de lagos parentais, sendo a alianca o fundamento do
parentesco” (WOORTMANN, 1994, apud RAMOS, 2009, p. 76). Nos diadlogos com

Tio Cirino e também com Paulo César houveram espaco para este tema, como segue:

Pesquisador: Tinha muito casamento entdo, com pessoas de fora ou com
pessoas de dentro?

Cirino: A negada que tem diferente aqui, é fora! A pessoa que tem diferente
aqui mais abertazinha da cor, é de fora! Mais daqui ndo, daqui tudo era
pretim (risos).

Pesquisador: Entdo, acontecia muito de se casar primo com prima, prima
com primo?

Cirino: Primo com prima! Era!
Pesquisador: Mais isso era porque ndo tinha gente de fora?

Cirino: N&o, ndo! O pessoal de fora veio chegar aqui um dia desse bem
dizer, desse abertozim a tua cor, dessa tua qualidade (risos).

E a conversa com Paulo César complementa:

Paulo César: Gente de fora aqui era festa... num vinha gente de fora néo ...
Pra ter ideia em 2002, vou dizer como era 2002 aqui... pra se ter ideia de
branco, de branco, de gente branco, vou dizer quem era aqui que tinha...
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Dona Maria Leitdo, Seu Hugo e familia, Rafael, acho que era sé essas trés
familia de branco. E tinha o Jodo, pronto essas quatro familias. (...) de branco
mesmo. O resto era tudo daqui da gema. Esse negécio de pessoas de fora de
entrar, veio agora, mais até entdo ndo tinha ndo. Era tudo negro, chegava uma
loira aqui era festa. E tanto que se vocé for ver na linhagem aqui, s&o tudo
casado com primo, primo com primo, até com sobrinho sdo casado aqui,
por que ndo tem nao...

As justificativas que se apresentam quando o assunto é os enlaces matrimoniais
intrafamiliares, isto €, entre primos (as) e/ou sobrinhos (as), estd na dialética entre a
relagdo e o contato interétnico dos “da gema” com os “de fora”. Essa relagdo
inicialmente era minima, o que ndo impedia que fora dos limites da comunidade néo

houvessem também a formacéo de aliangas, 0 que a propria genealogia nos aponta.

X

Cazuza
Agostinho
Ferreiralda Silva I
1863 - 1953 1864 A
Q ) A g Frangisco
dJogf;a. Maria Raimundo_Agostinho Frangisca Bento da Silva
a Conceigao Ferreira da Silva Petronilha da Silva

(outros 9 filhos) outros 4 filhos)

|
] I 1
O (outros filhos) é/ é/ A O

Anténia_Ramalho Cirino Agostinho, Manoel Raimundo Tio Vicente Luiza_AIves Inés |Cicero Alves da Silva Tia Joana
da Silva da Siva da S"val "Neco" da Slllva
Maria Raimundo
Nazaré Cicero Alves

Grafico 2. Casamentos intrafamiliares entre primos (representado em verde) da mesma geragdo e
também subsequente. Fonte: Adaptacdo de URSINI e CLEMENTE (2008).
O que a genealogia acima nos aponta é o casamento entre primos na mesma
geracdo e em geracOes subsequentes, primeiramente o Sr. Manoel Raimundo da Silva
(Neco) casa-se com Inés e em seguida Tio Vicente se casa com Luiza Alves (ambas

filhas de sua tia — Francisca Petronilha), na proxima geracdo ha o casamento de sua filha
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(Maria Nazaré) com o Sr. Raimundo Cicero Alves. Este &, possivelmente, o exemplo
mais contundente dos arranjos matrimoniais entre primos. O exemplo acima néo abarca
todos os matrimdnios para assim apontar cada um deles, e este ndo é nosso objetivo,
mas sim perceber algumas aliangas matrimoniais intrafamiliares. Mas esta mesma
genealogia nos mostra ainda os encontros entre as familias, como podemos ver entre 0s
“Agostinho da Silva” com os “Ramalho” (circulo a esquerda) e também os “Silva” com
os “Alves” (circulo a direita).

Mas para além dos lagos matrimoniais, hd um outro mecanismo que altera essa
dindmica relacional, portanto, através dos lacos de compadrio e/ou apadrinhamento —
como vimos no caso de Ana. Porém, nesta modalidade o apadrinhamento era
estratégico, dando-se em decorréncias das circunstancias vivenciadas naquele periodo.
E isso me leva a pensar um episddio que particularmente ocorreu com minha familia.

Em um momento anterior ao trabalho de campo, propriamente, notei algumas
mudangas na forma como meus pais passaram a ser tratados especialmente por dois
membros da comunidade, sendo um nosso vizinho e a tia deste. Passei a observar que
toda vez que um ou outro passava em frente a nossa casa e viam meus pais, eles
falavam: “a ben¢a madrinha? padrinho?”, no que lhes era retribuido. Esses episédios
passaram a ter uma certa recorréncia, porém ndo havia me dado conta do que de fato
havia ocorrido para que houvesse tais tratamentos. E isso me deixou intrigado, até que
questionei a minha mée a razdo disso tudo e foi ai que compreendi 0 que havia ocorrido.
Ela me contou que eles haviam “pulado a fogueira de Sao Jodao” e por tradicdo esse ato
impulsiona conscientemente uma relacdo de apadrinhamento, onde de um lado ha o (5)
padrinho (s) /madrinha (s) e do outro os afilhados, o0 que ocorre ainda a atribuicdo de
titulos entre os pais destes afilhados, que agora sdo chamados de compadre e comadre.

Neste contexto, o apadrinhamento surge como uma alternativa de inclusdo de
pessoas consideradas “de fora”, mas que de alguma forma mantém lagos de
reciprocidade e de solidariedade, o que poderdo ser incorporados, como através da
tradigdo supracitada, a algum grupo e/ou tronco familiar — neste caso isso deu-se com o
tronco “Bento”. Por outro lado, se ha casamentos intrafamiliares, como vimos, também
vao alterar essa configuracdo inicial os lacos extrafamiliares, por intermédio dos
apadrinhamentos ¢ dos casamentos com membros do tronco “Nogueira”, porém em
menor recorréncia, e ainda com membros de outras localidades e com aqueles que vao

se estabelecendo no interior do territério.
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Agora essa presenca exdgena passa a ser interpretada por outro vies e essa
relagdo passa a ser acirrada e ser vista como uma ameaca & manutengdo do proprio
territério, “de seus modos de vida e organizagdo social presentes, suas formas religiosas,
rituais e de manuseio da natureza” (ARRUTI, 1998, p.03). Além disso, esse fenomeno
recai sobre o processo de “mistura”, como percebemos na fala de Tatiana:

“E também tem a questdo da mistura muito grande, que como vem essas
pessoas de fora e acaba se envolvendo com as meninas daqui, ai entdo hoje

em dia os nossos quilombolinhas (...) sdo tudo assim desbotado, nossos
quilombolinhas s3o tudo desbotado”. (Tatiana, 29 anos, Alto Alegre)

Se antes os interlocutores ressaltavam com énfase que “daqui tudo era pretim”
ou “era tudo negro”, e que reforgava a reprodugao das caracteristicas do proprio grupo e
ainda as leis que regiam a manutencdo dos enlaces intrafamiliares, na atualidade a fala é
outra, pois com a crescente vinda de pessoas “de fora” e com os relacionamentos
extrafamiliares cada vez mais recorrentes, levando ao abandono das antigas formas
matrimoniais, as novas geracGes passam a ser vistas pela perspectiva de Tatiana,
portanto, como “desbotados”, devido ao grau de “mistura”. Mas ndo é somente sobre os
relacionamentos que haverd interferéncia exdgena, o territério especialmente esta
incluso nesta perspectiva de transformacao, o que o proximo capitulo intitulado “O caso

quilombola de Alto Alegre”, pretende analisar.
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CAPITULO IV

O CASO QUILOMBOLA DE ALTO ALEGRE

Com a promulgacao da Constituicao Federal de 1988, juntamente com o Art. 68
do ADCT, presenciou-se em ambito nacional uma sequéncia de pesquisas e producdes
académicas identificando que em diferentes contextos que estas comunidades
negras/quilombolas estejam, suas demandas sdo convergentes na medida em que ha a
“existéncia de uma territorialidade especifica” (ARRUTI, 2008, p. 15), pautada na sua
trajetéria historica, em sua ancestralidade negra, entre um conjunto singular de
elementos, cujo realcado por estes atores sociais, justificam o seu pertencimento
relacional com a sua terra, com o seu territdrio.

Com os quilombolas de Alto Alegre ndo ¢é diferente. O seu reconhecimento
enquanto “remanescente da comunidade dos quilombos” trouxe a baila ndo s6 um
processo de construcdo de uma identidade coletiva, através da (re) apropriacdo de
elementos identitarios, cujo capitulo anterior dedicou-se a analisar, como também de
uma ressignificacdo da percepcdo que estes sujeitos tinham do espaco biofisico que
fazem uso desde seu ancestral-fundador Cazuza, o que com sua identificacdo étnica
passou a ser ressemantizado e convertido “em objeto de luta e mobilizagdao politica”
(ARRUTI, 2008, p. 16). Por esta razdo é que este capitulo lanca luz a este elemento téo
intrinseco a sua identidade, a saber: o territdrio, cujo ¢ “o suporte de sua identidade
socio-cultural” (ARRUTI, 2008, p.12).

Portanto, segundo O’Dwyer (2007) uma das condi¢cGes impostas pela
Constituicao ¢ o fato de que estes sujeitos “historicos” necessariamente precisam existir
no presente e que tenham a terra como condicdo béasica para sua reproducdo e
existéncia, para s6 assim té-la titulada em seu nome. E assim que se conceitua® o
territorio quilombola, portanto, como as terras ocupadas pelos “remanescentes das
comunidades dos quilombos”, cujo sdo utilizadas pelo respectivo grupo e que permite a
sua reproducdo fisica, social, econdmica e cultural.

Desta forma um territério, como no caso quilombola, passa a ser constituido

segundo a definicdo técnica do INCRA, “a partir de uma porcéo especifica de terra

 Definicdo segundo o Art. 2° do Decreto 4.887/2003, cujo regulamenta o procedimento para
identificacdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulacio das terras ocupadas por
remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do ADCT.
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acrescida da configuracdo sociologica, geografica e histérica que os membros da
comunidade construiram ao longo do tempo, em sua vivéncia sobre a mesma” (INCRA,
2017, p. 07). Desta maneira, o territorio seria um “ente” sobreposto a terra, somada a
uma carga simbolica que também € agregada, cujo da-se a partir do seu uso pleno e
continuado (INCRA, 2017).

O territorio passa entdo a adquirir um carater polissémico devido a singularidade
de elementos que o configura e que aponta alguns viesses passivos de significados. O
territério pode ser, segundo Santos (2012), compreendido a partir de sua perspectiva
fisica, de onde se elenca as no¢oes de fronteiras e dos limites deste territdrio, 0 que recai
sobre um ponto de vista mais geografico inclusive. Além disto, pode-se nota-lo através
do seu carater populacional, particularmente aos sujeitos que constroem, vivem e
interpretam este espaco (RODRIGUES, 2006), na sua relacdo social adquirida na
dindmica entre “Eles” (de fora/diferenciados) e “Nos” (da gema). Por intermédio ainda
da sua dimensdo econdmica. E, por conseguinte, por sua compreensao simbolica e
cultural, razdo pela qual se da a vida social sobre o seu plano biofisico, seja por meio
das festas, crencgas, valores entre outros elementos particulares a cada grupo.

Quanto aos quilombolas de Alto Alegre, estes possuem relacdes bem especificas
no que diz respeito ao uso e a construcdo de seu territério. Entretanto, poderiamos focar
sobre estas relacBes, suas formas, seu uso, mas o que a pesquisa alcangou foram as
transformacdes, as disputas territoriais na dinamica relacional entre os da gema com 0s
de fora, o estreitamento das suas areas agricultaveis, portanto, toda uma conjuntura ja
estruturada no trajeto historico do grupo em momentos anteriores a sua autoafirmacédo
como quilombola, o que serd interpretado por estes atores sociais. Este é um territorio
cujo foi mantido geracionalmente por filhos, netos, chegando ainda até os bisnetos do
ancestral-fundador Cazuza, que hoje, juntamente com as novas geracoes, reivindicam a

retomada de seu territorio inicial.
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4.1 “Pra qué mais terra?”: entre a abertura do processo de regularizacao

territorial e a decretacéo presidencial.

Eram quase seis horas da tarde do dia 17 de julho de 2015, estava indo ao
cabelereiro que fica na rua principal da comunidade. Antes mesmo de chegar |4, notei
alguns senhores reunidos na esquina quase em frente ao local onde agora estava indo.
Em um tom alto e claro debatiam sobre as condi¢des do territorio quilombola. Ao passar
por eles ouco brevemente que estavam discutindo sobre os proprietarios que dominam
partes do seu territorio. Mesmo instigado pela conversa, segui meu trajeto. Engquanto
aguardo no estabelecimento, o proprio cabelereiro que ¢ “de fora”, da continuidade
aquilo que estava sendo discutido la fora e me lanca um questionamento — ndo que
merecesse resposta imediata, mas em um tom de conversa — “pra qué mais terra se
ninguém trabalha mais com a agricultura?”.

Este episddio registrado no diario de campo é muito pertinente, pois foi através
dele que me vi envolvido e também confrontado com este questionamento. Esta fala ndo
¢ uma realidade exclusiva de Alto Alegre, como se depara Fonteles (2009), acerca da
relacdo entre os outsiders e os quilombolas de Lagoa dos Ramos e Goiabeira™, estes
reclamam que os quilombolas “ndo querem mais trabalhar na terra”, estabelecendo
“uma diferenga entre os nativos (com pouca terra) e os de fora (com terra suficiente)”
(FONTELES, 2009, p. 146). Mas Cicero, no contexto de Alto Alegre, nos adianta uma

resposta,

No6s queremos terra pra trabalhar, ndo quero conflito, quero terra. Num
inverno bom, terra dos Nogueiras, terra nossa que tomaro do nosso bisavd,
tumaro! Tomaram terra nossa e hoje devolvido por lei, (...) é nosso. (Cicero
Luiz, Alto Alegre).

E sobre a fala de Cicero que iniciamos este topico, abrindo espaco para refletir o
territorio construido, vivido e interpretado (RODRIGUES, 2006) pelos quilombolas de
Alto Alegre. Percebé-lo € uma tarefa que sensibiliza um conjunto de atributos
especificos do grupo que perpassam principalmente sua trajetdria historica e memoria,
que acionado por estes sujeitos nos mostra a multiplicidade de elementos que o forma
garantindo assim o seu carater polissémico. Isso se da, ainda, devido ao fato de que para

compreendermos o0 sentido e a interpretagdo deste territorio nos apoiamos na fala

% Estas comunidades se localizam na zona rural de Aquiraz, metropolitana de Fortaleza, mais
precisamente a 27 km da sede deste municipio. (FONTELES, 2009, p. 40).
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enfatica dos interlocutores, como Cicero que destaca que essa terra “foi tomada”.
Portanto, o olhar que lancamos sera sobre a histéria de suas terras e 0 processo de
estreitamento do seu territorio, acdo esta que se d& ao longo do percurso do grupo a
partir de processos distintos como focaremos.

Quem nos conta sobre a histdria destas terras, bem como de sua ocupacéo é Tio

Cirino:

Essa terra aqui papai comprou ela, papai ndo, meu avd Agostin, comprou ela
bem dizer a forca porque negada ndo queria nada aqui com o Alto Alegue e
papai se aposs0. Ai pra nois td& morano aqui foi vendido duas besta do papai
que papai tinha, por 10 mil réis, na hora que ele pegou o dinheiro a negada
ndo deixou nem ele falar, pegaro o dinheiro dar méao dele pro dono que era
esse terreno. Ai eles compraram esse terreno, papai comprou! E tanto que
fosse unir as coisas, esse terreno era s do papai porque s6 quem pagou foi
ele, 0 zoto ndo tinha com qué, né? A, ficaro nor morano aqui dento, gragas a
Deus, até hoje! Tudo quetin gragas a Deus! (Tio Cirino, 89 anos, Alto
Alegre)

Como observado pelo interlocutor, as terras que hoje eles ocupam foi sendo
estabelecidas desde seu ancestral-fundador Cazuza, estas foram compradas pelo “Av0
Agostin”, entretanto, diante das condic@es financeiras e dos poucos recursos da época, ja
que este era pago anualmente com safras de farinha, esta divida foi entdo repassada ao
seu Raimundo Agostinho, pai do interlocutor, o que teve que vender duas bestas por um

valor equivalente a 10 mil réis para finalizar a compra.

E ficou o dono do terreno, tiraram o0s papéis do terreno e quando papai
morreu deixou 0s papéis pro Neco, meu irmdo, que entregd pro Nego do
Neco, esses papéis. Ficamos morando aqui, em Alto Alegre, que era s mata,
aqui naquele tempo era mato. (SANTOS, 2012, p.83)

Desde entdo, vivendo sob um sentimento de coletividade comunitaria estes
atores sociais permaneceram configurando o seu territorio e ali vivendo “tudo quetim
gracas a Deus!”, como Tio Cirino salienta. Sabendo que este territdrio ndo € estatico,
pelo contrario, ele é palco das relagdes sociais, historicas, miticas etc., (ARRUDA, 2001
apud RODRIGUES, 2006, p.74), bem como das relagdes de poder que modificam o
territorio, as relagfes sociais e com a natureza (RAFFESTIN, 1993), é a partir de um
dado momento referente a trajetoria do grupo que ocorrera 0s processos de
estreitamento e/ou expropriagao das terras por eles ocupada.

Com base nas falas dos interlocutores podemos notar trés pontos-chave que se

mostraram coadjuvantes para o acirramento desta situacdo. A principio, ha a troca de
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faixas de terras por alimento (URSINI; CLEMENTE, 2008), ocasido em que
principalmente membros da familia Nogueira passaram a ter dominio sobre partes de
seu territdrio, mas nao exclusivamente, visto que ha outros latifundiarios. Quanto a estes
sujeitos, 0 processo gque 0s pds sobre dominio destas terras € percebido em um passado
ndo tdo distante que, como ja discutido no capitulo anterior, encontra seu alicerce na
fragilidade econémica e social vivida por estes quilombolas diante da sua dependéncia
no campo do trabalho, para assim “escapar” da fome e sustentar as familias o que recai
também sobre os processos de venda. Como elucida Fonteles (2009), acerca da situagédo
territorial entre os quilombolas de Lagoa dos Ramos e Goiabeiras, a pratica da venda é
antiga e por este meio abriu margem para a chegada dos primeiros outsiders no
territorio quilombola. Com Alto Alegre isto ndo foi diferente, mas esta situa¢do ndo se
da desacompanhada, ela caminha lado a lado com a situacdo socioecondmica dos
préprios moradores.
Em outras palavras,
Os quilombolas que historicamente tiveram a posse de suas terras foram
levados a se desfazer das melhores partes para ter algum dinheiro para passar
0s momentos mais dificeis (...). Encurralados em faixas cada vez menores de
terra, sem investimentos e apoio publico para as atividades produtivas locais

as familias foram se desfazendo de suas terras e outras novas foram
chegando. (FONTELES, 2009, p. 131)

Todos os fatores supracitados foram suficientes para que estes sujeitos fossem
expropriados de suas terras, entretanto, ha uma outra acdo exdgena a comunidade que
estreita e descaracteriza 0 meio e desestabiliza as relagbes com a natureza. Fazemos
mencdo as obras hidricas por parte do Governo do Estado, cujo cercearam parcelas das
areas da comunidade, principalmente agricultaveis, alterando toda uma l6gica do uso e
sustento de alguns moradores a partir daquilo que o meio lhes fornecia e que era
empregue para a geracdo de uma renda extra, 0 que veremos mais adiante.

A partir de um olhar percorrido por este territério conseguimos efetuar um
recorte seu, geografico, sobre o nucleo comunitario em questdo (Alto Alegre),
destacando as principais extensfes de terras sob dominio dos latifundiarios — isso sem
levar em consideracdo as pequenas propriedades detidas pelos sujeitos “de fora”.
Considero oportuno frisar, ainda, que este recorte se da devido a extensao e as préprias
dimensGes do territdério que hoje é pleiteado, que no caso de Alto Alegre abrange
também outras localidades circunvizinhas denominadas de “Adjacéncias”. Estas

sofreram distintos processos de ocupacao por parte de algumas familias quilombolas e
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que deram origem as suas respectivas denominacdes, a saber: Alto do Estrela, Cajueiro
da Malhada, Vila Nova, Alto da Boa Vista | e Il (URSINI e CLEMENTE, 2008).
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Figura 11. Mapa de referéncia em relagdo ao nicleo da
comunidade de Alto Alegre e as areas de dominio dos
latifundiarios. Fonte: Google Maps, com detalhes do autor.

Como pode-se observar no mapa de referéncia acima, o qual ndo equivale a
totalidade do territorio demarcado, ha um contraste muito visivel em relagdo a extenséo
do nudcleo da comunidade de Alto Alegre, local onde vivem as principais familias e
também os interlocutores da pesquisa, diante dos latifundiarios que detém partes
significativas do territério quilombola. Como destacado em vermelho a esquerda, esta
Unica propriedade é maior do que mesmo o nucleo comunitario. Esta mesma area de
grande extensdo é utilizada para a agricultura, planta-se nela feijdo, milho, mandioca,
etc., cujo seus beneficiados sdo os latifundiarios. Quanto aos moradores de Alto Alegre
“cada familia mora no seu devido terreno e continua plantando suas pequenas hortas nos

quintais” (PIMENTEL, 2009, p.77). Esta talvez seja a maior problemética vivenciada

% Segundo dados do INCRA (2014), no dia 28 de marco de 2014 foi publicado no Diério Oficial da
Unido uma portaria de retificacdo do tamanho da area do territorio de Alto Alegre e Base, cujo partiram
de decisdo das prdprias comunidades. Isso implica que o territério que em termos numéricos equivalia a
588.277 hectares passou a ter sua area total equivalente a 498 hectares, isso ocorreu devido a retirada das
areas referentes Caetana e Retiro, 0 que segundo as antropologas estas ndo se inseriam no territdrio antes
identificado (MEMO/INCRA/DF/DFQ/N°254/2008)
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por estes quilombolas, pois as grandes areas propicias ao exercicio da agricultura
ficaram sob dominacdo destes proprietarios, enquanto as pequenas areas em Seus
quintais servem atualmente para a plantacdo, mesmo sendo poucas.

Outro fator que potencializou e estreitou ainda mais as terras Uteis para a
agricultura estd na execucéo de obras hidricas por parte do Governo do Estado. Segundo
Santos (2012) por volta de 1990, para além das grandes areas sob dominio dos
latifundiérios, h4 a construcdo do Canal do Trabalhador®’, e mais recentemente do Canal
da Integracdo™®, que cortaram a comunidade de Alto Alegre, diminuindo ainda mais os
espacos agricultaveis e de moradia.

Sobre esta situagdo Santos (2012) infere que,

Segundo Nego do Neco (...), o pai dele ndo quis entrar em confronto com a
prefeitura e vendeu uma vasta area de agricultura por um pre¢co muito
pequeno, para a construcdo do canal da Integracdo. (SANTOS, 2012, 63).

Além disso, devido a estes empreendimentos ‘“algumas familias foram
removidas para o Alto da Boa Vista (...) e que receberam algo relativo a benfeitoria”
(URSINI; CLEMENTE, 2007, p. 62). Esclarecem ainda as antropologas que, segundo
resolucdes vigentes do Conselho Nacional do Meio Ambiente (CONAMA), 001/1986 e
009/1987, para que tal empreendimento fosse realizado seria necessaria uma audiéncia
publica e/ou consulta direta com a comunidade, para apresentacdo do RIMA — Relatério
de Impacto no Meio Ambiente, onde as questbes relativas ao impacto do
empreendimento sdo apresentadas a respectiva comunidade — o que ndo ocorreu,
“ficando, ao que isso indica, a comunidade negligenciada” (URSINI e CLEMENTE,
2007, p. 63).

" O Canal do Trabalhador, que intercruza a comunidade de Alto Alegre e também serve de referéncia
para a localizacdo da comunidade, € uma obra do Governo do Estado do Ceard, cujo teve inicio de
construgdo em 1993. Faz a captacdo de aguas do rio Jaguaribe, até o acude de Pacajus, perpassando o
acude Pacoti/Riachéo cujo estdo no municipio de Horizonte. Acessar:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Canal_do_Trabalhador.

% Ja o Canal da Integragdo, também conhecido como “Eixdo das Aguas” ¢ um outro complexo hidrico do
Governo do Estado, que faz a transposicao das aguas do Acude Castanhdo para abastecer a Regido
Metropolitana de Fortaleza. Acessar: http://coisadecearense.com.br/canal-do-trabalhador-e-canal-da-

integracao/.

103


https://pt.wikipedia.org/wiki/Canal_do_Trabalhador
http://coisadecearense.com.br/canal-do-trabalhador-e-canal-da-integracao/
http://coisadecearense.com.br/canal-do-trabalhador-e-canal-da-integracao/

PARTE NORTE

oy 5 SR
Figura 12. Canal do Trabalhador na entrada principal de Alto Alegre e o Canal da Integracdo na
parte sul. Fonte: Ferreira (2017)

As implicacOes deste processo sdo explicitas, pois, como observa Santos (2012),
estas acdes que levaram ao estreitamento tanto do territério como das areas
agricultaveis, trouxeram nao s6 impactos no que diz respeito a diminuicdo da area que
se utilizava para as plantacfes, o que também teve seu efeito sobre o sustento destes
sujeitos que dependiam, até entdo, da agricultura de subsisténcia. Segundo Ursini e
Clemente (2007) estes empreendimentos impactaram também sobre os meios de
produgdo da comunidade, pois no espago que compreende a “parte sul” existiam
inimeras carnadbas que foram derrubadas para a construcdo de um destes canais. Além
do que, “a palha da carnauba era bastante usada pela comunidade para a obtencdo de
cera e também para a confec¢do de vassouras e de bolsas de palha, que vendiam nos
comércios na sede do municipio” (URSINI e CLEMENTE, 2007, p. 64).

Quem também percebeu estes impactos foi Tia Soiza (raizeira), pois estas areas
principalmente na “parte sul” eram ainda compostas pela vegetagdo original, bem
préximo ha um corrego e que deixa essa regido mais Umida propicia ao crescimento de
ervas, raizes etc., cujo sdo produtos necessarios para a fabricacdo dos seus xaropes e
lambedores, 0 que também Ihe garantia uma fonte extra de renda. Em decorréncia da
execucao deste empreendimento a vegetagdo nativa foi retirada, sobrando alguns poucos
resquicios.

Em entrevista, questionei a Tia Soisa sobre a forma como ela conseguia estas

plantas/ervas, entdo ela foi me explicando que tudo praticamente é plantado em seu
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quintal e algo mais que precisar ela tem que comprar ou buscar na casa de uma de suas
irmas. O espaco de tempo que tivemos foi o suficiente para que me mostrasse a
variedade de plantas medicinais que sdo cultivadas em seu quintal.

% e N
ais cultivadas por Tia Soiza.

Figura 13. Principais plantas medicin
Fonte: Ferreira (2017)

Enquanto caminhavamos em seu quintal Tia Soiza ia me direcionando para as

plantas e explicando sua utilidade.

Soiza: Chega aqui pra vé minha babosa. Pé de babosa acho que ta aqui pa
dento é arruda, é tudo, é hortela tudo ai, tudo eu tenho ai, t& vendo 6?

Pesquisador: Arruda é bom pra mal olhado €?
Soiza: E, e pra do!
Pesquisador: Ali tem uma cebolinha

Soiza: Cebola é pra néis temperar a panela e cumé cuento (risos)... Ainda
tem mais linhaga aqui dentro 0!

Pesquisador: Esse daqui é o qué?

Soiza: Esse daqui é boldo também pa do é... aqui é cidera, dessa cidera aqui
serve pa dé no estombado.

Pesquisador: Ali € noni? Aquele ali 0, esse bem verdinho... E noni serve pra
qué?

Soiza: O noni serve pa quelas doencas que ninguém pode chamar... Esse dai
é meu pé de carambola.. Carambola serve pa... pa... p4 animia, serve pra é..
aquela doenca que nois tém. (Tia Soiza, Alto Alegre, entrevista em
24/09/2016)
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Tia Soiza tem um conhecimento muito vasto acerca das plantas medicinais e de
seu uso. Segundo ela tudo foi aprendido com seu pai Sr. Neco, mas ndo soube precisar a

forma como ele aprendeu a manusear as plantas.

Pesquisador: Ele aprendeu com alguém antes dele, também?

Tia Soiza: Eu acho que ele aprendeu com o povo dele né?! Que ele ndo
contou pra ndis.. se esse negdcio... a arte dele foi de outra pessoa, se foi do
Tio Cazuza.. eu ndo sei, né? Sei que eu aprendi fazer.

A questdo a ser destacada € que todo esse conhecimento tem sua relacdo de
dependéncia com o meio, afinal é a partir dele que tudo pode ser feito. Como destaca
Santos (2012), esse tipo de conhecimento é fundamental para as populacdes,
principalmente afro-brasileiras, em decorréncia da auséncia de assisténcia médica em
um passado cujo viviam excetuados de politicas assistenciais.

Diante das transformacdes do espaco territorial e sem &reas suficientes para o
exercicio pleno da agricultura e subsisténcia das familias, os moradores de Alto Alegre,
principalmente as novas geracdes, passaram a acompanhar a partir da década de 90 as
grandes mudancgas na economia de Horizonte que “passa de economia agraria para uma
economia industrial” (SANTOS, 2012, p. 63). Portanto, estes comecaram a trabalhar
como operarios nas principais industrias do municipio. Também ¢ esta gradativa
transicdo na base econdmica comunitaria que fortalece o questionamento que introduz
este topico.

As vezes que estive em campo e vi Tio Cirino ele estava ou com uma foice na

mé&o ou com uma enxada, como segue um de nossos encontros:

Caminhando na rua principal da comunidade, avisto Tio Cirino com uma
foice, ao passar por ele, Ihe cumprimento e pergunto: O senhor ja vai
trabalhar? E Tio Cirino responde: Rapaz vou da uma volta na roga. (DIARIO
DE CAMPO, 19/12/2016)

Os mais velhos, por exemplo, por ndo terem sido incluidos nesta nova
perspectiva econbmica continuam plantando nos seus terrenos, enquanto as novas
geracOes seguem o caminho da industria.

A partir deste panorama situacional mais geral e ainda em posse da sua historia e
relacdo intrinseca com seu territério, em 2005, no contexto de aplicacdo do Art. 68 do
ADCT, a comunidade de Alto Alegre ja certificada e organizada enquanto ARQUA

solicitou a abertura oficial do processo de regularizacdo territorial junto ao Instituto
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Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria do Ceard (INCRA/CE). Como determina o
quadro da politica de regularizacdo dos territorios quilombolas no INCRA apés a
abertura do processo hd a elaboracdo do Relatério Técnico de Identificacdo e
Delimitacéo.

O RTID por sua vez tem como principal pressuposto “identificar e delimitar o
territdrio quilombola reivindicado pelos remanescentes das comunidades dos
quilombos” (INCRA — DFQ, 2015). Este processo teve seu inicio em 2007, contou com
uma equipe multidisciplinar do INCRA, dentre estes profissionais estavam Leslye
Bombonato Ursini e Marta Magalhdes Clemente, ambas analistas de reforma agréaria e
antropdlogas.

Este exercicio de identificacdo e delimitacdo do territério quilombola mobilizou
os moradores de Alto Alegre, e para tal, contaram principalmente com as memorias dos
troncos velhos, bem como através de depoimentos orais, para que o territorio pudesse
ser (re) construido e seus limites novamente estabelecidos, o que por sua vez este
exercicio gerou “uma espantosa demonstracdo do quanto a comunidade tem o seu

territério em mente” (URSINI e CLEMENTE, 2007, p. 35).

Ana (Teresa) com a
construgdo da
delimitagdo mais
adiantada, Alto
Alegre, 15 de maio
de 2007,
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Figura 14. Ana auxiliando no processo de construcdo da delimitacdo do
territério quilombola. Foto: Leslye Ursini, 2007.

A ilustracdo acima, por exemplo, mostra Ana em um momento em que é
elaborada a delimitacdo do territério quilombola, em 15 de maio de 2007. Apos este
processo, revisdo, vistoria e demais acles técnicas necessarias para a elaboracdo deste
relatdrio, chegou-se ao territorio cujo hoje € reivindicado e que consta no processo junto
ao INCRA-CE. Todavia, em 2006, portanto um ano ap6s a abertura do processo pela
ARQUA, a comunidade de Base — Pacajus, que compreendia as localidades de Cipd,
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Caetana e Retiro, de forma independente deram também entrada neste processo, porém
organizados enquanto ARQUIBA — Associa¢do dos Remanescentes Quilombolas de
Base (RODRIGUES, 2016).

Com a finalizacdo do RTID, logo nas suas primeiras paginas ha uma ressalva

muito pertinente quanto a estes dois processos, ja que,

E de conhecimento desta Coordenagio a tramitacio de dois processos de
regularizacdo fundiaria distintos nessa Superintendéncia: um relativo a Alto
Alegre e Adjacéncias (...) e outro relativo a Base, Caetana e Retiro (...).
Recomendamos sejam tomadas providencias no sentido de unir os dois
processos, uma vez que o Territério Quilombola identificado € Unico,
conforme justificativa constante do Relatdrio Antropolégico: o0s
remanescentes das comunidades de quilombos de Alto Alegre e Base
partilham os mesmos percursos histéricos, identidade, tradicéo,
ambiente e relagdes de parentesco, configurando um Unico grupo étnico.
(MEMO/INCRA/DF/DFQ/N®254/2008).

A recomendacgédo em unificar o processo de regularizacao territorial entre ambas
as comunidades, bem como das Adjacéncias foi deferida, passando agora a estas
pleitearem o mesmo territério, pelas razbes ja especificadas. Entretanto, uma outra
problematica do ponto de vista do avan¢o do processo de regularizacdo deste territdrio
quilombola esta no parecer final do RTID, pois como ele destaca, ha dentro do territério
pleiteado 18 éareas de dominio particular, 0 que para a continuacdo do processo
necessitaria de um decreto presidencial autorizando a desapropriacdo dos espacos que
estdo sob dominio destes “detentores de imoveis rurais”. Conforme este caso, o quadro

atual da politica de regularizacdo de territorios expressa que,

No caso do territdrio se localizar em terras publicas, esta etapa é
desnecessaria. Em sendo terras da Unido, esta serd titulada pelo INCRA ou
pela SPU. Em sendo terras estaduais ou municipais, a titulacdo cabe ao
respectivo ente da federagdo. Por outro lado, no caso da area quilombola
estar localizada em terras de dominio particular é necessario que o
Presidente da Republica edite um Decreto de Desapropriacdo por
Interesse Social de todo o territério. A partir dai, cada propriedade
particular pertencente a ndo quilombola da area devera ser avaliada por
técnico do INCRA, apds o que serd aberto o respectivo procedimento judicial
de desapropriagdo e indenizagdo do(s) proprietario(s). A indenizagdo se
baseia em preco de mercado e ocorre em dinheiro, pagando-se o valor da
terra nua e das benfeitorias para os titulos validos e apenas das benfeitorias
no caso de titulos invalidos ou &rea de dominio sem titulo correspondente.
(INCRA — DFQ, 2015)

Entdo, estando nesta situagéo, o territorio quilombola agora formado por Alto
Alegre, Adjacéncias e Base, teve que permanecer aguardando para que O respectivo

decreto presidencial que regulamenta a desapropriacdo por interesse social deste
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territorio fosse efetivado para assim dar prosseguimento ao processo. Engquanto isso, as
transformacgdes no territorio foram ocorrendo, a presenca de sujeitos de fora foram

intensificando, caracterizando os tensionamentos existentes na atualidade.

4.2 “Veio escapar aqui”: a relacio entre os “da gema” com os “de fora”

“Hoje o Alto Alegre ¢ invadido, o territério quilombola ¢ invadido”.

(Cicero Luiz, Alto Alegre)

Como infere Cardel (2009), o ato de migrar € inerente ao ser humano pelo fato
dele se deslocar pelos espacos, que por sua vez € elaborado e construido pelos grupos
sociais, desta forma “construir espacos ¢ demarcar territdrios, elaborar diferengas,
contrastes e estabelecer alteridades” (CARDEL, 2009, p.02). A autora ao analisar a
organizagdo espacial, as relagcbes de parentesco entre outros elementos pertinentes a
comunidade de Olho d’Agua localizado no noroeste da Bahia, se deparou com alguns
segmentos de divisdo social, sendo os “de dentro” e os “de fora”, os “fortes” ¢ os
“fracos”.

Neste caso, enfatiza Cardel (2009) que as pessoas consideradas “de fora” ndo se
restringem apenas aos sujeitos que ndo nasceram na comunidade, mas também seus
descendentes. Apesar de haver casamentos entre os de fora com os de dentro, estes
ainda permanecem na primeira classificacdo, porém devido o enlace matrimonial estes
acabam sendo integrados ao grupo. Ja aqueles considerados de dentro, sdo aqueles
descendentes das familias “fundadoras”, ou seja, “individuos que se dizem parentes por
descenderem, ou afirmarem descender, de um ou outro e/ou dos mesmos antepassados
em comum” (CARDEL, 2009, p. 03-04). Em Alto Alegre a classificagdo é outra os de
dentro se intitulam da gema enquanto os demais sdo considerados de fora e/ ou
diferenciados. E por esta razdo que na atualidade este territorio é notado por seus
moradores sobre a otica das relagdes entre “Nos” (da gema) e “Eles” de fora, cujo sua
presenca tem motivado acirramentos na dindmica social e de disputa territorial.

Podemos perceber no trajeto da comunidade que a sua relacdo social se volta,
quase sempre, para a percepc¢do principalmente das “pessoas das Queimadas”, em
especial aos membros da familia Nogueira, que estavam geograficamente mais
proximos do grupo e que também mantinham rela¢fes sociais, de trabalho etc.,

entretanto, nas Ultimas décadas estas tem saido de cena dando lugar para se perceber a
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presenca de outros sujeitos, como real¢a Cicero ao retratar a comunidade: “(...) n0s nos
libertamos da familia Nogueira e caimos nas maos de pessoas diferenciadas”.

E importante pensar que as comunidades quilombolas possuem um conjunto de
valores que superam a logica estritamente econémica sobre as terras que ocupam, pois
ela ¢ um “patrimdnio” cujo ha uma hierarquia que regula o merecimento da terra
(FONTELES, 2009). As falas dos troncos velhos quando ressaltam sobre esse
merecimento, fazem referéncia ao pai que apos a unido/casamento do (a) filho (a), Ihe
da uma parcela desta terra para a moradia e sustento da familia. Percebe-se isso quando
Tio Vicente retrata sobre o local onde ele mora, pois este “terreno (...) esse aqui que
meu pai me deu”. Inclusive a propria comunidade de Base/Pacajus tem sua origem a
partir dessa divisdo entre os filhos. Isto, pois, como enfatiza Tio Cirino “A premera
casa, premero morador da Base foi 0 Zézé meu irméo! Ele se casou e o papai deu logo
uma parte a ele, um chdozim pa morar, 14 na Base”. Entdo, nota-se que havia certa
regulacdo quanto a quem poderia ter acesso as terras da comunidade, bem como o
estabelecimento das moradias neste territorio.

Um detalhe acrescido por Tio Cirino quanto as terras da comunidade é que,
neste tempo passado, a “negada” ndo queria nada com o Alto Alegre, ou seja, ndo havia
nenhum significativo fluxo de sujeitos exdgenos transitando nas dependéncias deste
espaco ou ainda com intencdes de estabelecer moradia em suas dependéncias, o que eles
passaram a construir suas casas, formar as familias e dar o significado do seu territdrio.
Todavia, a presenca destes sujeitos de fora passou a ser um tema recorrente na
comunidade. Os proprios interlocutores reconheceram que existia a dindmica destes
sujeitos de fora intercruzando as fronteiras de seu territério, mas como observa Tia
Soiza estes “vinha, mais era pouco! Num é como agora. Agora vem mais!”.

Em entrevista, pergunto a Paulo César sobre o estabelecimento de sujeitos de

fora na comunidade e ele faz um panorama a contar do ano de 2002.

Quando chegava gente de fora a gente ficava tudo (...) achava estranho.
Quando vinha gente de fora aqui era festa. Num vinha o povo de fora ndo, oh,
pra ter ideia em 2002, vou dizer como era 2002 aqui. De branco, de branco,
de gente branco, vou dizer quem é que tinha. Dona Maria Leitdo, Seu Hugo e
familia, Rafael, acho que era s6 essas trés familia de branco. E tinha o Jodo,
pronto essas quatro familias. (...) de branco mesmo. O resto era tudo daqui da
gema. Esse negécio de pessoas de fora de entrar, veio agora, mais até entdo
ndo tinha ndo. Era tudo negro. (Paulo César, 28 anos, Alto Alegre)
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Estas poucas familias/sujeitos de fora que se estabeleceram na comunidade
foram incorporados através de lagos de solidariedade e reciprocidade, como no caso dos
comerciantes locais. Segundo as palavras de Haroldo, sobre as familias cadastradas em
Alto Alegre através de um projeto do Instituto do Patrimbnio Historico e Artistico
Nacional (IPHAN):

E Alto Alegre dessas 158,91 familias quilombolas temos parece que 23 séo
negras, mas ndo se declarou e o restante sdo 0s intrusos que vieram, casou
com quilombolas, ficou quilombola também. Ou entdo, arranjou um cantinho
aqui dentro do quilombo e se estalou, como o Rafael que é o comerciante.
Tem o Geovane, eles tém o comercio grande dentro da comunidade aqui, eles
abastecem toda a adjacéncia ai do Alto Alegre, eles ndo sdo quilombola, mas,
se estalaram aqui, moram e gostam da comunidade. (...) e tdo o que, com
quase 20 anos que chegaram e que moram na comunidade. (SANTQOS, 2012,
p.78)

Como podemos notar, ambos 0s comerciantes (de fora) que se instalaram na
comunidade, foram sendo integrados tanto pelo tempo de permanéncia nela quanto
pelas contribuicbes que trazem para a comunidade, neste caso por meio do
“abastecimento” com os produtos que sdo vendidos. Mas como enfatizado por Paulo
César “esse negocio de pessoas de fora entrar, veio agora”, o que mostra que este ¢ um
fendmeno recente na trajetéria do grupo. Como nas palavras de seu Raimundo ao
enfatizar que “de primeiro era s6 o pessoal do Alto Alegre, ndo tinha gente de fora, mas
hoje? Dacola da beira da pista pra cd, e cheio de gente de fora” (PIMENTEL, 2009, p.
86).

Sobre o assunto, a entrevista mais contundente que tive foi com Cicero. Na
ocasido Ihe perguntei sobre a relacdo da comunidade com os de fora e se ha conflitos

internos, no que me responde que:

Eu acho assim, chega um momento em que a realidade... o territ6rio é nosso.
Esse pessoal que sdo de fora infelizmente vao sair fora. Aqui vai ficar s6 o
que? Os quilombo, quilombola. A realidade é essa. Nés queremos isso.

Ainda questiono o que ele atribui para que estes sujeitos de fora tenham vindo
para Alto Alegre, portanto, quais as possiveis razdes para estes sujeitos diferenciados
tenham vindo escapar no Alto Alegre e, assim, o invadido. Sem hesitar e com rapidez

na resposta ele atribui a chegada das empresas/industrias em Horizonte.

As empresas, que invade o territorio quilombola, isso ndo é pra ter
acontecido, mais invadiram. Hoje (...) se sair de casa em casa, temos 98
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familia quilombola, no Alto Alegre hoje, dobrou. (...) Num é assim, 80, 84,
85, num tinha, hoje tem invadicdo. A Vulcabras, Rigesa, Santana Téxtil... a
globalizacdo dentro da comunidade e o pessoal veio pra ca... um vende
terreno, vende tudo, um casa com outro... e hoje invasdo por causa da
industrializacdo. (Cicero, Alto Alegre)

As falas vdo sendo convergentes, como a de Seu Raimundo:

A maioria das pessoas que habita nossa comunidade é de la do sertdo, depois
da vinda das empresas pra cé, ai vieram. (PIMENTEL, 2009, p. 85)

Também de Tio Vicente:

(...) o pessoal do Alto Alegue que tudo vinha de fora, rapaz! Tudim vem de
fora, do Sertdo pra ca! Precura ali rapaz, que tudim vem ali de Quixada de la
pra ca desses lugares ai, Serra Azul. A Dona Toinha, a Dona Toinha é de
Serra Azul*®, Dona Toinha o pessoal tudo é dali de perto num é daqui mermo
ndo. (Tio Vicente, 92 anos, Base/Pacajus)

E por ultimo de Rosimar Agostinho:

O que trouxe mais desmantelo foi as industrias, né, porque trouxe muita
gente de fora. (...) Entre Horizonte e Pacajus acumulou muita gente de fora.
O desmantelo daqui é que acumulou muita gente de fora. Tem muita gente de
fora. Vocé ndo sabe nem quem é bom, nem quem é ruim.(...) Tem gente 14 do
Pirambu, gente de todo canto! (...) Vocé ndo sabe quem que ta escondido
aqui, né? Se ndo fosse o pessoal de fora, aqui ainda era melhor ainda pra nés
(URSINI e CLEMENTE, 2007, p. 108)

Como bem interpretam os interlocutores, este crescente processo de vinda destes
sujeitos diferenciados que recaiu sobre seu territorio estd atrelado ao processo de
industrializacdo do municipio de Horizonte. Todavia, se a questdo realgada se encontra
no bojo deste fenbmeno econémico e industrial é necessario compreendé-lo de antemao.

Nesta perspectiva, 0 municipio de Horizonte ocupa posicdo estratégica em
relagdo a capital Fortaleza (40,1 km de distancia) e por sua vez “¢ a 9* poténcia
econémica do Ceard e caminha para se tornar um dos maiores polos industrais do
Nordeste” (JFMEM — HORIZONTE 2009-2016). Este cenario industrial que chama
atencdo de grandes investidores para 0 municipio €, até entdo, muito recente.

Sobre o assunto, Pereira Junior (2003) infere que um dos elementos cruciais que
impulsionaram a expansdo econdmica deste municipio, dando condic¢Ges favoraveis ao

estabelecimento de grandes empresas nacionais e multinacionais, € o facil acesso a BR-

%9 Serra Azul, como seu nome sugere, é uma serra localizada no municipio de Ibaretama, regi&o do sertéo
central cearense. Acessar: https://pt.wikipedia.org/wiki/Serra Azul (Cear%C3%A1)
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116, uma das principais rodovias brasileiras que liga longitudinalmente de norte ao sul

do pais, possibilitando o escoamento de mercadorias para diversos estados e regides.

A chegada da indUstria em Horizonte (...) se deve, por um lado, a presenga
abundante de médo-de-obra barata, aos beneficios fiscais e a intensa acéo das
liderangas politicas locais. No entanto, todos os fatores anteriores s6 se
completam diante da estratégica posi¢do geografica do lugar, localizado num
ponto de rapido e facil acesso a capital metropolitana. N&o é a toa que a BR-
116 expressa um papel tdo importante para rede de fluxos que evidencia a
relacdo do lugar com Fortaleza. Foi a presenca desta rodovia que garantiu a
Horizonte (...) uma comunicacdo ativa com a metropole, condicionando-a &
instalagio dos investimentos ja citados (PEREIRA JUNIOR, 2003, p.96).

Ainda segundo o autor, por volta da década de 1960 a economia de Horizonte
era pautada “pelo trafego desenvolvido nessa rodovia, uma vez que o comércio local
estava diretamente atrelado ao fluxo de carros que diariamente cruzavam e (...) paravam
nas cidades” (PEREIRA JUNIOR, 2003, p. 94). Somente a partir de meados de 1970 é
que havera o inicio de um impulso econémico mais solido, tendo destaque neste
primeiro momento para as atividades desenvolvidas no @mbito da avicultura. Tendo esta
base econdmica primaria e também com largos investimentos neste setor, a econémica
local avancou tdo significativamente que Horizonte chegou a ser qualificado como um
dos grandes produtores avicolas do Estado.

Ainda esclarece Pereira Junior (2003), que estes investimentos e a expressiva
expansao no setor agricola ndo propiciaram uma mudanca significativa na base
econdmica local, de forma que ndo se observou tamanhas alteracGes, pois a economia
Horizontina ainda era mantida pela “agricultura de subsisténcia e o comércio de ‘beira
de estrada’ (...) até a década de 1990” (PEREIRA JUNIOR, 2003, p. 94). Esta situagio
tem suas primeiras transformac6es na economia a partir da década de 90, e isso se deu
em decorréncia dos primeiros investimentos no setor industrial, 0 que desembocou no
atual pleito de industrializacdo deste municipio, configurando a base atual de sua
economia.

A tendéncia a partir dos anos 90 foi o de expandir essa industrializagcdo dando
condigdes favoraveis para a instalacdo de novas empresas, e assim, elevar a economia a
um patamar de “Polo Industrial”. No plano desta expansdo, a instalacdo de novas
empresas como observado acima podem ser facilmente observadas a partir dos dados do
Instituto de Pesquisa e Estratégia Econdmica do Ceara (IPECE), onde podemos
acompanhar durante os anos de 2010-2015, o ritmo de crescimento e expansdo

industrial de Horizonte, conforme mapas a seguir:
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Figura 15. Crescimento no nimero de empresas industriais no Estado do Ceara entre 2010-2015. Fonte: IPECE.

O que os mapas acima nos mostram € a repentina mudanca (em curto prazo) na
instalacdo de empresas/indistrias em diversos municipios cearenses, porém aqui
fizemos um recorte sobre a regido metropolitana onde Horizonte se situa. No ano de
2010, o municipio de Horizonte estava inserido na segunda classificacdo que
compreende entre 51 a 150 empresas instaladas, sendo que no Estado apenas 31
municipios estavam nesta faixa. J& em 2015, cinco anos ap0s este primeiro mapa, a
situacdo € outra, Horizonte, por exemplo, sai da segunda classe e vai para a quarta
classificagdo que corresponde de 351 a 800 empresas/industrias instaladas, sendo ainda
que deste quantitativo apenas 11 municipios cearenses se inseriam e na metropolitana o
destaque € para municipios como Caucaia, Maranguape, Maracanal e a prépria capital
Fortaleza.

Se por um lado ha instalagbes empresariais/industriais acarretando em um
crescente processo de desenvolvimento econémico destes municipios e que

impulsionam a criacdo de vagas de trabalho, do outro exige-se uma demanda de igual
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propor¢do de mdo-de-obra, o que no caso de Horizonte impulsiona “o crescimento
expressivo e vertiginoso da populagdo que veio, principalmente, do interior cearense em
busca de melhores condi¢des de vida no municipio de Horizonte” (ALBUQUERQUE et
al, 2014, p. 810). Este fluxo migratdrio resulta na expressiva expansao demogréafica do
municipio, pois, “entre os anos de 2000 e 2015, o nimero de habitantes saltou de 33.790
para 63.365, o que traduz um incremento demografico de 91%. (JFMEM -
HORIZONTE 2009 — 2016).

Os dados a seguir, por exemplo, elaborados pelo Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), nos mostra o recorte demografico de Horizonte,
tomando como espa¢o de tempo a data de sua emancipacgdo politica (1989) e o ano de
elaboragéo da tabela (2015).

CRESCIMENTO DEMOGRAFICO

DE HORIZONTE ENTRE 1989 A 2015

1989 16.542
1995 19.684
2000 33.790
2004 41.746
2005 43.505
2006 45.251
2007 48.660
2010 55.187
2013 60.584
2015 63.365

Quadro 2. Crescimento demogréafico de Horizonte (1989-
2015). Fonte: IBGE, extraido do livro “JFMEM -
Horizonte 2009-2016.

A tabela é contundente quanto a este crescimento demografico, de 16.542
habitantes em 1989 para 63.365 habitantes em 2015. E dados mais recentes do IBGE
apontam que em 2016 este niimero subiu para 64.673%° habitantes. Estes n(imeros, que a
cada ano progridem, apenas traduzem uma realidade mediada por um processo
migratorio ainda nédo totalmente delineado cuja industrializacdo de Horizonte se mostra
como um fator primario para se acarretar nesta situacdo. O que na perspectiva de um
processo amplo como este, onde hé geracdo de emprego e condigdes bésicas para este

trabalhador, acarretara, consequentemente, nesta migracao.

80 Acessar: http://cidades.ibge.gov.br/xtras/perfil.php?lang=&codmun=230523&search=cearalhorizonte
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E por esta razdo que a interpretacdo dos interlocutores anteriormente citados é
contundente. Quando Cicero afirma que as empresas estdo invadindo o territorio
quilombola, ele ndo necessariamente esta querendo afirmar que estas empresas estejam
de fato dentro do mesmo, pelo contrario, que por meio dela ocorreu essa migragdo de
sujeitos e que porventura encontra em Alto Alegre e Adjacéncias um espaco favoravel
para manter moradia fixa.

Se Alto Alegre entdo passou a ser uma rota para estes sujeitos “diferenciados” e
seu territorio visto como possibilidade de moradia por parte destes é por que ha fatores
fundamentais que fortalecem essa “atratividade”. Ha trés possibilidades para pesarmos
esta questdo, além do mais, os interlocutores elencam mais uma cujo veremos a seguir,

portanto:

1. O posicionamento geografico da comunidade (mapa logo abaixo) tanto em
relacdo ao Distrito-Sede quanto as principais empresas que garantem o maior
quantitativo de empregos diretos/indiretos, com destaque para a
Vulcabras/Azaléia S/A,

2. O baixo custo com moradia, 0 que possibilita que residéncias no ambito da
comunidade e em seu entorno possam ser alugadas e/ou vendidas para estes
novos sujeitos/trabalhadores;

3. Os beneficios concedidos por estas empresas, principalmente no que concerne a
disponibilizacdo de transporte gratuito para o deslocamento deste trabalhador até
a respectiva empresa — 0 que ha varias rotas especificas circulando em direcéo as

Queimadas e que apanha trabalhadores de Alto Alegre.

Sobre a posicdo geografica de Alto Alegre elaboramos o seguinte mapa

ilustrativo e de referéncia:
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Figura 16. Mapa de referéncia que focaliza as empresas mais proximas da comunidade de Alto Alegre,
como podemos ver ha a Rigesa, Vicunha Téxtil e a Vulcabras/Azaléia, ja no Distrito Industrial. Além
disso, os limites do territério (em amarelo) ndo representam de fato o territdrio demarcado oficialmente,
portanto, este é apenas um referencial preliminar. Fonte: Google Maps, 2017, com detalhes do autor.

Como podemos notar no mapa acima, existem trés grandes empresas (MWV
Rigesa, Vicunha Téxtil e Vulcabras/Azaléia) razoavelmente proximas da comunidade
de Alto Alegre, o que este trajeto, como ocorre, pode ser facilmente percorrido a pé ou
mesmo de bicicleta. Dentre as trés empresas supracitadas a Vulcabras/Azaléia é a que
mais ganha destaque significativo no cenario econdmico de Horizonte, devido seus
investimentos e pela geracdo expressiva de empregos diretos e indiretos, fazendo com
que ela detenha, por si sO, o equivalente a 14.500 empregos na regido (PEREIRA
JUNIOR, 2011).

Estas vagas, por exemplo, sdo ocupadas tanto por trabalhadores de Horizonte,
inclusive uma parcela expressiva dos proprios quilombolas, como por municipios
vizinhos como Pacajus, Maracanad, ltaitinga e Fortaleza, além de que, pensando no
fluxo migratorio que por esta razdo se estabelece ha ainda funcionarios dos municipios
de “Quixeramobim, Quixada, Barreiras, Ocara, Russas, Morada Nova, Limoeiro do

Norte, Jaguaribe, Alto Santo e Senador Pompeu” (PEREIRA JUNIOR, 2011, p. 381).
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Com este efervescente processo de crescimento econdmico e industrializacao
que aciona esse fluxo migratdrio crescente, levando estes sujeitos diferenciados para as
areas proximas as empresas, chega-se ao sentido do “veio escapar aqui” e as
problematicas que sdo sentidas pelos quilombolas de Alto Alegre.

Questiono a Cicero o que ele considera como um problema em relacdo ao

estabelecimento destes sujeitos em Alto Alegre e a resposta foi bem clara:

As drogas. Assalto. Nao tinha isso aqui, ndo tinha isso aqui ndo. A gente
dormia na rua, armava a rede aqui e dormia na rua. Hoje a gente ndo pode
mais fazer isso. Veio um beneficio, a0 mesmo tempo veio o mal. (...) O
caminho das drogas, assalto... semana passada teve um assalto aqui, um cara
que nem conheco... € o mundo da globalizacdo ao mesmo tempo vem o
assalto, vem morte, droga... (Cicero Luiz, Alto Alegre)

Como complementa seu Raimundo:

De primero Alto Alegre podia sentar numa cozinha dessa, numa sala dessa de
porta aberta, ndo tinha emoc¢do de mal fazer, ndo tinha nada, hoje quem ¢
doido, pra deixar pelo menos uma porta dessa aqui aberta. (PIMENTEL,
2009, p. 86).

Esta é uma realidade que se apresenta tal como aquela presenciada nos centros
urbanos (URSINI; CLEMENTE, 2008), e inclusive este € um processo que também tem
se instalado no territério quilombola, principalmente nas “adjacéncias”, suscitando
discussdes dos proprios quilombolas que reconhecem, assim como Cicero, que “aqui 0
territdrio era rural, hoje comecou a ser territorio urbano, comecou a ser modificado™.

Um ultimo fator alcancado nessa dindmica relacional esta no processo de auto-
afirmacdo da comunidade de Alto Alegre que coincide com este processo. No ultimo
ponto da entrevista que tive com Tio Cirino, 0 que girou basicamente em torno dessa
relacdo e das situacdes dialéticas entre os da gema com os de fora, passo a lhe afirmar
sobre a auto-identificacdo de seus moradores engquanto quilombolas, antes de completar
0 questionamento ele me interrompeu e logo afirmou:

Cirino: E por isso que ta encheno, tem um bucado de gente aqui mais
abertozim da tua cor, pra vir atras dos quilombolas (risos).

Pesquisador: O senhor t& falando que vem gente de fora atras de beneficio?
Cirino: Atras de benefico! E difico vé um neguim moreno, tudo é alvo,
aberto na cor (risos). E atras de alguma coisa, nois que descubrimo o agucar,

descobrimu a farinha, arroize.. isso foi descoberto através de nois ...

Pesquisador: Ai, o povo de fora querendo também...
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Cirino: O povo de fora também sabendo, tdo vendo, tem olho, né? O negoco
era de vera mermo ai, vem atras do quidozim deles, chega aqui assim mermo
a forga/yai se inturmando que nem um cururu (risos), ai tdo tudo dento dus
nego Véi ...

Esta fala do Tio Cirino € repleta de significados. A insercdo destes sujeitos
“diferenciados” exatamente no espago de tempo em que a comunidade passa a se
identificar e ser também reconhecida/certificada como quilombola, faz com que se lance
luz e visibilidade as demandas da prépria comunidade, fazendo com que eles tenham
agora acesso a alguns projetos financiados ou apoiados pelo governo federal, bem como
acOes do Estado, que culmina com a conquista de alguns beneficios basicos paras as
familias quilombolas, como por exemplo, a distribuicdo de cestas de alimentos. Isto ja
fora salientado por Ursini e Clemente (2008), pois estas cestas foram doadas em
“carater emergencial” pelo Ministério de Desenvolvimento Social, o que ocorreu apenas
uma vez, o que foi suficiente para este embate.

Agora que estes quilombolas haviam “descobrido” o agucar, a farinha, o arroz
etc., os de fora que ali j& estavam, foram, segundo interpreta Tio Cirino, se “inturmando
gue nem um cururu”, e assim ganhando espago “dento dus nego Véi” a tal ponto de
também serem beneficiados. Isto devido ao fato de que, como aponta Cicero, estes
sujeitos foram se associando a ARQUA, o que lhes da também direito a gozar

praticamente dos mesmos beneficios que os da gema.

Vocé é quilombola? N&o... sou quilombola! E por causa da associacio. Que
tem, que da algum beneficio pra comunidade né? E alguém se aproveita do
que a comunidade da, pra ser quilombola, mas ndo é quilombola. (Cicero,
Alto Alegre)

Este ato associativo, cujo ha a inclusdo destes outros sujeitos, estd atrelado ao
momento em que a ARQUA passa a ser estruturada, esta por sua vez é mantida através
de mensalidades — que atualmente equivale a 05 reais — pagas mensalmente por seus
socios, e que garantem o seu funcionamento mais basico, por intermédio do pagamento
das suas principais despesas. Em virtude desta necessidade, a filiagdo de outros sujeitos
que ndo sdo quilombolas “da gema” passou a Ser aceita, porém esta questdo ainda

levanta grandes discussdes na comunidade.
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4.3 Uma década pos-certificacdo (2005 — 2015): conquistas e impasses atuais

Desde a certificacdo e reconhecimento da comunidade quilombola de Alto Alegre
até 0 momento em que a pesquisa foi iniciada, passaram-se uma década. A sua
mobilizacdo em prol da institucionalizacdo do movimento social, politico e quilombola,
abriu espaco para que seus moradores tivessem acesso a politicas publicas basicas e/ou
direcionadas para esta parcela da populagéo negra, seja na esfera federal, estadual e
inclusive municipal. Ndo poderiamos deixar de fazer referéncia a estas a¢cbes mesmo
sabendo que durante este recorte temporal que compreende uma década de luta e
resisténcia (2005-2015), inimeras conquistas foram alcancadas, mas, obviamente, junto
a elas existem ainda impasses que abarcam tanto a sua identidade étnica como o seu
territorio.

O ponto de partida estd na prépria criacdo da ARQUA. Conforme enfatiza
Pimentel (2009), ela surge com o apoio da Prefeitura Municipal de Horizonte, tendo
como pressuposto a “‘estratégia politica para aglutinar Alto Alegre a sociedade de
Horizonte e no processo de titulagdo como territorio quilombola” (PIMENTEL, 2009,
p.67). Ainda segundo o autor, com o estabelecimento da ARQUA “a comunidade
passou a ter uma melhor assisténcia apds a criacdo dessa mesma associagdo”
(PIMENTEL, 2009, p. 70). A ARQUA, portanto, desempenha um papel muito
importante para o fortalecimento da identidade quilombola, é por intermédio dela que
sdo elaborados projetos, captados recursos para a implementagdo de acdes que
fortalecem a identidade quilombola, principalmente pelo viés da cultura.

Assim, segundo Rodrigues (2016), a comunidade de Alto Alegre desde a sua
certificagdo/reconhecimento contou com uma conjuntura favordvel que partiu
principalmente do poder publico municipal de Horizonte, como anteriormente citado.
Por esta razdo, as primeiras acdes que caminharam lado a lado com a sua mobilizacao
politica e identitaria partiram principalmente do apoio municipal, chamando assim
atencdo para as demandas do grupo.

Uma destas e que foi expressiva logo no inicio desta caminhada foi a
substituicdo das casas de taipa por casas de tijolos. Segundo Ursini e Clemente (2007),
na comunidade de Alto Alegre antes das casas serem de taipa estas eram de palha,

inclusive Tio Cirino que morou em uma destas nos conta um episodio,

Num tem a igreja batista? E aquela manguerona? Pois eu nasci ali debaixo!
Onde eu nasci aquela maguera ja era grande, grossa € 0 papai nesse tempo
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cacava castanha e nao tinha dono, eles apanhava, butava dento de casa a
castanha pa comer no inverno assada. Ai nisso ai a casa pegou fogo que era
de paia todinha (Tio Cirino, 89 anos, Alto Alegre)

Como a sua casa havia pegado fogo devido ser de palha, foi necessario fazer
outra. Mas, de acordo com Ursini e Clemente (2007) devido ao plano de melhorias
habitacionais de Horizonte, muitas das casas de taipa em Alto Alegre e Adjacéncias
foram substituidas por casas de alvenaria, porém muitas familias mantiveram a
“construgdo rustica no quintal para abrigar o fogao a lenha” (URSINI; CLEMENTE,
2007, p. 60). Além disso, outras melhorias foram sendo alcangadas como saneamento

bésico, pavimentacdo em pedra tosca etc.

Figura 17. Casa de taipa em Alto Alegre. Fonte: Sousa (2006)

Apesar da trajetoria de luta da comunidade, a ARQUA ainda ndo possui sua sede
propria®. De acordo com Rodrigues (2012), com a inauguracdo do Centro Cultural
Quilombola Negro Cazuza, em 21 de outubro de 2011, cujo teve como financiadores a
Prefeitura Municipal de Horizonte e do Banco Nacional de Desenvolvimento
Econdmico e Social (BNDES), a ARQUA passou a realizar as suas atividades no
ambito do centro cultural. O prédio é uma das conquistas mais significativas para a
comunidade, pois conta com uma ampla infraestrutura, com varias salas onde ocorrem

as atividades e oficinas.

61 Recentemente, em parceria com a Prefeitura Municipal de Horizonte, deu-se inicio a construcéo do
prédio-sede da ARQUA, na mesma rua do Centro Cultural, ao lado no Nucleo de Promog&o das Politicas
de Igualdade Racial — NUPPIR.
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Flgura 18. Entrada principal do Centro Cultural Quilombola Negro
Cazuza. Foto: Ester Araujo (2015)

Nele ha a radio comunitaria “Raizes do Quilombo”, onde o Nego do Neco, até
entdo presidente da ARQUA, organiza um programa que conta com divulgacdo de
eventos, cursos, atividades culturais entre outras atividades, auxiliando na comunicagéo
com a comunidade e as adjacéncias. Todavia, por questdes técnicas a radio se encontra
fora do ar®’. Ha ainda neste equipamento a “Sala de Memorias”, onde agrega objetos
que fizeram parte da historia da comunidade, além dos quadros pintados a mao que
retratam a trajetéria de Cazuza e a formacdo da comunidade de Alto Alegre
(RODRIGUES, 2016).

Quanto a educacdo das criancas da comunidade, nos salienta Santos (2012) que a
comunidade conta com o Centro de Educacdo Infantil (CEI) Maria José Alves da Silva.
Anteriormente esta era denominada de creche e foi criada oficialmente em 1996,
anterior a autoafirmacdo coletiva do grupo. O nome que leva o CEIl é em homenagem a
primeira professora negra da comunidade, “filha do lugar”. Fazemos referéncia ao CEI,
pelo fato de que até recentemente este passou por uma série de mudancas quanto a sua
infraestrutura, o que levou a construcdo de um novo prédio cujo resultou também na
mudancga do local, ja que antes ficava no centro da comunidade, passando a ser instalado

um pouco mais afastado.

62 Informacdo extraida do site: http:/culturadigital.br/arquaquilombola/2017/04/07/radio-raizes-do-

guilobmbo/.
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Figura 19. CEI Maria José Alves da Silva. Foto: Ester Araujo, (2015)

No prédio onde se localizava a antiga creche h& atualmente o Nucleo de
Promocdo das Politicas de Igualdade Racial — NUPPIR. Este, por sua vez, foi
inaugurado em 16 de abril de 2015, em parceria com a Prefeitura Municipal de
Horizonte e a Secretaria de Desenvolvimento e Inclusdo Social, tendo como objetivo
promover a efetivagdo das politicas da Igualdade Racial “na perspectiva da inclusao
social, fomentando a historia e a identidade da comunidade quilombola. Dentro dessa
perspectiva, sdo ofertados cursos, palestras, oficinas e rodas de conversa, entre outras
atividades” (HORIZONTE, 2017).

A inauguracgdo deste novo equipamento no nlcleo da comunidade coincidiu com
a pesquisa de campo. Na ocasido, estava chegando a comunidade quando percebi a
movimentacdo. Inquieto, subi a rua que também d& acesso ao Centro Cultural
Quilombola e logo me juntei ao publico da comunidade que estava depois das grades,
fora do Nuppir. Acredito que tanto eu quanto os moradores que ali estavam, se
guestionavam do que se tratava, somente a partir do seu funcionamento e da

implementacdo das atividades foi que este distanciamento inicial foi rompido.

Figura 20. Entrada principal do NUPPIR. Foto: IFAN (2015)
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Uma das ac¢des desenvolvidas via NUPPIR foi o projeto “Memdrias de Cazuza”.
Esta foi uma agdo que se deu a partir do desenvolvimento de atividades culturais,
pedagogicas, de maneira a corroborar com o estreitamento das relagdes das novas
geracOGes com a historia e trajetdria de Alto Alegre. Uma das principais atividades que
foram desenvolvidas se dava através da contacdo de histdrias e da valorizacdo das
memorias [de Cazuza]. O projeto iniciado em 2015 atendeu as criangas do Centro
Educacional Infantil da comunidade, atendendo 122 criancas®.

Figura 21. Contagdo de historia através do projeto “Memorias de
Cazuza”. Fonte: Ciudades Educadoras (2015).

Uma ultima acgdo a ser destacada em ambito municipal, cujo também é agregado
ao NUPPIR, foi a criagdo do Conselho Municipal de Promogdo das Politicas de
Igualdade Racial - COMPPIR. Sendo, portanto, o conselho mais novo no municipio de

Horizonte, criado pela lei N° 1.131, de 10 de marc¢o de 2016, seus pressupostos séo,

(...) de carater consultivo, normativo, fiscalizador, tem por finalidade propor
em ambito municipal, politicas de promocdo da igualdade racial com énfase
na populacdo negra, com o objetivo de combater o racismo, 0 preconceito e a
discriminacdo racial e de reduzir as desigualdades raciais, inclusive no
aspecto econdmico e financeiro, social, politico e cultural, ampliando o
processo de controle sobre a referida politica. (LElI N° 1.121, DE 10 DE
MARCO DE 2016)

Este € um conselho paritario entre poder publico municipal e sociedade civil,
sendo que as representacfes do Ultimo segmento sdo grande parte da propria
comunidade de Alto Alegre, sendo representagdes da ARQUA, negra idosa, feminina e

outras.

% Detalhes sobre o projeto, conferir em: http://www.ciudadeseducadorasla.org/ciudades/node/54 .
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Ja no plano das agdes partindo da propria ARQUA, ha uma estratégia que surge
logo ap6s o seu reconhecimento de maneira a maximizar a autoestima e o orgulho em
ser negro (a), como também na construgdo e no fortalecimento de uma identidade
positiva. Criou-se, entdo, o desfile “Miss Negra” ou ainda “A Mais Bela Negra”, cujo
objetivo central € o de valorizar a beleza negra/quilombola, como realca Cicero “Eu
como presidente consegui colocar a primeira Miss Negra em 2006, aqui no colégio que
hoje é o Olimpio Nogueira, desfile as negras, desfilaram, do jeito que elas eram”.

Figura 22. Primero desfile da “Miss Negra” em 2006. Fonte: ARQUA
(2006)

Na Semana da Consciéncia Negra de 2016, tive a oportunidade de participar do
evento. Sem duvida, este € 0 momento em que toda a comunidade se relne para
prestigiar a ocasido, como também para torcer por uma das candidatas. Neste ano, o
evento foi realizado nas dependéncias do Centro Cultural Quilombola e o publico
superlotou o espaco. Na ocasido fui convidado a ser o mestre de cerimonia e auxiliar na
execucdo da programacdo. Nesta edicdo foram 05 candidatas participantes, sendo que
ha a 12, 22 e 32 classificacdo, onde estas ganham uma quantia simbolica patrocinada pela

Prefeitura Municipal via Secretaria de Cultura.

Figura 23. Evento “Miss Negra 2016, realizado no Centro Cultural Quilombola. A direita, Emanuele
Silva candidata vencedora desta edi¢do. Fotos: Moésio Silva (2016) 125



Se existe algo que a comunidade de Alto Alegre tem se empenhado em preservar

como bem comum de

todos, é a memoria. A comunidade reconhece que quando um

mais velho se vai, parte de sua historia vai junto dele. E por esta razdo que Dasdores

(Maria Dasdores Costa do Vale), integrante da direcdo da ARQUA, juntamente com as

mulheres da comunidade, organizaram o “Cha de Memorias”, ¢ ela quem justifica o

projeto:

(...) muitos aqui vinha escutar, mais aqui nois realmente que fazia parte desse
quilombo, a gente ndo sabia da histéria, muitas historias lindas que foi junto
com a Mée Davel e ninguém buscou saber. S6 buscaram, s6 estudaram que a
Mae Davel foi parteira, que naquele periodo pegou tantas criangas mais que
teve outras historias tao lindas que foi embora. E aquilo sempre ficava, poxa
vida, a mais idosa da comunidade falecia e mais triste eu ficando por que a
histéria do quilombo tava indo simbora, as criancas precisa e precisava ouvir
a historia, aprender da histdria, fortificar sua raiz. (...) Entdo foi dia 30 de
agosto de 2015 que a gente deu inicio a primeira reunido do “Cha da
Memoria”. E um projeto que a gente criou aqui né, sem fins lucrativos, por
que a gente ndo tem ajuda de ninguém, que acontece uma vez em cada més
né? A Ultima quinta-feira de cada més acontece esse cha e que quando eu
trouxe a primeira vez que eu montei uma cozinha dentro do auditério do
“Cha da Memoria” e simplesmente na radio comunicou-se que havia uma
reunido com a mulher, com as mulheres, um chéa da tarde com as mulheres,
ninguém achou que mulher ndo vinha né, crian¢a ndo vinha, mais encheu-se
o auditorio e 14 dentro elas “puxa, o que €?”, mais comegou assim a surgir
tanta histdria linda, uma valorizacdo que tava presa ou entdo até ja perdida e
elas comecaram a conta historias, foi uma coisa muito emocionante né, de ver
elas mesmo resgatar a histéria dela né. Entdo ficou esse chd né muito bom e
ver as criangas participando, por que tem participagdo de criangca, de
adolescente, de jovem né, e assim, o que a gente fez e 0 que a gente faz o
“Cha da Memoria” e pra que a nossa historia ndo morra mais que ela
continue por que daqui uns dia eu ndo vou mais existir, mais vai ter alguém la
na frente que vai dar inicio a esse “Cha de Memoria”, alguém vai levar essa
cultura pra frente e cada um que for deixando de existir, 0s que estdo
existindo vao levar nossa histéria a frente. (Dasdores, Alto Alegre,
entrevista realizada em 25/09/2016)

A preocupacdo de Dasdores é muito pertinente do ponto de vista da construcédo

da propria identidade do grupo, ja que as memorias e histdrias contadas pelos mais

velhos fortificam a raiz quilombola. No periodo em que conversamos o0 projeto estava

passando por um recesso temporario, por esta razao nao foi possivel acompanhar uma

destas reunides.

2016

Figura 24. Realizacéo do Cha de Memodrias. Foto: ARQUA,

A\
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Ha ainda as “Bonequeiras” de Alto Alegre, esse titulo surge a partir da
realizacdo e confeccdo de bonecas negras, rompendo com os paradigmas das bonecas
convencionais, além de contribuir para o fortalecimento da identidade das mulheres e
das criancas. Os trabalhos se deram em 2007, em decorréncia da realizacdo do projeto
“Alinhavando Sonhos e Construindo Realidades”, promovido pelo NUTRA — Ndcleo de
Psicologia do Trabalho /JUFC (PIMENTEL, 2009). Segundo Pimentel (2009) este
projeto tinha como base central um “resgate” em termos culturais e criativos para a

geracdo de renda entre as maes chefes das familias.

o ~

Figura 25. Algumas das bonecas criadas por Tia Soiza. Foto: Ferreira (2017)

Quanto ao territério quilombola também ha avancos significativos. No inicio da
pesquisa a comunidade estava ainda aguardando o decreto presidencial para dar
prosseguimento ao andamento do processo de regularizacdo territorial. Entretanto, foi
no espaco de tempo da pesquisa que isso ocorreu. Em 19 de junho de 2015, ocorreu na
Assembleia Legislativa do Ceara, no Complexo das Comissdes Técnicas, uma audiéncia
publica solicitada pelo deputado Elmano Freitas (PT — Partido dos Trabalhadores) e
subscrevida também pelo deputado Renato Roseno (Psol — Partido Socialismo e
Liberdade), intitulada “A situa¢éo das comunidades quilombolas no Ceara”.

Este foi o primeiro evento que participei junto com as liderangas quilombolas de
Alto Alegre e, além disso, foi um momento singular para a pesquisa, pois por seu
intermédio foi possivel ampliar meus conhecimentos no que diz respeito a atual situacéo
destas comunidades. Na ocasido, foi organizada uma comitiva pela ARQUA com

membros principalmente da sua diretoria, como Francisco Manuel da Silva (Nego do
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Neco), presidente naquele periodo, Francisco Coelho de Sousa e outros membros, para

participar do evento, onde tive a oportunidade de fazer parte.

Figura 26. Audiéncia Publica realizada na Assembleia Legislativa do
Ceara sobre a situacdo das comunidades quilombolas no Ceara. Fonte:
Ferreira (2015)

Alguns poucos minutos logo apds nossa chegada a audiéncia, Nego do Neco foi
chamado por alguns representantes do movimento quilombola estadual e ap6s alguns
minutos de conversa ele retorna euforico, com uma alegria descomedida, e foi logo nos
contando que na segunda-feira (22/06/2015) a Presidéncia da Republica iria assinar
finalmente o decreto para a desapropriacdo do territério quilombola de Alto Alegre, isto
07 anos ap6s a elaboracdo do seu RTID. Este foi um momento de grande
contentamento, ndo s6 para a comitiva da ARQUA, como para a plenaria presente, isto
por que, naquela ocasido, apenas trés comunidades quilombolas no Ceara tiveram
este tipo de decreto emitido pela Presidéncia®. Os animos foram entdo acalmados, em
virtude do inicio da audiéncia. Apds o seu término, ja retornando para a comunidade, as
liderancas conversavam entre si sobre o decreto presidencial, assim como faziam
referéncia aqueles que ndo acreditavam mais neste momento devido sua morosidade,
mas agora todos estavam na expectativa de chegar na comunidade e divulgar a noticia.

Em 22 de Junho/2015, durante o lancamento do Plano Safra da Agricultura
Familiar 2015-2016, a presidenta Dilma Rousseff assinou dez decretos presidenciais

para a regularizagdo de territdrios quilombolas em 14 municipios e 08 estados

% Rodrigues (2016), atualizando estes dados, infere que, segundo dados do INCRA, das 35 comunidades
do Estado do Ceara que abriram processos para a sua devida regularizagdo territorial, cinco delas, sendo
Trés Irmdos (Croatd), Sitio Arruda (Araripe), Brutos (Tamboril), Alto Alegre, Base e Adjacéncias
(Horizonte e Pacajus) e Lagoa das Pedras/Encantados do Bom Jardim (Tamboril), ja tiveram seus
“Decretos” emitidos.
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brasileiros, inclusive o decreto que diz respeito ao territério quilombola de Alto Alegre,
Adjacéncias e Base.

Assim, as 10h00min da manhd, aproximadamente, do dia 09 de julho/2015 foi
realizada no Centro Cultural Quilombola Negro Cazuza a solenidade de entrega do
Decreto Presidencial referente ao territorio quilombola. Estiveram na ocasido
representantes do INCRA-CE, Fundagéo Cultural Palmares, da CEQUIRCE (Comissao
Estadual dos Quilombolas do Ceard), CONAQ (Coordenacdo Nacional de Articulacdo
das Comunidades Negras Rurais Quilombola), CEPPIR — Coordenadoria Especial de
Politicas Publicas para Promocdo da Igualdade Racial — entre outras representacdes,
para prestigiarem este momento. O auditorio estava lotado, as liderancas estavam
presentes, assim como os mais velhos, a exemplo de Tio Cirino e Tia Antonia que

representaram a comunidade neste momento.

Figura 27. Tio Cirino durante a entrega oficial do decreto presidencial
para a desapropriacdo do territorio quilombola. Fonte: Ferreira (2015)

A cerimdnia foi marcada por muita emocdo e um sentimento de justica, que
apesar da morosidade do processo, reacendeu o sentimento de luta pelos direitos que por
décadas estes atores sociais viveram excetuados e agora lutam para té-los novamente.
Como bem disse Tia Antonia durante a cerimonia, “satisfeitos agora podemos ficar,
porque a terra é nossa!”’.

Como se sabe, o processo de regularizacdo territorial ndo se encerra por aqui,
mas a comunidade esta a um passo da titularizagdo final. Enquanto isso ndo ocorre as
problematicas em torno do territério continuam como, por exemplo, sofrendo forte
influéncia da expanséo imobiliaria. Sendo assim, em relagdo a Horizonte “notou-se a
consolidagdo da expansdo urbana (...) em virtude das grandes propriedades privadas

existentes nesta area” cujo este processo “compreende uma etapa da expansdo
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imobiliaria, que ¢ a valorizacao superestimada do preco da terra” (ALBUQUERQUE, et
al, 2014, p. 812). Devido esta valorizagdo que atinge a regido onde a comunidade se
localiza, sujeitos de fora que possuem terras no territorio quilombola passaram a vender
suas propriedades, dando lugar a conjuntos de casas financiadas cujo os quilombolas de

Alto Alegre ndo sdo seus principais beneficiados devido o autor valor de investimento.

Interlocutor:® Hoje nés é invadido, nés pelo (representante politico
municipal) hoje. O que ele fez aqui? Comprou um terreno quilombola, fez
casa da Caixa. Essa palavra que eu digo, eu que tentei falar com ele,
perguntar a ele se ele ia comprar o resto do terreno todin e botar o nego pra
fora.

Pesquisador: Em relac8o a essas casas, vocés entraram com alguma acao?

Interlocutor: Ja! Ganhemo a primeira. Ganhemo a primeira vez j4, a
segunda ta na justica e nés vamos ganhar. (Interlocutor, morador de Alto
Alegre)

As liderancas cientes da legislacdo e de seus direitos enquanto comunidade
quilombola entrou com um processo judicial para que houvesse o embargo da obra.
Entretanto, este também é um pleito moroso o qual deu tempo suficiente para que as
obras fossem concluidas, as casas vendidas e inclusive seus novos moradores ja residem
nelas. Apesar dos tensionamentos que tomam o territério quilombola de Alto Alegre é
oportuno concordar com a fala do interlocutor, afinal “isso que eu falo é realidade, é
realidade nossa”.

Todas as mudangas que acompanhamos traduz essa realidade “nossa”, de
sujeitos que se esforcam coletivamente para (re) estabelecer conexdes perdidas no
tempo, na sua histéria e em sua memoria, empreendendo mecanismos de luta e
resisténcia para assim voltar a “ocupar, usar, controlar” (LITTLE, 2000) seu territorio,
que como visto, se encontra nas mais diversas situagdes, 0 que somente por meio da
titularizacdo final poderdo alicercar e praticar o sentido mais amplo de uma

territorialidade negra/quilombola.

% Neste caso especifico optamos pela preservacdo do nome do interlocutor, em decorréncia do processo
gue esta sendo movido contra os proprietarios detentores destes imoveis e também pelo fato que seus
moradores ndo querem conflitos, apenas a regularizacéo e a retomada do uso de seu territorio.
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CONSIDERAGCOES FINAIS

Considero que um trabalho como este, cujo foi necessario aplicar recortes
temporais, bibliograficos e do préprio “objeto” que outrora nos debrugamos, nao estara
plenamente concluido, todavia, e por regra, exige-se que ele tenha uma conclusdo. Ao
inicid-lo, privilegiamos as experiéncias que configuraram 0S primeiros passos na
comunidade de Alto Alegre, enfatizando as percep¢des de quem se via e também
questionava, afinal “por que aqui s6 tem negros?”. Devido as circunstancias, este
questionamento foi deixado de lado, mas a inquietacdo permaneceu.

O trajeto coletivo, antes e durante a pesquisa, exigiu que para além da
experiéncia empirica elencassemos também uma discussao teorica sobre os quilombos,
tendo em vista ainda que a historia e trajetdria de Alto Alegre esta ligada a um contexto
mais amplo que como enfatizado pelos mais velhos “veio da Africa”, protagonizando o
cenario de resisténcia negra na figura de Cazuza, ancestral-fundador de Alto Alegre.
Apesar de que, como se sabe, esta trajetoria esta atrelada mesmo que implicitamente a
um passado que remonta os periodos da escravizacdo da populacdo negra africana no
territdrio brasileiro, porém, em nenhum dos dialogos o termo ou o sentido da escraviddo
surgiu como um marcador da sua trajetdria identidade, ndo porque este fosse silenciado
pelos interlocutores, mas devido ao fato de que, em se tratando das relagdes de trabalho,
0s proprios interlocutores apontaram as condi¢cdes em que seus pais ou eles proprios
foram tratados, configurando uma realidade nem tdo distante que se aproxima, como
enfatizado por uma interlocutora, de uma “escraviddo moderna”.

Portanto, h4 uma ressemantizacdo do autorreconhecimento enquanto ser
quilombo/la, ndo atrelado exclusivamente a um contexto historico de “opressdo
historica vivida”, mas através do sentido de que “ser quilombola € lutar por seus
objetivos sem se cansar”, como expresso por uma interlocutora. E este tem sido desde
sua existéncia o principal legado para ali “escapar”, criando mecanismos de luta e
resisténcia para permanecerem ocupando suas terras e assim gravar nelas suas
referéncias enquanto atores sociais coletivos e culturalmente diferenciados.

Quando abordamos a identidade/étnica quilombola do grupo, através do “olhar”
e principalmente do “ouvir”, elementos que configuram o fazer antropologico, percebo
que esta é construida sobre a familia, o parentesco, na figura de Cazuza e ainda sobre o
seu territério. Todos estes elementos se encaixam um no outro na medida em que no

contexto de reivindicacao por direitos territoriais, via Art. 68 do ADCT, estes sujeitos
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passaram a (re) apropriar sua historia, as memarias de Cazuza, aquilo que foi vivido no
plano individual e coletivo, para assim justificar a sua pertenca com o seu territorio que
hoje é reivindicado.

E por esta razdo que quando prosseguimos para o Gltimo capitulo que trata
especificamente sobre estas questdes territoriais, o que foi sendo realcado pelos
interlocutores foi as transformacdes e as probleméaticas que abarcam o territério
atualmente, seja na percepcdo da chegada e estabelecimento de sujeitos de fora e/ou
diferenciados, ou através das circunstancias que levaram ao estreitamento de suas terras,
principalmente das areas agricultaveis. Isto implica que, diante deste contexto e do
crescente processo de industrializagdo do municipio de Horizonte, houve uma migracao
no exercicio do uso da forca de trabalho que antes se dedicava a agricultura e que hoje
se volta para a industria.

Os mais velhos e algumas geracGes anteriores a eles sdo sem duvida aqueles que
ainda preservam as formas de producdo agricola, plantando nos rogados, seja nas terras
da comunidade ou ainda de terceiros, mas grande parte tem desenvolvido estas
atividades nos seus quintais. Assim, é através do processo de regularizacdo territorial
que estes sujeitos veem a possibilidade de recuperar estas terras que foram “tomadas” e
assim exercer novamente o controle sobre seu territdrio.

Este € um processo moroso como vimos, fazem mais de uma década que estdo
neste pleito, mas enquanto este processo nao € finalizado os quilombolas de Alto Alegre
vao elaborando acGes de valorizacdo da sua identidade negra/quilombola. Os projetos e
acOes que foram ou que ainda séo desenvolvidas pela ARQUA, bem como em parceria
com as trés esferas do poder publico, sdo fundamentais para este processo, seja no Viés
da valorizacdo da memoria do grupo, do reconhecimento da beleza negra e outros que
fortalecem a sua identidade.

E é nesta perspectiva que chegamos a resposta central de nossa pesquisa, pois a
prépria trajetdria destes quilombolas e seu reconhecimento enquanto sujeitos de direito,
dotados de uma identidade étnica/quilombola e ainda de uma territorialidade especifica,
ressignifica a historia do Ceara. Portanto, por mais que esta tenha negado a presenga e
influéncia negra neste Estado, os quilombolas de Alto Alegre sdo a prova de resisténcia

e luta da afrodescendéncia no Ceara.
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ANEXOS

DECRETO PRESIDENCIAL DE INTERESSE SOCIAL PARA FINS DE
DESAPROPRIACAO DOS IMOVEIS RURAIS

26/06/2017 Dsn14204

Presidéncia da Republica

Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

DECRETO DE 22 DE JUNHO DE 2015

Declara de interesse social, para fins de desapropriagéo, os
iméveis rurais abrangidos pelo territério quilombola Alto
Alegre e Adjacéncia - Base, localizado nos Municipios de
Horizonte e Pacajus, Estado do Ceara.

A PRESIDENTA DA REPUBLICA, no uso das atribuigdes que lhe conferem o art. 84, caput, inciso IV, e art. 216,
§ 12, da Constituicao, tendo em vista o disposto no art. 52, caput, inciso XXIV, da Constituicdo, no art. 68 do Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitérias, no art. 52 da Lei n2 4.132, de 10 de setembro de 1962, e no art. 62 do Decreto-
Lei n2 3.365, de 21 de junho de 1941, e de acordo com o que consta do Processo INCRA n2 54130.001693/2006-03,

DECRETA:

Art. 12 Ficam declarados de interesse social, para fins de desapropriagédo, os iméveis rurais com dominio valido
abrangidos pelo territério quilombola Alto Alegre e Adjacéncia - Base, com area de quatrocentos e noventa e oito
hectares, trinta e um ares e sessenta e oito centiares, localizado nos Municipios de Horizonte e Pacajus, Estado do
Ceara.

Paragrafo unico. O perimetro do territério inicia-se no ponto P01, de coordenadas UTM E = 555.370,177 me N =
9.543.197,42 m, situado na esquina da Rua Cazuza Bento com a Rua Fernando Augusto; deste, segue confrontando
com a Rua Fernando Augusto com azimute de 102°56°00" e distancia de 349,89m, até o ponto P02; deste, segue
confrontando com as Ruas Maria José Nogueira e Rua Manoel Feliciano, com azimute de 137°34°18” e distancia de
797,27m, até o ponto P03; deste, segue confrontando a Rua Manoel Feliciano com azimute de 102°05°40” e distancia de
404,68m, até o ponto P04, deste, segue confrontando com terras do Grupo Josidith Ltda, com azimutes de 207°37°33" e
distancia de 743,87m, até o ponto PO5; deste, segue confrontando com o canal da integragdo, com azimute de
203°07'28" e distancia de 276,98m, até o ponto P06; deste, segue por linha seca, confrontando com terras da Visado
Empreendimentos Ltda., com azimute de 209°07°42" e distancia de 925,24m, até o ponto PO7; deste, segue com
azimute de 203° 15'18” e distancia de 244,06m, até o ponto P08; deste, segue com azimute de 121°11'25” e distancia
40,32m, até o ponto P09; deste, segue com azimute de 197°39'24" e distancia de 92,42m, até o ponto P10; deste, segue
por linha seca, confrontando com terras de Antonio Alves da Silva, com azimute de 287°32'23” e distancia de 208,48m,
até o ponto P11; deste, segue com azimute de 210°41'54” e distancia de 95,86m, até o ponto P12; deste, segue por linha
seca, confrontando com terras da fazenda Tiririca de Pedro José Filomeno Gomes, com azimute de 285°26'21" e
distancia de 1.005,65m, até o ponto P13; deste, segue com azimute de188°34'20” e distancia de 122,77m, até o ponto
P14; deste, segue com azimute de 284°49'20" e distancia de 116,88m, até o ponto P15; deste, segue com azimute de
284°25'04” e distancia de 694,09m, até o ponto P16; deste, segue pela margem da bacia do agude queimadas, com
distancia de 1.369,70m, até o ponto P17; deste, segue por linha seca, confrontando com terras do Espdlio de Joaquim
Nogueira, com azimute de 99°57'37” e distancia de 182,00m, até o ponto P18; deste, segue com azimute de 22°32'10" e
distancia de 1.049,69m, até o ponto P19; deste, segue pela margem esquerda do riacho Erere, no sentido montante-
jusante com distancia de 785,02m, até o ponto P20, situado na margem esquerda do canal da integracéo; deste, segue
confrontando com canal da integragéo, com azimute de 32°43'19” e distancia de 206,82m, até o ponto P21; na margem
direita do canal da integragao; deste, segue por linha seca, confrontando com terras de Gilberto Nogueira, com azimute
de 32°43'14" e distancia de 612,65m, até o ponto P22; deste, segue por linha seca, confrontando coma Rua Cazuza
Bento, com azimute de 31°29'41” e distancia de 181,94m, até o ponto P01, ponto inicial da descri¢gdo deste perimetro .

Art. 22 Excetuadas as benfeitorias de boa-fé autorizadas por lei, este Decreto ndo outorga efeitos indenizatérios a
particulares em relagcéo aos semoventes, maquinas e implementos agricolas e, independentemente de arrecadagao ou
discriminagao, as areas:

| - de dominio publico, constituido por lei ou registro pablico; e

Il - cujo dominio privado esteja colhido por nulidade, prescri¢cdo, comisso ou ineficacia por outros fundamentos ou
ja registradas em nome da comunidade quilombola.

Art. 32 Fica o Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria - INCRA autorizado a promover e executar a
desapropriacédo, na forma prevista na Lei n2 4.132, de 10 de setembro de 1962, e no Decreto-Lei n® 3.365, de 21 de
junho de 1941, atestada a legitimidade dominial de imével privado situado no perimetro descrito no art. 12.

§ 12 O INCRA, independentemente de declaracdo judicial prévia, devera apurar administrativamente as
ocorréncias mencionadas no art. 22, e as invocara em juizo, para fins de excluséo da indenizacao.
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ANEXO B

MAPA DO TERRITORIO QUILOMBOLA DE ALTO ALEGRE,
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