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RESUMO

A presente dissertagdo tem como objetivo compreender como ocorrem as praticas
religiosas de muculmanos de Guiné Bissau, nas cidades de Acarape e Redencéo, e
0s sentidos que eles atribuem as suas praticas, observando tanto a memaria das
praticas em seu pais, quanto as diferencas notadas no local onde vivem. Os sujeitos
desta pesquisa sdo estudantes da Universidade da Integracdo Internacional da
Lusofonia Afro-Brasileira — a UNILAB, e residem provisoriamente nos municipios
citados, que sdo onde estdo instalados os campi no Estado do Ceara. A partir da
observacédo das reunifes do grupo em questdo e de entrevistas com 0s sujeitos da
pesquisa, busca-se a construcdo de uma narrativa etnogréfica que analise as praticas
religiosas da religido mugulmana como um dos elementos para a compreensao da
complexidade que envolve os sujeitos que estdo em transito, fora de seus paises. A
pesquisa colabora, ainda, para os estudos sobre a diversidade dos grupos islamicos

e do campo religioso brasileiro.

Palavras-Chave: Isld; Préaticas Religiosas; Migracdes; Muculmanos.



ABSTRACT

This dissertation seeks to comprehend how religious practices of Muslim individuals
from Guinea Bissau work out at the cities of Acarape and Redencdo and what
meanings the mentioned individuals attribute to their practices, also relating to their
memories about them, as to the actual differences found on the new environment they
live nowadays. The subjects of this research are graduate students in the
Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro Brasileira — UNILAB,
residing temporarily at those cited cities where the university’s campi are based in
Cearé state, Brazil. Throughout observing the Muslim students group meetings and
performed interviews with the subjects of the research, we seek to perform an
ethnographic narrative which analyses religious practices of the Muslim faith
considering these practices as one element used to comprehend the complexity which
involves those subjects who find themselves in transit, far away from their home
countries. The present research can still collaborate with the better understanding of
existent diversities amongst existing Islamic groups and in Brazilian religious field.

Keywords: Islam; Religious Practices; Migrations; Muslims.
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| INTRODUCAO
I. | Tema e problematizacéo

O estado do Ceara, em termos de manifestagcdes religiosas, € um local plural,
embora ainda tenha predominéncia da religido cristd, € possivel ver que ha forte
presenca de outras crencgas, inclusive as religides de matriz africana. Ha também

outras, cuja expressao € menos comum, entre elas é o Isla.

Na cidade de Fortaleza h4 um local em que alguns mugulmanos e mugulmanas
se relunem para realizar oracdes e estudar a religido, o Centro Cultural Beneficente
Islamico do Ceara - o CCBIC, que agrega pessoas brasileiras e de outras
nacionalidades. Dentro dessas mdltiplas nacionalidades, citamos a presenca de
jovens de paises africanos. Muitos destes sao universitarios e residentes na capital
cearense, que estdo presentes em cursos de graduacao da Universidade Federal do

Ceard ou de outras instituicdes particulares de ensino.

Para além dos muculmanos africanos que residem em Fortaleza e tem a
oportunidade de frequentar o espaco do CCBIC, ha os que residem mais longe, no
macico de Baturité, especificamente nos municipios de Acarape e Redencédo, que
estudam na Universidade da Integracéo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira - a
UNILAB. Nestes municipios citados, ndo h4 uma mesquita - local apropriado para as
oracbes - e nem um lugar fixo onde estes jovens possam se encontrar
periodicamente. Diante deste contexto, a pesquisa que se apresenta nesta
dissertacdo buscou responder a seguinte pergunta de partida: como ocorrem as
préaticas religiosas destes estudantes que residem em Acarape e Redencéo?
Esta seria a questdo de partida que embasou outras questdbes que estavam
embutidas na primeira: ha uma comunidade de mugulmanos nesses municipios?
Como se da a interacao dos mugulmanos com as pessoas que ndo seguem areligiao?
Como os mucgulmanos elaboram seu cotidiano nos espacos da Universidade?

A partir desta duvida, surgiu o projeto “Muculmanos africanos no Ceara:
narrativas e praticas religiosas contemporaneas”, cujos objetivos serao descritos na

préxima secao.
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I.I Objetivos
. II. I Objetivo Geral

Compreender, a partir das falas dos sujeitos, como ocorrem as praticas religiosas de
muculmanos africanos no Ceara, especificamente nos municipios de Acarape e

Redencao.

l.IL.II Objetivos especificos:

1. Identificar os muculmanos africanos que estudam na Universidade da
Integracéo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira;

2. Compreender, a partir de relatos orais, a trajetdria dos sujeitos da pesquisa em
relacdo a religido no seu pais de origem, Guiné-Bissau;

3. Elaborar uma escrita narrativa das experiéncias dos muculmanos e a interacao
com a Universidade e a comunidade ndo mucgulmana;

4. Analisar as narrativas orais, visando uma compreensdo do sentido de ser

muculmano em um local onde a religido é pouco conhecida;

[.IIl. Justificativa E Metodologia

As experiéncias de estudantes internacionais, principalmente os dos paises
africanos séo constituidas de narrativas que envolvem desde as dificuldades com a
cultura diferente da sua, até casos de discriminag¢do. O racismo se torna uma marca
na trajetoria dessas pessoas. No caso desta pesquisa, que além de serem estudantes
africanos, ainda sédo praticantes da religido mugulmana, que a esta é ligada uma ideia
de terrorismo e fundamentalismo religioso.

Estar atento as praticas religiosas destes é também discutir sobre intolerancia
e didlogos entre as religibes. Uma vez que se busca compreender a interacdo com a
comunidade, penso em hipdétese que ha uma dificuldade em cumprir algumas
indicacdes das religides - principalmente as das oracdes e de jejum - como também
0 estranhamento, por parte da vizinhanca, em relagdo ao modo de se vestir, as
expressdes muitas vezes em lingua arabe e ao movimento corporal que as oracdes

exigem.
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Para a realizacdo desta pesquisa foi feita uma escolha de quatro estudantes
de Guiné-Bissau. A primeira observacdo participante foi na observacdo de uma
reuniado mensal que ocorreu na residéncia de um dos membros do grupo.
Posteriormente, foram realizadas cinco entrevistas de historia de vida a fim de
conhecer a trajetéria deles enquanto muculmanos em Guiné-Bissau, junto as suas

familias e na escola, depois na Universidade, aqui no Ceara.

[.IV Estrutura Do Trabalho

No primeiro capitulo, A Pesquisa Interdisciplinar Em Humanidades:
Apontamentos Metodoldgicos, € retratado como se deu a trajetéria tanto da
pesquisadora que escreve, quanto a elaboracdo do projeto de pesquisa. Uma
descricdo das pesquisas que ja foram realizadas e uma reflexdo acerca da
metodologia interdisciplinar pela qual o estudo foi elaborado.

O segundo capitulo, Os Mugulmanos No Brasil: Uma Analise Do Isla No Campo
Religioso Brasileiro, traz uma descricdo da complexidade da religi&do por meio de um
histérico do Isla em seu surgimento, a expansao pelo continente africano. Ainda se
pode observar as expressdes e movimentos mugulmanos na histéria do Brasil. Para
se compreender o estado dos estudos sobre as comunidades mugulmanas em outros
lugares do Brasil e a situacdo divergente de muculmanos africanos que estdo

inseridos em outras realidades diferentes das dos sujeitos desta pesquisa.

O terceiro capitulo, Memoéria E Narrativas Dos Muculmanos De Guiné-Bissau,
se debruca sobre a memoria das praticas religiosas dos sujeitos da pesquisa em
Guiné-Bissau. Neste capitulo sdo apresentados os quatro estudantes que relataram
suas histérias de vidas sobre suas familias, as experiéncias educacionais na escola

formal e na escola islamica.

O quarto e ultimo capitulo, Mucgulmanos Africanos No Ceara: Praticas
Religiosas Contemporaneas, € uma analise do cotidiano destes estudantes, tanto nos
espacos da Universidade, a observacdo dos preceitos religiosos longe do pais de

origem e a interacdo com 0s demais grupos sociais.
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1 A PESQUISA INTERDISCIPLINAR EM HUMANIDADES: APONTAMENTOS
METODOLOGICOS DA PESQUISA COM MUCULMANOS AFRICANOS

Introducéo

A pesquisa sobre os mugulmanos africanos no Ceard possui uma trajetoria que
envolve, além das experiéncias no Mestrado Interdisciplinar em Humanidades, uma
histéria sobre o interesse em se pesquisar sobre a religido. Este capitulo é uma
descricdo da trajetdria da pesquisadora e das motivacdes para escolha do tema,

assim como uma reflexado sobre a metodologia do estudo.

1.1 Atrajetéria da pesquisa e da pesquisadora

Nas leituras para a escrita deste trabalho, na busca pela elaboracdo da
narrativa que justificasse minha pesquisa, em matéria de tema e metodologia,
encontro um artigo de Loriga, intitulado “O eu do historiador”, que aborda o lugar da
subjetividade de quem pesquisa, dentro dos estudos historiograficos. Embora minha
pesquisa esteja em uma linha de pesquisa do Mestrado Interdisciplinar em
Humanidades, o lugar da minha formac&o, assim como a proposta de abordagem
busca um didlogo de saberes, a minha formacdo e o ponto de partida sao
fundamentais para a compreensao da elaboracao do problema de pesquisa. No artigo
citado, a autora coloca: “O historiador ndo deve apagar sua subjetividade como queria
Ranke. Ele deve aprender a reconhecé-la e a transforma-la em uma fonte de

conhecimento. Ele deve, sobretudo, descobrir a historicidade do seu eu™.

As pesquisas, assim como as escritas resultantes delas sdo bem mais do que
um produto final. Os sujeitos da pesquisa possuem uma trajetoria que lhes sao
particulares, mas, ao mesmo tempo sao importantes para se entender a dinamica na
gual eles se fazem atores. Da mesma forma uma pesquisa tem sua trajetéria e este
percurso esta diretamente ligado a histdria de vida de quem pesquisa, que também é
importante para a visualizacdo de como as questdes se elucidaram para se tornarem

um problema de pesquisa.

1 LORIGA, Sabina. O Eu do historiador. Revista Histéria da Historiografia. Ouro Preto. n® 10. pp 247-
259. dez/ 2012. p. 254.
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Trata-se de procurar elucidar a natureza rigorosa da pesquisa
qualitativa, a partir da atitude existencial e epistemolégica do
pesquisador em seu contexto de vida, segundo seus diversos niveis
de constituicdo e de realidade, percebidos e elucidados na
autocompreensao e na compreensdo compartilhada de sua condi¢ao
histérica - sua génese como individuo, sociedade e espécie...2

A minha trajetoria de interesse e, posteriormente, de pesquisa sobre o Isla
nasceu de uma curiosidade despertada a partir de uma telenovela que assisti na
infancia e que, depois de dez anos tive a oportunidade de assistir novamente. Embora
tenha sido educada na Doutrina Espirita, estive atenta as manifestacées de outras
religibes e a novela abordava temas que, de inicio, ndo sabia diferenciar se era algo

proprio da religido ou da criagdo da autora.

De autoria da escritora Gloria Perez, a telenovela “O Clone” foi ao ar pela
primeira vez em outubro de 2001. O folhetim contava a histéria de Jade, uma
muculmana criada no Brasil, com a familia original do Marrocos que, ap6s a morte de
sua méae, teve que voltar para o pais onde sua familia residia e, por conseguinte, viver
uma realidade que nado estava habituada, inclusive em relacéo a religido e a forma

como eram vivenciados os costumes ditos tradicionais.

Acostumada a viver no Brasil, a personagem se viu em uma situacdo em que
passa a se questionar sobre a religido que ela seguia a partir do momento em que foi
orientada a usar o véu islamico, o Hijab, e compreender como se estabeleciam os
relacionamentos. Ela presencia sua prima virar noiva de um homem que ela nao
conhecia, evidenciando o estranhamento a uma realidade distinta da sua. Algumas
expressoes utilizadas pelos personagens da novela tiveram grande presenca no
cotidiano das pessoas que assistiam, assim como cresceu 0 comeércio de acessorios

gue faziam referéncia a novela.

As telenovelas da Rede Globo de Televisdo, ou porque néo dizer,
qgualquer telenovela que apresente uma audiéncia consideravel,

2 GALEFFI, Dante Augusto. O Rigor nas Pesquisas Qualitativas: uma abordagem fenomenolégica em
chave transdisciplinar. In:MACEDO, Roberto Sidnei. Um Rigor Outro Sobre a Qualidade nas Pesquisas
Qualitativas: Educacéo e Ciéncias Humanas. Salvador: EDUFBA, 2009. P. 15.
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acabam por ditar moda, estabelecer novos comportamentos e
mesmo expressodes orais (como inshAllah ou Harebaba), ademais de
influenciarem até mesmo a producdo de mercadorias. Enfim,
passam a estar “na boca do povo” e, de tal modo, que tornam
assunto nas familias, nas mesas de bares, em ambiente de
trabalho.®

Além do choque intercultural, a novela também apresentava uma discusséo
sobre a criagdo de estereoétipos. Havia um fanatico pela religido, que condenava
mulheres e se via horrorizado com as diferencas entre a cultura do seu pais e 0s
costumes brasileiros. As mulheres que sonhavam em encontrar maridos religiosos,
bons e ricos. Também mostra uma versdo masculina que almeja ter filhos do sexo
masculino. Ademais, a formulacdo de um homem com qualidades de sabio que vivia
a dar conselhos sobre o cotidiano. As discussdes desta novela abriram espacos sobre
a visibilidade islamica no periodo. Barbosa parte “do pressuposto de que a novela
permitiu que a comunidade islamica brasileira adquirisse visibilidade, além de levar
as casas dos espectadores um pouco da cultura &rabe-islamica, ainda que de modo

estereotipado”. 4

Proximo a estreia da novela, houve o ataque as “Torres Gémeas”, no Estados
Unidos, que também despertou a atencdo das pessoas, devido ao fato das
reportagens, em especial do Jornal Nacional, atribuiam o fato aos muculmanos, que
eram chamados de terroristas. A falta de informacao fazia com que se reproduzisse
o discurso em varios locais. Na escola em que estudava néo foi diferente. Eu nunca
ouvi falar do termo “muculmano” até o dia do atentado ao World Trade Center.
Perguntamos a nossa professora, a época eu fazia a quarta série do Ensino
Fundamental, e ela respondeu que mugulmanos eram fanaticos que cometiam crimes

em nome de Deus.

A tese de doutorado de Porto traz uma discussao sobre o imaginario e a
interacdo com os espectadores da novela “O Clone”. O historiador alerta para o papel
de humanizacdo do ser mugulmano que a novela possibilitou uma discussdo maior.

A partir de um contraponto entre a novela e os telejornais, Porto descreve as

8 BARBOSA, Francirosy Campos. Telenovela e Isla: dos estereétipos a visibilidade. Horizonte. Belo
Horizonte. v.13, n°38. p. 771-802. abr/jun 2015. p 772
4 |dem, Ibidem. p. 774.
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diferencas entre a imagem de muculmano destes e daquela. De um lado, vemos nos
jornais os muculmanos ligados a ideia de terrorista. Na obra de Perez, a

sentimentalidade e subjetividades dos mugulmanos humanizados.

O isla é um tema que passa ao longo do cotidiano da maior parte do
povo brasileiro, logo uma telenovela que levou essa tematica para o
horario nobre da televisdo brasileira contribuiu na divulgacdo do

Y

conhecimento histérico acerca dessa cultura, trazendo a tona
importantes debates, discuss@es, ampliando, deste modo, os limites
desse debate até o grande publico. Além disso, dada a conjuntura da
globalizacdo contemporanea, marcada por uma midia que, algumas
vezes, tende a uniformiza¢do da maneira pela qual cada um se vé e
também como vé os outros, a novela “o Clone”, apesar de reiterar
alguns estereotipos, contribui para a construcdo de uma alteridade,
provendo leituras do rosto do outro mugulmano que foi humanizado
em um momento marcado pelo acirramento de tensdes entre isla e
Ocidente, principalmente ap6s os atentados do dia 11 de setembro de
2001°.

Antes de saber da existéncia de mugulmanos no Ceard, trabalhei durante dois
meses em um sindicato no Centro de Fortaleza e, em meio a muitos contatos que
tive, o0 de uma moca que trabalhava no escritério de um sirio, me indicou sobre a
existéncia de uma “mesquita” que estava ofertando curso de arabe gratuito. Logo me
interessei em fazer o curso, mesmo sendo em um hordrio que eu ndo poderia cursar,
nao deixei passar a oportunidade de ir falar com o chefe da moca e pegar o contato
de e-mail. A partir daquele fato, pude perceber o quanto havia de diferente na minha

cidade, que ndo conhecia.

A segunda vez que a telenovela foi exibida em canal aberto, dez anos depois
da primeira vez, contribuiu para que muitas questdes que eu tinha sobre a religido se
multiplicassem. Unido a vontade de conhecer mais sobre o Isla, me veio a
oportunidade, na Graduacdo em Ciéncias Sociais na Universidade Federal do Cear4,
de ter contato com os (as) muculmanos (as) de Fortaleza. Na disciplina de
“Metodologia da Pesquisa em Ciéncias Sociais, juntamente a outras duas colegas,

elaborei um projeto que tinha como objetivo compreender a subjetividade feminina no

> PORTO, César Henrique de Queiroz. Uma reflexdo do Isld na midia brasileira: Televisdo e mundo
mugulmano. (2001-2002). Tese de Doutorado. Departamento de Histéria da Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas. Universidade de S&o Paulo. Sao Paulo. 2012.

18



Isla. Antes de escrever o projeto, entramos em contato, por meio de um site, com uma
moca do Centro Cultural Beneficente Islamico do Ceara — CCBIC. Nunca tinhamos
ido ao local e ndo anotamos o endereco correto, apenas que era na Rua Sao Paulo,
esquina com Filomeno Gomes. Ao chegar |a, ndo encontramos o centro na esquina,
0 que nos restou a op¢ao de perguntar a vizinhanca onde ficava. Para nossa surpresa,

nenhuma das pessoas abordadas sabia da existéncia do local.

Néo foi dificil o primeiro contato. Fomos recebidas por um Imam® de
Mocambique, que nos entregou varios livretos informativos sobre o Isla. Os titulos

eram “Isla em Foco”, “Coisas que todo mugulmano deve saber” e uma copia impressa

do “Alcorao Sagrado”.

Na nossa segunda visita, podemos assistir a uma oracdo. Sendo de obrigacao
dos muculmanos cinco oracfes diarias, presenciamos uma apenas, pelo tempo que
permanecemos dentro da mussala.” Tivemos que nos “cobrir”, ou seja, colocar uma
peca de roupa que cobria nossas cabecas e ombros, além de uma saia comprida. No
espaco, mulheres ficavam atras, e os homens no espaco da frente, separados por

uma armacao de madeira preenchida com vidro.

Além deste espaco de oracbes no bairro Jacarecanga, também tivemos
contato com outro local de oracéo, no bairro Aldeota. Era uma casa, com 0 espaco

reservado as discussdes sobre a religido e oracdes bem menor que o da outra.

Fizemos um projeto sobre as mulheres dentro da mussala e, em outra
disciplina chamada “sociologia das diferengas sociais”, trabalhamos um relato de
campo sobre nosso contato com 0s mugulmanos do centro islamico. Também aliada
a disciplina de “antropologia da religiao” pude escrever um ensaio analisando trés
livretos do projeto “conheca o Isla”, da Federagao das Associagdes Islamicas do Brasil
— FAMBRAS.

6 Este termo sera usado ao longo desta dissertacdo para se referir ao lider das oracées nos espacos
pesquisados.
7 Este termo se refere as salas/espacos de oragdo pesquisados.
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Posteriormente, realizamos uma pesquisa com um muculmano convertido, de
modo a perceber os discursos de mudanca religiosa em uma realidade de familia
cristd em contato com um novo mucgulmano. O fato da pesquisa precedeu minha
mudancga de curso para Histdria, na mesma Universidade. A pesquisa foi retomada
no ultimo ano da graduagcdo, no momento da escrita do projeto de mestrado, que,
inicialmente seria estudar, a partir da historia oral, as formas de pratica da religido

antes da construcdo do CCBIC.

Com as leituras do mestrado e a propria reflexdo em torno da Universidade da
Integracao Internacional da Lusofonia Afro- Brasileira, mudei o problema da pesquisa,
com atencbes voltadas para o cotidiano e préticas religiosas, além dos aspectos
social e subjetivo das migracdes, por meio da analise da historia oral e cotidiana dos
muculmanos africanos nos municipios de Acarape e Redencdo para como se
percebem enquanto muculmanos em um local que esta fora dos paises que nasceram

e que esta dentro de uma realidade de ndo conhecimento da religido.

1.2 O Estudo sobre as praticas religiosas de muculmanos de Guiné Bissau no
Estado do Ceara

Esta pesquisa € um esfor¢co de compreensao dos sentidos que os mugulmanos
de Guiné Bissau que vivem no Ceard - nos municipios de Acarape e Redencao -
atribuem as suas praticas religiosas. As experiéncias religiosas individuais possuem
sentidos diferentes. A religiosidade, no caso do estudo que se pretende, pode ser
percebida, também, como uma forma de resisténcia. Os individuos possuem varias
ferramentas para se adaptar aos locais em que estdo. Uma marca da cultura que
adquiriram é a religido. No caso do Isla, que € tomado pelos seguidores da crenca
como um estilo de vida, que compreende aspectos econdmicos e sociais, além do
religioso; deste feito, a “religido serve, assim, para manter a realidade daquele mundo
socialmente construido no qual os homens existem nas suas vidas cotidianas”®, ou
seja, sdo os preceitos religiosos que influenciam as condutas e muitas acdes

cotidianas no caso dos religiosos.

8 BERGER, Peter Ludwig. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sao
Paulo: Paulos, 1985. P. 55.
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O sentido como uma visdo dos significados a partir das experiéncias
individuais. A religido possui fundamentos, mas cada individuo atribui para si um
sentido dessas praticas e sdo suas vivéncias cotidianas, bem como suas historias de
vida que revelam isso. O objetivo € fazer uma analise do cotidiano deles, enquanto

sujeitos em transito, para perceber o papel das praticas religiosas nesta realidade.

Quando os homens se voltam para a vida cotidiana, eles veem as coisas
em termos cotidianos. Se séo religiosos, esses termos serdo de alguma
maneira influenciados por suas convicgdes religiosas, pois é da natureza da
fé reivindicar a soberania efetiva sobre o comportamento humano.®

O principal objetivo desta dissertagdo é analisar como ocorrem as praticas
religiosas de muculmanos africanos no Ceard, a partir dos relatos dos mesmos. Além
disso, o estudo permite: Identificar os mucgulmanos que vivem em Redencdo e
Acarape; Analisar as narrativas de vida destes sobre as préticas religiosas;
desenvolver uma narrativa que descreve as percepcdes dos sujeitos sobre suas
histérias de vida e sobre as reunides mensais que ocorrem na residéncia de um dos
membros do grupo; estabelecer uma comparacéo da pratica religiosa entre o local em

gue estdo, no caso, as cidades referidas e o local de origem, Guiné-Bissau.

Por se tratarem de individuos em transito, que ndo estdo residindo no seu pais
de origem, buscamos analisar a concepc¢édo de espaco, tomada por Certeaul® como
sendo “um lugar praticado”, para compreender os significados dos espacos utilizados
para as reunides, cujas finalidades séo, além do encontro entre muculmanos, uma
oportunidade de estudo e de oracdes. Estas reunides sdo realizadas uma vez por
més, em um dia de domingo, cada ocasido em uma casa de um membro diferente.
Bissio coloca que “o espaco social é constituido por um conjunto de sistemas de
relagdes™?!, a acdo de pesquisa se volta para uma discusséo sobre as ocupacoes e
transformacdes desses espacos sociais. Aliada a categoria de espaco, Bissio esta

atenta para o conceito de lugar, que aparece no momento em gue 0 espago se nota

9 GEERTZ, Clifford. Observando o Isld: o desenvolvimento religioso no Marrocos e na Indonésia. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar Editora, 2004. P.117.
10 CERTEAU, Michel de. A Invencéo do Cotidiano: artes de fazer. Petropolis: Vozes, 2012.

11 B|SSIO, Beatriz. O mundo falava arabe: A civilizagéo arabe islamica classica através das obras de
Ibn Khaldun e Ibn Battuta. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2013. P. 25
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interior ao dispositivo simbdlico, compreendendo que o espaco social ndao €,
necessariamente o espaco habitado por uma comunidade, mas um espaco dotado de

significados.

Como ndo existe um local especifico para as reunibes do grupo de
muculmanos em questdo, a elaboracdo da narrativa que diz respeito aos espacos
significados pelos muculmanos sugere uma discussao sobre as praticas e suas
dimensdes de estratégias e taticas. A categoria “tatica” é abordada como uma arte,
nas palavras de Certeau, do “fraco”, sendo empregadas por grupos sociais que nao
sdo hegemodnicos, no caso da pesquisa, 0s muculmanos. Seriam as reunides do
grupo uma tatica de resisténcia em meio a um conjunto simbodlico onde igrejas,

especificamente, as evangélicas sdo predominantes?

Por meio da da observacéo sobre como as praticas dos mucgulmanos séo vistos
como terroristas ou sdo pouco aceitas pelo discurso de se tratar de uma religido
estrangeira, outra categoria observada neste estudo é a de “estigma”; Goffman
entende esta condi¢do como a situacao de individuos que passam por alguma forma
de rotulacao social baseado nas diferencas observadas pelos grupos sociais, no que
toca as expectativas normativas. “A sociedade estabelece os meios de categorizar as
pessoas e o total de atributos considerados como comuns e naturais para os membros

de cada uma dessas categorias™?.

Um dos moradores de Acarape, discente do Mestrado Interdisciplinar em
Humanidades, relata que um grupo de muculmanos chegou a cidade, estabelecendo
um acampamento em um posto de gasolina nas proximidades de um dos campi, com
0 intuito de se construir um centro religioso no municipio. O grupo causava
estranhamento, tanto pela vestimenta que adotava, quanto pelo fato de realizarem as

oracdes diarias em publico.

O outro caso diz respeito a uma mobilizacdo dos proprios estudante da Unilab,

contra a xenofobia presente nas palavras do jornalista Donizete Arruda. Em julho de

12 GOFFMAN, Erving. Estigma. Notas sobre a manipulacéo da Identidade Deteriorada. Rio de Janeiro:
Editora Guanabara, 1988. P.11.
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2016, o mesmo realizou umas declaragcbes, dentro do quadro de um programa,
alegando a ligacdo dos estudantes africanos ao Estado Islamico e sugerindo um
monitoramento por parte das autoridades. A universidade em quest&o se posicionou
sobre o caso, langando nota. Nas palavras presentes na nota,

O radialista, em seu malabarismo il6gico dos fatos, tenta atrelar aos
estudantes africanos da Unilab ao Estado Islamico, partindo de uma
noticia publicada em nivel nacional sobre operacdo antiterror da
Policia Federal, em que aponta brasileiros envolvidos em ac¢fes de
terrorismo*3.

O jornalista, ainda, expde os paises africanos e o transito de estudantes entre
Brasil e paises de Africa. A fala do jornalista gerou uma mobilizacdo dentro da

universidade, com compartilhamentos e acusando de xenofobia o autor das falas.

Os sujeitos da pesquisa afirmam que, quando se reunem enquanto grupo
muculmano, buscam fazer isso com as portas abertas para que as demais pessoas
possam ver o que eles estdo fazendo e se habituarem as suas préaticas e ndo se
limitam a interacdo apenas com os praticantes da mesma religido. Como ainda nao
h&4, nas cidades relatadas na pesquisa, um local fixo de encontro, como ha em
Fortaleza e muitos ndo tém condi¢Bes de se deslocar semanalmente até a capital,
eles se relinem nas casas uns dos outros e nao compartilham apenas de assuntos
ligados a religido, mas como uma pratica grupal de acompanhamento das condicdes

gue cada membro vivencia.

A discussdo voltada para a subjetividade dos muculmanos também abre
espaco para uma compreensao do contato entre as culturas diferentes e o quanto
esse contato influencia o olhar, os pontos de vista do que se € a partir do que se
diferencia dos outros. Destarte, ndo apenas a identidade como um elo de

identificacédo, mas as alteridades emergem enquanto categorias a serem observadas.

A palavra alteridade em sua origem latina, alteritas, tem como
significado a ideia de transmissdo de uma qualidade, de uma

13 Nota de Repudio as declaracdes xenofébicas e racistas contra a comunidade académica da Unilab
— 22 de julho de 2016. Disponivel em :http://www.unilab.edu.br/wp-content/uploads/2016/07/Unilab-
Nota-contra-racismo.pdf . Acesso: 10/08/2016.
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condicdo, um estado de ser do “outro”. Este estado de ser, que
pertence ao diverso, ao diferente, traca os liames daquilo que se
reconhece como seu, como o que somos.**

A alteridade é empregada, desta forma, como um reconhecimento do outro. O
saber lidar com diferencgas culturais e saber se reconhecer enquanto diferente. Neste
sentido, o fato dos sujeitos da pesquisa estarem em contato com alguns grupos
sociais que vao tornando essa relacdo complexa: os muculmanos que frequentam os
mesmos espacos de oracao, 0s nao-mugulmanos com os quais eles interagem no dia
a dia, como também os individuos que partiham a sua mesma realidade, a de
imigrante, mas que possuem trajetorias de vida diferentes, por serem de paises

distintos.

A este processo de reconhecimento através do ‘outro’, daquilo que
nao sou, damos o nome de alteridade, a qualidade e estado de ser do
outro, que o diferencia do meu proprio ‘ser’ e dos meus. Essa dinamica
praticamente cotidiana, quando inserida em processos migratorios,
entretanto, toma uma dimensdo muito mais expressiva, pois é dentro
de relacdo entre emigrantes/imigrantes e naturais de um local,
estrangeiros e nacionais que a diferenca se revela em todas as suas
potencialidades, fortalecendo as concepc¢des de quem somos em
contraposicdo aos outros, identidade e alteridade®®.

Compreender estes sujeitos em suas praticas nao é somente observar o que
eles falam e fazem, mas a busca de uma interpretacdo do sentido que eles atribuem
as suas praticas e das narrativas que criam sobre os fatos que ocorreram nas suas

vidas.

Dentro da realidade dos mugulmanos no Ceara, além dos que se concentram
em Fortaleza, vemos que ha adeptos da religido oriundos de varios paises, 0 que
aumentou com implantacédo da Universidade da Integracao Internacional da Lusofonia
Afro-brasileira- Unilab, nos municipios de Acarape e Reden¢do. Com a criacdo da
instituicdo e o seu proposito de integragcdo, estudantes dos Paises Africanos de

Lingua Oficial Portuguesa vieram, para o Ceara e Bahia, cursar o nivel superior.

4 OLIVEIRA, Adriana Capuanode. Alteridade e Identidade: “Quem somos”, “Quem s&o” nas vivéncias
de processos migratorios. In: DANTAS, Sylvia Duarte. Dialogos Interculturais — Reflexdes
Interdisciplinares e intervencdes psicossociais. Sdo Paulo: IEA-USP, 2012. P. 87.

15 |dem, Ibidem. p. 87.
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Os estudantes que sado escutados nesta pesquisa estdo na realidade de
estudantes africanos que vém para o pais a fim de cursarem o ensino superior. Ser
muculmanos € uma caracteristica € uma questao que é particular, dentro de muitas
guestdes nas quais muitos estudantes africanos enfrentam quando chegam ao pais.

Os africanos no Brasil tornam-se objetos de uma dupla discriminagéo:
sdo negros e africanos, condi¢cdes que os colocam em uma categoria
abaixo, por exemplo, dos negros brasileiros. Séo alvos de
manifestacdes e atos de racismo e intoleréncia. Se por um lado a
violéncia fisica e simbdlica é manifestada por meio das pessoas

pertencentes as instituicbes oficiais, por outro, ela é manifestada e
perpetuada pela sociedade brasileira.®

Os dados apresentados néo especificam ser de mugulmanos, mas se colocam
na situacao que € comum aos sujeitos desta pesquisa: sdo estudantes, vindos de
paises africanos de lingua oficial portuguesa e experimentam uma realidade de
motivacdo das diasporas contemporaneas. Embora seja significativa a presenca de
africanos no Ceara ap6s a implantacdo da Unilab, Langa nos afirma que foi na
segunda metade dos anos de 1990 que teve inicio, por meio de um grupo de
angolanos, a presenca de estudantes africanos, financiados pelo Programa de
Estudantes Convénio- Graduacdo (PEC-G), com o intuito de estudarem nas
universidades publicas. A partir dos anos 2000, também vieram por meio de
facilidades oferecidas por instituicdes de ensino superior privadas. Sobre o cotidiano

dos estudantes africanos, Langa ressalta:

No cotidiano, os estudantes africanos percebem as dificuldades dos
brasileiros em chama-los pelos nomes préprios, substituindo-os pela
categoria nativa brasileira “negao” e, facilmente esqueceram-se das
nacionalidades e dos nomes dos paises de origem, diluindo tudo na
categoria genérica de “africano”.!’

16 MALOMALO, Bas'llele; VARGEM, André. A imigragéo africana contemporanea para o Brasil: entre
a violéncia e o desrespeito aos direitos humanos. In: BADI, Mbuyi Kabunda; FONSECA, Dagoberto
José; MALOMALO, Bas’llele. (Org.) Diaspora Africana e migracao na era da globalizagdo: experiéncias
de refagio, estudo, trabalho. Curitiba: CRV, 2015. P. 122

17 LANGA, Ercilio Neves Brand&o. Didspora Africana no Ceard no Século XXI: ressignificages
identitarias e as interseccionalidades de raca, género, sexualidade e classe no contexto da migracao
estudantil internacional. In: BADI, Mbuyi Kabunda; FONSECA, Dagoberto José; MALOMALO,
Bas'llele. (Org.) Didspora Africana e migragdo na era da globalizacéo: experiéncias de refugio, estudo,
trabalho. Curitiba: CRV, 2015. P. 168.
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Ismael Tcham?®, realiza uma reflexdo sobre a situacdo dos estudantes
africanos no Brasil. E apontado em sua pesquisa o fato de que aumenta cada vez
mais 0 numero de estudantes oriundos dos paises que foram coldénias de Portugal

gue vém para o Brasil, em especial na regidao Nordeste.

As experiéncias dos jovens angolanos, cabo - verdianos, guineenses
e mocambicanos que fizeram travessia no Atlantico na perspectiva de
realizarem seus estudos nas universidades brasileiras, demostram,
por meio de relatos, serem uma experiéncia fértil, na medida em que,
apesar de estarem em transito, a interacdo com os brasileiros e de
outros intercambistas estrangeiros e a troca simbdlica que dela
decorre no espaco intra e extra universitario nesta didspora, cria uma
atmosfera favoravel pra que estes atores sociais desenhem imagens
de si e dos “outros”...®

Um dos objetivos da pesquisa € que os estudantes africanos pudessem
expressar a forma como se relacionam com o seu pais de origem, assim como as
implicacdes de ser africano aqui no Brasil e 14, baseado no imaginario de Continente
Africano miseravel e cheio de doencas, com educacdo precéaria e instabilidade

politica. A relacdo com o racismo também é abordada na pesquisa.

Como resultado, o autor percebeu que: ha uma valorizacdo dos paises de
origem, porém, nota-se uma dificuldade de se integrar as culturas que os recepciona.
Questdes sociais, como, por exemplo, de estudantes que vém por meio de convénios,
terem dificuldades desde a “moradia até a regularizagdo da estadia no Brasil”?° véo

se apresentando como desafios para o estabelecimento dos imigrantes africanos.

O trabalho com os muculmanos vindos dos paises africanos possibilita uma
compreensdo das concepcdes de identidades, em seu sentido antropologico e
histérico. Compreender estes sujeitos em suas praticas ndo € somente observar o
gue eles fazem, mas a busca de uma interpretacéo do sentido que eles atribuem as

suas praticas e das narrativas que criam sobre os fatos que ocorreram nas suas vidas.

18 TCHAM, Ismael. A Africa fora de casa: sociabilidades, transitos e conexdes entre os estudantes
africanos no Brasil. Dissertacdo de Mestrado. Programa de poés-graduacdo em Antropologia.
Universidade Federal de Pernambuco. 2012.

19 |dem, Ibidem. p. 26.
20 |dem, Ibidem. p. 34
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1.3 Reflexdes Metodoldgicas

Os sujeitos desta pesquisa sao estudantes internacionais de Guiné Bissau do
sexo masculino. Sao individuos participantes de uma realidade de diaspora
contemporanea em que estdo em um pais que ndo € o seu de origem. Vivenciam
experiéncias de trocas culturais frequentes que dialogam e, até mesmo confrontam
com seu modo de vida e concepgcbes de mundo. Nesta pesquisa, utilizo esta
metodologia pelo fato de permitir uma maior aproximagao entre a pesquisadora e 0s
sujeitos da pesquisa. As narrativas em torno das praticas religiosas e memoaria da
religido em Guiné Bissau é elemento importante na compreensdo das praticas

religiosas contemporaneas e na apreensao das subjetividades.

As sociedades complexas moderno-contemporaneas sao constituidas
e caracterizam-se por um intenso processo de interacdo entre grupos
e segmentos diferenciados. A prépria natureza da complexidade
moderna esta indissoluvelmente associada ao mercado internacional
cada vez mais onipresente, uma permanente troca cultural através de
migracdes, viagens, encontros internacionais de todo tipo, além do
fendmeno da cultura e comunicagdo de massas.?

Quando nos atentamos as narrativas de vida - biografias e trajetorias
individuais, adicionamos o fato de que os individuos nascam em particulares
tradi¢cBes, dividindo um pais comum, a mesma religido, h4 uma heterogeneidade de
percepcao da realidade, mediada pelas subjetividades, o que demanda uma anélise
mais minuciosa, por se tratar de experiéncias individuais dentro de uma realidade

maior, por isso a escolha em trabalhar com um nimero pequeno de individuos.

s

Sabemos que nenhuma sociedade € relativamente simples ou
homogénea. Mesmo nas de menor escala, encontra-se alguma
diferenciacdo, seja de natureza sociol6gica, seja a do nivel dos
universos simbolicos. Pode-se dizer que a propria possibilidade de
vida social reside na interacdo das diferencas, como a conhecida
problematica antropolégica da troca e da reciprocidade. O que esta
em jogo, constantemente, é a unidade social com que se trabalha, de
modo mais ou menos arbitrario??.

21 VELHO, Gilberto. Projeto e Metamorfose: antropologia das sociedades contemporaneas. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2003. p. 38
22 |dem, Ibidem. p. 44.
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Partindo de um dialogo interdisciplinar entre a Histéria e a antropologia, a
pesquisa que segue propde um didlogo metodologico analisando fontes orais e
elaborando uma etnografia das préticas religiosas. Ao compreendermos a trajetoria
da histéria como uma disciplina, especificamente nos oitocentos, podemos notar uma
preocupacao, sobretudo, com a separacdo, catalogacdo e classificacdo de
documentos ditos oficiais para a elaboracdo de uma escrita da histéria enquanto um
passado comum, em uma escala macro. As particularidades de pequenos grupos ou

outras tematicas ficavam de fora dessas analises.

A questdo metodologica nas ciéncias humanas tem um histérico de
questionamentos e reformulagfes. Tomando como exemplo o da historia enquanto
ciéncia, um dos aspectos que podemos destacar € a questao dos temas de interesse
das disciplinas ao longo do tempo. Como nos descreve a historiadora Irineia dos

Santos:

A chamada “virada antropolégica” na Histéria deu-se nas décadas de
1970 e 1980 com a ampliagéo de temas de pesquisa ligados a cultura.
De fato, ao voltar o olhar para a tematica cultural — movimento que ja
vinha acontecendo na historiografia desde o século XVIII e
intensificado com a Escola dos Annales — os historiadores puderam
refletir objetos que, até entdo, estavam mais fortemente vinculados as
pesquisas antropoldgicas e etnoldgicas. 23

O século XX, com pesquisadores preocupados com 0S rumos que a pesquisa
histérica tomava, assim como a emergéncia de temas que outrora dizia respeito a
outras ciéncias como antropologia, sociologia, foram apropriados pelos
pesquisadores, ampliando, assim, 0 campo tematico e as possibilidades de fontes.
Entre essas novas metodologias, a historia oral toma sua importancia, ao passo que
permitia também uma aproximacdo maior com 0s grupos subalternos, cuja maior

marca era a oralidade.

E possivel tomar a Histéria Oral em uma dimens&o técnica e tedrica. Técnica,
pela discussao historiografica que a mesma ndo seria sendo um procedimento

metodologico, porém, em um aspecto tedrico, existe um debate em torno da

23 SANTOS, Irineia M. Franco dos. Histéria e Antropologia: Relacdes Tedrico-Metodoldgicas, debates
sobre os objetos e os usos das fontes de pesquisa. Revista Critica Histérica. Ano I, n°1, Junho/2010.
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complexidade e problematizacdo que a Historia oral conota. Lozano nos chama
atencdo para a questdo da oralidade, tanto propondo uma aproximacdo com um
aspecto fundamental da vida humana, que é a comunicacdo, quanto para a
construcéo de novos conhecimentos e producdo de fontes para pesquisa. Por este
motivo, é defendido que Histdria Oral seja bem mais que um procedimento ou técnica

de pesquisa.

Diria que [ a Historia Oral ] € antes um espaco de contato e influéncias
interdisciplinares; sociais, em escalas e niveis locais e regionais. Com
énfase nos fenbmenos e eventos que permitam, através da oralidade,
oferecer interpretagfes qualitativas de Processos historicos-sociais.
Para isso, conta com métodos e técnicas precisas, em que a
constituicdo de fontes e arquivos orais desempenha um papel
importante. Dessa forma, a histéria oral, ao se interessar pela
oralidade, procura destacar e centrar sua analise na visdo e versao
gue dimanam do interior e do mais profundo da experiéncia de atores
sociais.?*

A Histéria Oral, nesta pesquisa, € construida a partir de relatos em entrevistas
semiestruturadas de conteudo biografico a fim de se permitir aos muculmanos
participantes uma reflexdo sobre o passado em volta da prética religiosa em Guiné
Bissau. A proposta € de aproximac¢ao da pesquisadora com 0s sujeitos, quanto uma
analise das falas e também sobre a forma como os individuos selecionam e
elaboram seu texto falado. O cotidiano religioso no pais em que foram criados €
simbdlico e muito marca em matéria de subjetividade e memoria. A Histéria Oral
possibilita, além da visdo histérica das praticas, uma percepcdo sobre as
subjetividades e elaboracao discursiva dos sujeitos. Permite compreender o que se
fala e 0 que se cala, sobre o que se deseja lembrar e relatar, além de uma

proximidade entre pesquisador e sujeitos de pesquisa.

O valor do uso da Histéria Oral reside na possibilidade de didlogo a
ser mantido entre 0s entrevistados e o0 pesquisador, onde a
subjetividade na construgdo do conhecimento histérico ndo brota
exclusivamente de uma Unica posi¢cdo, mas do didlogo entre o
entrevistador e o0 entrevistado. A construcdo das lembrancas

24 LOZANO, Jorge Eduardo Aceves. Préticas e estilos de pesquisa na Histéria Oral contemporanea.
In: FERREIRA, Marieta de Morais; AMADO, Janaina. Usos e Abusos de Histéria Oral. Rio de Janeiro:
FVG, 2006.
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apresentadas passa pelo molde subjetivo de elabora-la, sempre
aproximando o individuo do espaco social memorado.?®

A Historia Oral permite uma analise dos pontos de vistas individuais sobre
processos que envolvem grupos sociais, problematizar os discursos e verificar as
apropriacbes de experiéncias vivenciadas a partir dos individuos e uma
reconstrucdo do vivenciado mediado pelas sensibilidades e subjetividades. Por
meio das entrevistas enquanto um procedimento, cabe ao pesquisador uma tarefa
bem mais ampla do que a simples coleta dos depoimentos. Saber que abordagem
€ a mais adequada a cada grupo ou individuo especifico e, principalmente, evitar
gue os atores envolvidos sejam apenas instrumentos para se alcancar o objetivo da
pesquisa. E importante que se crie um vinculo entre quem vai colher as entrevistas,
pois, como indica Portelli: “uma entrevista € uma troca entre dois sujeitos:
literalmente uma visdo mutua”?®, permitindo ao pesquisador um contato humanizado

com 0s sujeitos.

A etnografia é compreendida bem mais que a narracdo de uma pesquisadora
sobre suas percepgdes acerca do grupo em questio. E um processo de construgio
mutua, em que os sujeitos da pesquisa vivenciam uma realidade, em seus cotidianos.
Para que se obtenha um texto etnografico complexo, € relevante um olhar critico e
problematizador no momento da observacao participante. O conhecimento tedrico e
pragmatico sobre a realidade islamica é imprescindivel. Sem conhecimento prévio
sobre o grupo mucgulmano, ndo h& possibilidade de avancos, tdo pouco de se ter em

mente um problema a ser desenvolvido na pesquisa.

Geertz, ao fazer uma reflexdo sobre o entendimento antropolégico chama
atencdo para os conceitos da “experiéncia proxima” e “experiéncia distante”. Na
concepcao do antropologo, para se fazer um trabalho etnografico demanda

conhecimento sobre a realidade a ser observada. A “experiéncia proxima” seria a

25 JUCA, Gisafran Nazareno Mota. A Oralidade dos velhos na Polifonia urbana. Fortaleza, Imprensa
Universitaria, 2003.

26 PORTELLI, Alessandro. Forma e significado na Historia Oral. A Pesquisa como um experimento em
igualdade. Traducdes. S&o Paulo. 14. Fev 1997.

30



forma como os “nativos” ou, no caso dos muculmanos que colaboram com esta
pesquisa, explicam a realidade por eles vivenciada. A “experiéncia distante” seria o

ponto de vista de quem observa.

Um etnégrafo sempre vai embora, levando com ele textos para
posterior interpretagdo (e entre estes “textos” que sado levados,
podemos incluir as memorias — eventos padronizados, simplificados,
retirados do contexto imediato para serem interpretados numa
reconstrucdo e num retrato posterior. '

O que o pesquisador escreve € resultante ndo de uma simples observacéo,
mas de um dialogo, de um esfor¢o metodoldgico que busque um processo de escuta
e analise. Uma grande parcela do que é visto nas etnografias vem dos interlocutores,
da viséo primeira que eles tém acerca do mundo e deles mesmos. Foucault chama
atencado para a formacgao dos discursos, principalmente os discursos sobre si: “ 0
discurso ndo € simplesmente o que traduz as lutas ou os sistemas de dominacéo,

mas aquilo porque, pelo que se luta, o poder do qual nos queremos apoderar”.?8

O principal conhecimento sobre o campo provém dos individuos que dele
fazem parte. Antes da insercdo do pesquisador em campo, 0s interlocutores ja
elaboravam uma compreenséo de si e das suas praticas. E fato que néo se torna
possivel observar uma realidade da maneira como se idealiza, em sua totalidade, e 0
fato do pesquisador estar presente ja modifica campo observado. Levando em
consideracao que os sujeitos falam por si e também realizam um auto interpretacéo,

€ importante que se coloque a contribuicéo deles nos trabalhos etnograficos.

Ja foi dito o bastante para se poder afirmar que o controle nativo sobre
0 conhecimento adquirido no campo pode ser consideravel e mesmo
determinante. A escrita etnogréfica atual estd procurando novos
meios de representar adequadamente a autoridade dos informantes.?°

27 CLIFFORD, James. A Experiéncia Etnogréfica: antropologia e literatura no século XX. Rio de
Janeiro: Editora UFRJ, 2002.

28 FOUCAULT, Michel. “A ordem do discurso”. Sdo Paulo: Edigdes Loyola, 1996.

29 CLIFFORD, James. A Experiéncia Etnogréfica: antropologia e literatura no século XX. Rio de
Janeiro: Editora UFRJ, 2002.

31



E importante observar numa cultura, mas saber o que ela representa na vida
das pessoas € imprescindivel. Se por um lado, ha uma proposta cientifica de se a
compreender, analisar, descrever e interpretar uma realidade, por outro, 0s
interlocutores foram os produtores desta cultura, dessa realidade. Sdo eles que
vivem, que sentem, que relatam e que se expressam, por iSSO devem ser
considerados como participantes no processo de elaboracdo das etnografias: eles

conheceram primeiro e tém mais propriedade sobre suas realidades.

Conclusdes:

Para se chegar a um recorte tematico em uma pesquisa, sempre se tem uma
justificativa que se pauta em relevancias pessoais, sociais e metodoldgicas. A
abordagem interdisciplinar descrita em um didlogo entre antropologia e historia no
esforco de observacdo das préticas religiosas, assim como de andlise de entrevistas

por meio da Historia oral.

2 OS MUCULMANOS NO BRASIL: UMA ANALISE DO ISLA NO CAMPO
RELIGIOSO BRASILEIRO

Introducao

Para se compreender sobre o recorte deste estudo — as praticas religiosas de
muculmanos africanos no Ceara — € relevante que se apresente alguns aspectos da
religido que sdo fundamentais: a histéria, os cinco pilares, assim como o papel do
Profeta, Muhammad. Este capitulo trata-se de uma apresentacdo da multiplicidade
gue é o Isla, desde um aspecto histérico, a partir dos fatores que contribuiram para
sua expansdo mundial, em especifico, o continente africano, passando por uma
analise bibliografica da diversidade dos grupos muculmanos no Brasil que sao
descritos nas pesquisas académicas, para se estabelecer uma diferenca entre as
formas de se vivenciar a religido no pais. Ainda é apresentado o projeto “Conheca o
Isl&”, cujo material é distribuido gratuitamente, inclusive na reunido dos mugulmanos

gue fazem parte desta pesquisa, recebi um dos livretos.

32



2.1 Uma religido de movimento: o surgimento do Isla e sua expansdo no
Continente Africano

Sobre a histéria da Africa e dos povos africanos, em discussdes recentes,
podemos observar que ha uma critica a uma historia eurocéntrica que, durante mundo
tempo, se dedicava a contar a histéria do mundo a partir da Europa. Durante séculos
de producdo historiogréfica, foi calada a historia do continente africano, sendo sua
presenca relatada nos livros a partir de uma nocao de escravidao, como se a historia
desses povos e individuos s6 tivesse comecado a partir do contato com os europeus.
Um dos argumentos usados para justificar tal silenciamento era baseado na auséncia
de documentos e fontes escritas que pudessem comprovar a histéria dos africanos,

gue tinham seus grupos marcados pela oralidade.

Se a lliada e a Odisseia podiam ser devidamente consideradas como
fontes essenciais da histéria da Grécia Antiga, em contrapartida,
negava-se todo valor a tradigéo oral africana, essa memaria dos povos
que fornece, em suas vidas, a trama de tantos acontecimentos
marcantes. Ao escrever a historia de grande parte da Africa, recorria
somente a fontes externas a Africa, oferecendo uma visdo n&o do que
poderia ser O percurso dos povos africanos, mas daquilo que pensava
gue ele deveria ser. 3

O Isla surgiu na Ardbia medieval, por volta do ano de 610, por meio de
Muhammad, o principal mensageiro da religido. Nos primordios, a religido contava
com menos de uma centena de seguidores que sofriam hostilidade das outras
pessoas que faziam parte da regido no periodo. Com uma proposta unificadora das
tribos e grupos sociais que estavam divididos entre credos e deuses, a religido em
cinco séculos apos a morte de Muhammad ja apresentava uma expansao “‘que se
estendia das margens do rio Ebro, do Senegal e do Niger, no Oeste, até as margens
dos rios Syr-Daria e Indus, no Leste, e avancava ao Norte até o Volga, em pleno

coracédo do continente euroasiatico, atingindo ao sul a costa oriental da Africa”.3t

Nesta area, em sua parte central, havia uma maioria mugulmana, ao contrario

da parte periférica, em que o Isla estava presente entre os dirigentes e também em

30 UNESCO.M. Amadou Mahtar M’Bow.Prefacio Histéria Geral da Africa vol. 1Il. 2010.
81 HRBEK, Ivan. A Africa no contexto da histéria mundial. In: UNESCO. Histéria Geral da Africa vol.
[I: Africa do século VIl ao X/ editado por Mohammed El Fasi. Brasilia: UNESCO 2010. p. 1
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alguns comerciantes que difundiam os Isla ao passo que se deslocavam para além

de suas fronteiras.

Do ponto de vista islamico, ndo é correto dizer que o profeta Maomé
tenha sido o fundador do isla ou que ele pregasse uma nova fé. O isla
nao é nome de uma fé Unica que fora pela primeira vez apresentada
por Maomé, pois que este Ultimo seria o Gltimo de uma linhagem de
profetas, os quais reafirmava cada um a fé do seu predecessor. Isso
deriva da doutrina islamica segundo a qual Deus, desde que criou os
homens, enviou-lhes profetas para guia-los, mostrando-lhes a melhor
via a seguir na terra para prepara-los a eterna beatitude; tendo
finalmente estimado que a humanidade atingira um grau de perfeicao
suficiente, a ponto de receber as suas Ultimas revelagbes, para
compreender e apreciar as leis que deveriam reger a conduta em
todas as esferas, Ele escolheu para desempenhar o papel de ultimo
entre os profetas um arabe, habitante da cidade de Meca, chamado
Muhammad ibn Abd’Allah, membro da cabila dos Kuraish.3?

Muhammad seria o “Ultimo elo de uma cadeia de profetas” responsavel pela
unificacdo e volta ao monoteismo que o0s profetas que vieram antes dele,
representados na crenca do judaismo e cristianismo (Abrado, Moisés, Jesus).
Durante quarenta anos ele foi comerciante e tinha um bom reconhecimento em

guestdo de negdcios. Lembramos que

A meca era o principal centro comercial e religioso da Arabia. A
religidio dos arabes pré-islamicos era em geral de esséncia
tradicionalista e seu culto enderecava-se a deuses ou espiritos que
habitavam, acreditava-se, blocos de pedras, rochedos, arvores ou

pocos.33

Embora se afirmasse como um mortal igual aos demais, Muhammad n&o
deixou de ser um parametro de lideranca para os mugulmanos, que vém nos seus
ditos (hadiths) e na conduta do mesmo (sunnah) uma referéncia para as relacoes

humanas e com o sagrado.

As mensagens que Muhammad propagava, cujas revelacbes eram atribuidas

ao anjo Gabriel, tinham um teor moral voltado para os principios de igualdade, de

82 EL FASI, Muhammad; HRBEK, Ivan. O advento do Isl4 e a ascens&o do Império Mugulmano. In:
UNESCO. Histéria Geral da Africa vol. llI: Africa do século VIl ao XI/ editado por Mohammed El Fasi.
Brasilia: UNESCO 2010. p.39

33 |dem, Ibidem. p. 41.
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modo que seriam consideradas todas as pessoas, independentemente da posicao
social que ocupavam. Reunindo em torno de si um pequeno grupo de seguidores, o
entdo profeta do Isla despertava a atencdo do grupo social que compreendia 0s
abastados, que eram em geral banqueiros e comerciantes de Meca. Por se tratar de
uma postura considerada revolucionaria, implicava ameaca aos grupos dominantes,
que, por sua vez receava a perda de importancia da Ka’ba enquanto o maior santuario
da regido. Como ja citado, este local era importante para os comerciantes devido as

peregrinagdes anuais, que geravam lucros aos que viviam do comeércio.

E possivel apontar que até 622 os muculmanos, sob a lideranca de Muhammad
sofriam persegui¢cdes por motivos religiosos, mas, sobretudo, por motivos politicos, o
gue fez com que o lider aconselhasse a migracdo de varios convertidos para a regiao
da Etidpia cristd; este ano também se configura, na tradicdo islamica, como o inicio
do calendario islamico, que é marcado pela hidjra, ou hégira, a migracdo de
Muhammad junto aos muculmanos para Yathrib, que posteriormente se chamou
Medina (Madinat al-Nabi).

Muhammad liderou a comunidade muculmana e contribuiu para o seu
fortalecimento. As cidades de Meca e Medina sé&o dois centros importantes
simbolicamente dentro da realidade islamica. Enquanto na primeira, o profeta inicia
seu empreendimento como difusor da fé, na outra ele se consolida como um lider, o
gue possibilitou seu retorno a Meca e seu reconhecimento como tal. Foi também
nessas duas cidades que Muhammad recebeu as citagdes do Alcoréo, que por ser o
livro dos muculmanos, simboliza as préprias palavras de Deus (Allah). A importancia
das palavras contidas no Alcorao se refletem na legislacéo islamica — Sharia — que é
baseada nos preceitos coranicos. “Os ensinamentos do Coréo sao de natureza global
e visam guiar o homem em suas rela¢gdes com Deus, assim como com 0S outros
membros da sociedade humana. Os preceitos e 0s principios coranicos constituem o

fundamento da fé islamica”.34

Durante o periodo de vida de Muhammad e devido a adeséo dos povos da

peninsula arabica ao Isla, o mesmo se tornou a religido dos arabes.

34 |dem, Ibidem. p. 46.

35



O advento do isla alterou o0 modo como as pessoas viam a lingua
arabe. O Corao foi o primeiro livro escrito em arabe, e os mugulmanos
acreditavam que esta era a lingua em que fora revelado. Era expresso
na linguagem em que se compunha a poesia dos primeiros tempos,
mas agora usada para um fim diferente. Para 0os que aceitavam o
Cordo como palavra de Deus, era essencial entender a sua lingua;
para eles, a poesia antiga era ndo s6 o diwan dos arabes, mas
também a norma de linguagem correta.*®

O entendimento dos sentidos das préaticas dos muculmanos necessita de uma
compreensao dos fundamentos que guiam a crenca que eles professam. A fé islamica

possui 5 fundamentos que sdo chamados de pilares.

O primeiro é a shahada, ou o “testemunho da fé”, considerado como o
monoteismo absoluto e declarado, que é expresso por meio de uma frase que contém
a declaracdo da unicidade de deus e da importancia que Muhammad tem nesta
realidade. E uma frase dita em arabe que quer dizer “Ndo ha outro Deus sendo Allah
e Muhammad é o seu Profeta”®. Esta declaracédo é considerada como “a mais breve
e simples professéo de fé se comparada a todas as religides do mundo”. Essa frase
também simboliza um reconhecimento e um pertencimento que aproxima o

muculmano do seu profeta e também de Allah.

Juntamente a shahada, o segundo pilar esta na oracao, salat, que deve ser
realizada, pelo menos, cinco vezes ao dia. As oracfes devem ser feitas em direcdo a
cidades de Meca - cidade importante na simbologia islamica. Cada momento de
oracao tem a sua peculiaridade e sua sequéncia de movimentos, quais sejam em pe,

curvados, prostrados e sentados.

O terceiro fundamento € o jejum de Ramada. Esse jejum consiste em se privar
dos ditos prazeres materiais: alimentacdo, bebidas e rela¢cées sexuais, comecando

no momento da aurora até o sol se pbér. Sendo o nono més do calendario lunar

35 HOURANI, Albert. Uma histéria dos povos arabes. Sdo Paulo: Companhia das letras, 1994.p.66

36 EL FASI, Muhammad; HRBEK, Ivan. O advento do Isl& e a ascensdo do Império Mugulmano. In:
EL FASI, Muhammad; HRBEK, Ivan.(org) Historia Geral da Africa vol. lll: Africa do século VII ao XI/
editado por Mohammed El Fasi. Brasilia: UNESCO 2010.p. 46
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islamico, que se iniciou com o episédio da Hégira, o Ramada foi 0 més em que

Muhammad teve as primeiras revelaces do Alcorao.

Como quarto pilar, é apresentado o zakat, um tributo “consistente em dar aos
pobres e uma determinada categoria de necessitados uma parte dos bens que
permaneceram com ela durante um ano”3’ e tem uma relevancia na proépria histéria
do inicio do Isla: “A zakat sublinhando a importéncia da caridade, era geralmente
necessaria nos primeiros tempos de Isld com o objetivo de permitir a sobrevivéncia
de imigrantes pobres, desprovidos de qualquer recurso”3. Essa quantia, que varia de
2,5 % a 10% era recebida pela Umma (comunidade islamica) e, depois desta coleta,
fazia-se uma divisédo do valor entre os grupos de individuos indicados e mencionados

o Coréao.

A peregrinacdo a Meca — 0 Rajj - apresenta como o quinto fundamento da fé
islamica.

A peregrinacdo € obrigatéria para todos os muculmanos, mas o

cumprimento deste dever ndo se impde sendo aquele que possui 0s

meios financeiros de realiza-lo, se a viagem ndo lhe apresenta
nenhum perigo e se sua saude é boa.*®

Fasi e Hrbek atentam para a questdo de que o Isla, além de religido, se
apresenta como um estilo de vida complexo, que abrange desde a esfera econémica,
social e politica. A comunidade islamica que se formou sob a lideranca de Muhammad
possuia suas peculiaridades. A Sharia, entendida como o conjunto das leis islamicas,

diz respeito, também as regras de culto e cédigo de conduta.

Apoés a sua morte, a expansao do territério da religido para fora das fronteiras
da regido da peninsula ficou a cargo dos califas, os sucessores de Muhammad. N&o
foi um periodo simples, porém complexo, que envolveu muitas compreensdes sobre
os critérios de sucessao do lider. Sendo uma das principais causas a ampliacdo e
conversao das gentes, coloca-se que o que movimentou a difusdo do Isla néo era a

conversdo a todo custo, mas de ampliar o dominio por meio da religido.

87 |dem, Ibidem. p. 47
38 |dem, Ibidem. p. 47
3% |dem, Ibidem. 47
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A Teoria politica do Isla efetivamente exige que sejam 0s mucgulmanos
agueles que exercem o poder, porém, ela ndo impde que todos os
sujeitos de um estado mugulmanos sejam convertidos a verdadeira fé.
A tarefa das conquistas no primeiro século da Hégira*® ndo era
converter os ndo-muculmanos ao estado islamico — realizacao ultima,
aos seus olhos, de um plano divino para a humanidade — que a de
converté-los no campo de batalha. 4

A islamizacéo no continente africano ocorreu de forma diversa, a depender da
regido em que as invasdes de efetivaram. Tendo como primeira area africana a ser
ocupada pelos arabes o Egito, ndo houve dificuldades maiores pela adesdo da
populacdo — ou pelo menos uma resisténcia néo significativa — pelo fato da confusa

dominacéo bizantina na regido. Como aponta El Fasi,

A islamizacdo do Egito &, portanto, um processo assaz complexo no
gual intervieram numerosos fatores: conversdes religiosas sinceras,
busca de vantagens fiscais e sociais, temor de perseguicdes,
decadéncia a Igreja Copta, imigragcdes mucgulmanas.*?

Diferentemente da populacdo do Egito que bem foi bem receptiva aos
ensinamentos islamicos, a populacédo do Magreb tinha uma relacao mais heterogénea
gue dificultava a assimilacéo: o cristianismo do litoral e das cidades, o judaismo nas

montanhas e as religides tradicionais no interior com os berberes.

A associagio do Isld e do comércio na Africa subsaariana é um fato
bem conhecido. Os grupos mais ativos no plano comercial, tais como
dioula, os haussa e os dyakhanke, estiveram entre 0s primeiros a se
converterem quando seus paises entraram em contato com 0s
muculmanos e sua conversdo explica-se por fatores sociais e
econdmicos.*?

A parte da Africa Ocidental teve uma peculiaridade: os costumes incorporaram

o Isla, de maneira que os integrantes das comunidades ndo abondanaram seus

40 Século VII do calendario Cristéo.

41 EL FASI, Muhammad; HRBEK, Ivan. Etapas do desenvolvimento do Isl4 e sua difus&o na Africa.
In: UNESCO. Histéria Geral da Africa vol. lIl: Africa do século VIl ao XI/ editado por Mohammed El
Fasi. Brasilia: UNESCO 2010. p. 70

42 EL FASI, Muhammad.. A Islamizac&o da Africa do Norte.. In: UNESCO. Histéria Geral da Africa
vol. Ill: Africa do século VIl ao X/ editado por Mohammed El Fasi. Brasilia: UNESCO 2010. p. 74

43 HRBEK, Ivan. A difusdo do Isl4 na Africa, ao Sul do Saara.. In: UNESCO. Histéria Geral da Africa
vol. llI: Africa do século VIl ao XI/ editado por Mohammed El Fasi. Brasilia: UNESCO 2010. p. 88
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cultos. O contrario aconteceu: a religido era praticada juntamente com os rituais

locais.

Desde a sua chegada a Africa Ocidental, o Isld teve que lutar contra
costumes e praticas ndo-muculmanas. Para a maioria dos
convertidos, a esta nova religido jamais significou o total abandono de
todas as praticas ndo-islamicas associadas a sua religido tradicional.**

Na regido da Africa negra dominada pelo Isld, havia muitos aspectos em
comum com 0s grupos sociais da Arabia de Muhammad. A principais caracteristicas
eram: sociedades agrarias que mantinham uma estrita ligacdo com elementos da

natureza e baseadas na oralidade.

As sociedades africanas negras, nos quais o Isla penetrou, séo rurais;
elas tém lagos funcionais com a terra e com todos os elementos do
seu imediato entorno (o mineral, o vegetal, o ar e a agua). Nestas
culturas, agrérias e fundadas na oralidade, podemos a rigor descobrir
algumas analogias com alguns dos aspectos socioculturais do mundo
arabe pré-islamico. Isso ndo quer dizer que as estruturas sociais do
mundo islamico assemelham-se aquelas da Africa.*

Os almoravidas, na segunda metade do século Xl, se instalaram na Mauritania,
expandindo seu territdrio através da religido pelo Sul, alcancando o Reino de Gana e
outros territorios, incluindo até outro continente, como o caso da Peninsula Ibérica.
“‘Na Guiné, o islamismo consolidava-se, sobretudo entre os fulas e mandigas,
progredindo entre beafadas e em alguns ndcleos de balantas (os balanta mané) e de

manjacos na Regido de Belundo™®.

Guiné Bissau, a despeito de seu territorio relativamente pequeno, possui uma
consideravel pluralidade de etnias e culturas. A observacdo desta realidade e as
manifestagbes culturais que decorrem a partir desta dindmica leva Cardoso a

observar trés tendéncias que viriam a caracterizar o isla no local. Trata-se de sua

44 HRBEK, Ivan. A difus&o do Isld na Africa, ao Sul do Saara. In: UNESCO. Historia Geral da Africa
vol. lll: Africa do século VIl ao XI/ editado por Mohammed El Fasi. Brasilia: UNESCO 2010. p. 89
4SDRAMANI-ISSIFOU, Zakhari.O Isla como sistema social na Africa, desde o século VII. In:
UNESCO. Histéria Geral da Africa vol. Ill: Africa do século VIl ao X/ editado por Mohammed El Fasi.
Brasilia: UNESCO 2010. p. 127.

46 GARCIA, Francisco Proenca. O isldo na Africa Subsariana. Guiné Bissau e Mogambique, uma
analise comparativa. Africana Studia n°® 6, 2003. 65-96. p. 68

39



relacdo com a politica a primeira tendéncia. A segunda viria a partir da acelerada

expansao da religido e a terceira diz respeito a internacionalizacao.

A implantacéo do Isl& no territorio que hoje compreendemos Guiné Bissau esta
ligada a acdo dos Fulas que, ao tentar uma libertacdo do dominio dos mandingas, vai
em busca de refligio na regido de Gabu; além de ser uma busca de refugio, os fulas
iniciam um empreendimento cujo objetivo era a mudanca de realidade de grupo
dominado para grupo dominante. Os esforgos, por parte dos fulas em expandir e
ampliar o dominio sobre os Forria, Beafadas e Nalu desencadeava uma guerra santa.
E importante colocar que, em Guiné Bissau ndo apenas a religido, mas a etnia é

pontual para a compreenséo das manifestacdes culturais.

O progresso do islamismo no territério que corresponde a actual
Guiné-Bissau foi, portanto, simultaneamente a consequéncia das
Guerras Santas declarada pelos almani dos Fulas, e da ac¢do dos
mandingas. Mas 0 mesmo progresso acabou por se traduzir na
conquista de novas terras dos “infieis” e na imposi¢cao de uma cultura
e uma religido estrangeira aos povos autoctones, provocando o
desmantelamento das estruturas politicas tradicionais e implantando
o dominio politico sobre os outros grupos étnicos*’.

Garcia nos aponta a unificacédo politica religiosa de Futa-Toro e Futa-Djajon,
no século XVIII como um acontecimento relevante na compreensao da implantacao
do Islda em Guiné Bissau. Por meio dos Tocolores, que organizaram uma revolucao

teocratica, levando o isla para as localidades ditas animistas.

Na Guiné Bissau, os alpha, mandatérios da teocracia do Fula-Djalon
em 1068 derrotaram os mansa mandinga, que entraram no territério
da atual Guiné Bissau pela regido de Kaabu, empurrando para o litoral
alguns povos de religido tradicional, pelo que, segundo a tradicéo,
podem-se dividir os povos de Guiné em povos do interior e povos do
litoral, predominando as comunidades mugulmanas, nomeadamente
fulas e mandingas, no interior (para além da influéncia das marés) e
as sociedades de religido tradicional com predominancia no litoral.*®

47 CARDOSO, Carlos. As tendéncias actuais do Isldo na Guiné-Bissau. In: GONCALVES, Ant6nio
Custodio (coord.) O Isldo na Africa Subsariana - Actas do Coldquio Internacional Estado, poderes e
Identidades na Africa Subsariana. Centro de Estudos Africanos. Universidade do Porto, 2003. p. 48.
48 GARCIA, Francisco Proenca. O isldo na Africa Subsariana. Guiné Bissau e Mogambique, uma
analise comparativa. Africana Studia n°® 6, 2003. 65-96. p 72
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Alguns aspectos das comunidades tradicionais da Africa negra favoreceram o
contato com o Isla. O casamento poligamico, o0 aumento da alfabetizacdo e o comércio
vieram como agentes que facilitaram a implantag&o do Isla nessa regiao. Assim como
ja foi citado, o fato de poderem aliar os cultos ja tradicionais com o Isla também foi
um elemento que favoreceu. Podemos ainda citar que, de inicio, O Isla era uma
religido das liderangas, que utilizavam a bandeira do credo para aumentar sua zona
de dominagéo e também como uma imposi¢cdo de crenca aos grupos que por eles

eram dominados.

2.2 A Heterogeneidade dos grupos Islamicos no Brasil a partir de uma revisao
bibliografica.

A historicidade da presenca de muculmanos (as) no Brasil sugere varios
recortes, sendo eles tematico e temporal. Nao buscamos aqui as “origens” dos
primeiros muculmanos, mas um apanhado bibliografico dessa trajetoria islamica. A
histéria do Brasil € uma histéria de conflitos politicos, ideoldgicos, raciais que, longe
de uma harmonia, € relevante se pensar nos atritos gerados a partir do contato entre
diversos povos para essa formacdo da sociedade brasileira e sua diversidade. A
histéria do Isla no Brasil € uma histdria de etnias, em que 0s negros escravizados tém

um papel de lutas e resisténcias.

A historiadora Luciana da Cruz Brito*® aborda na sua dissertacdo, o lugar
social dos africanos no Império no inicio do século XIX, quando, depois da dita
independéncia do Brasil, a provincia da Bahia foi a ultima a se “desvencilhar da entao
metropole”, Portugal. Com esse desligamento, a prioridade voltou-se para o
estabelecimento de regras, por iniciativa dos politicos baianos a fim de modificar o
cotidiano e reter os movimentos ainda existentes da for¢ga da independéncia, assim
como ter um controle sobre 0s negros, que se encontravam tanto na condicdo de

escravizados quanto libertos.

49 BRITO, Luciana da Cruz. Sob o rigor da lei: africanos e africanas na legislacéo baiana (1830-1841).
Dissertacdo de Mestrado. Universidade Estadual de Campinas. Instituto de Filosofia e Ciéncias
Humanas. 2009.
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A autora destaca que a maioria dos africanos que foram trazidos para a Bahia
era nago. Ressalta a dinamica societal na qual eles se faziam participantes: diferente
dos escravizados que trabalhavam nas areas rurais, desempenhavam o servico de
ganho e trabalhos bracais. Era uma espécie de servico um pouco mais autbnomo que
outras formas, sobretudo em relac&o aos escravizados da area rural que trabalhavam
nas lavouras e nas casas dos senhores. Mais auténomo pelo fato que os individuos
exerciam uma atividade, ndo estavam diretamente sob a supervisdo de algum
encarregado, pagavam um “jornal” ao proprietario e podia ter uma maior circulagéo
na cidade e, depois da retirada do valor que deviam aos senhores, 0 que acumulava
para si poderia servir para comprar sua alforria. E importante destacar que, embora
fosse aparentemente autbnomo, os trabalhadores de ganho viviam sob vigilancia do
Estado.

Grande parte destes trabalhadores de ganho eram africanos muculmanos,
que, além de exercerem essas atividades, tinham o grau de alfabetizacdo bem maior
gue de outros escravizados, pelo fato da religido se basear no livro. A pesquisa indica,
ainda, que muitos ja foram arrancados dos seus lugares de origens adeptos da
religido muculmana e alfabetizados para a compreenséo do Isla. Assim, muitos se
apropriaram de elementos da religido para uso no cotidiano e se reuniram em torno

das questdes da libertacéo.

Esta era a situacao do levante dos Malés, ocorrido em 24 de janeiro de 1835,
um movimento composto por africanos mugulmanos, que tinha como um dos ideais a
tomada da Bahia a fim de se libertarem e instalar um califado, dentro dos principios
islamicos, se caracterizou como uma “bem articulada tentativa de acabar com a

escravidao na Bahia, abolindo o cativeiro no modelo até entdo existente”°.

Reis coloca a sociedade baiana na ocasido do levante com uma complexidade
muitas vezes paradoxa, que nado poderia ser reduzida a dois grupos sociais. Envolvia

bem mais que isso:

Os escravos, por exemplo, ndo eram propriedades apenas de grandes
senhores de engenho e negociantes urbanos - aqueles que
poderiamos chamar de “classe dominante” -, pois seus donos

50 Idem, Ibidem. p. 37.
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estavam espalhados por diversas classes e setores sociais. Havia até
casos de escravos que possuiam outros escravos, um paradoxo
surpreendentemente radical do escravismo. Nao € suficiente discutir
a historia desse periodo baseados num modelo de sociedade que se
limite apenas aos senhores de engenho e de escravos. Esta € uma
visdo empobrecedora, mesmo quando se reconhece quase de favor
a existéncia de outras categorias sociais.%!

O movimento ndo pode ser pensado apenas na duracdo do levante, mas nas
guestdes que antecederam e nas suas repercussoes em uma sociedade que, embora
estivesse proibida de realizar o trafico de pessoas africanas, ainda mantinha a

escravidao como a base de sua economia.

A rebelido de 1835 aconteceu em meio a um clima politico e social
tumultuado, tanto na Bahia como no Brasil em geral. Depois da
independéncia, em 1822, o pais enfrentaria problemas que com
frequéncia emergia durante a formacdo dos Estados nacionais da
América Latina: divisdo entre classes dirigentes, conflitos entre
federalistas e centralistas, liberais e conservadores, republicanos e
monarquistas. Em muitas regides do Brasil essas divergéncias foram
acompanhadas de revoltas populares, muitas vezes dirigidas contra o
sistema monarquico adotados pelos arquitetos da independéncia,
sobretudo, inclusive, contra a cabega coroada do Estado, imperador
d. Pedro |I. Com a abdicacdo desde 1831, o pais atravessara tempos
ainda mais turbulentos sob regime regencial, pontilhado por
movimentos federalistas e republicanos em diversas regides.5?

O movimento foi compreendido pela elite baiana como uma afronta a
escravidao, além de conter um profundo gquestionamento as imposicdes culturais e
religiosas europeias, tendo em vista seus principios religiosos alicercados na religiao

muculmana frente ao catolicismo predominante.

A rebelido de 1835 estava planejada para acontecer no amanhecer
de um domingo, 25 de Janeiro, dia de Nossa Senhora da Guia. Essa
era, nagquela época, uma grande celebracéo, parte do ciclo de festas
do Bonfim, bairro ainda rural, cheio de rogas hortas e engenhocas,
distante cerca de oito quildbmetros do Centro de Salvador. Domingo,
dia de Nossa senhora da Guia - um bom dia para escravos se
rebelarem, j& que estariam mais livres da vigilancia senhorial. A
escolha de dias Santos, domingos e feriados para o exercicio da
rebeldia fazia parte do modelo de movimentacao politica dos escravos
da Bahia e no mundo. Ao contrario dos rebeldes modernos, que
concentram seus protestos nos dias de trabalho - a greve sendo

51 REIS, Jodo José. Rebelido Escrava no Brasil. A Histéria do Levante dos Malés em 1835. 3 ed. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 2012. P. 20.
52 |dem, Ibidem. P. 44.
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modelo tipico - os rebeldes escravos agiam tipicamente durante o
tempo de lazer.>®

Como resposta, 0s sujeitos sofreram punicdo. Novas leis de repressao,
especificamente aos libertos, inclusive, propondo a deportacdo como medida

provavelmente mais eficaz.

Os proprios documentos citavam os africanos libertos como apoio para a
conspiracdo dos escravizados. Incluindo a prépria referéncia as escolas de instrucao
primaria. Foram apreendidos pela policia, sob porte dos africanos, escritos objetos e
alcorfes, de modo que tudo o que fosse atribuido aos mucgulmanos era confiscado a
ponto de as pessoas seguidoras da religido ndo deixarem seus pertences em locais

onde pudessem ser achados.

Ainda nesta abordagem da presenca de escravizados mugulmanos, no Rio de
Janeiro do século XIX havia também uma preocupac¢do com as praticas religiosas dos
mesmos. Costa e Silva aponta que, em meados de 1869, Fouchon e Dupon eram 0s
responsaveis pela venda de Alcordo em sua loja e que eles vendiam em média, cem
exemplares por ano. Sabia-se que o livro dos mugulmanos era escrito em lingua
arabe, o que fez com que os donos da livraria citados importassem, além dos livros,
gramaticas da lingua arabe, a fim de permitir que os leitores aprendessem e

compreendessem o livro na sua lingua original.

Talvez muitos dos compradores do Alcordo néo fossem capazes de
o ler, mas queriam possui-lo, como repositério da palavra de Deus,
como um objeto de prestigio, como uma fonte de poder sobrenatural
ou como um simbolo material da fé.>*

As repressdes sociais e policiais ndo permitiam que o0s mucgulmanos
praticassem sua religido, o que fazia com que muitos se declarassem cristdos. Até o
namero de Alcordes que foi descrito poderia ser exagero, sendo que, provavelmente
seria vendido menos da metade, o que, ainda assim, representava um numero

significativo frente as condi¢cdes sociais dos sujeitos consumidores do livro. Costa e

53 |dem, Ibidem. P. 125.
54 COSTA E SILVA, Alberto da Costa. Comprando e vendendo Alcorées no Rio de Janeiro do Século
XIX. Estudos Avancados. 18 (50), 2004. p. 285.
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Silva complementa ainda, que houve havia a¢des repressivas contra muculmanos e

estes sofriam perseguicdes que eram notificadas na imprensa.

Algumas das ac¢les repressivas contra 0s mugulmanos repercutiam
na imprensa, embora raramente, porque 0S vexames contra escravos
ou ex-escravos eram matéria de rotina. Nos jornais do século XIX,
podemos encontrar, porém, aqui e ali, bons exemplos de suspeitas e
perseguicdes que recaiam sobre os islamitas. Assim, na edi¢do de 21
de setembro de 1853 do diario fluminense Correio Mercantil, na qual
se publicou um artigo de autoria de um correspondente de
Pernambuco, com a seguinte historia. No comec¢o do més, a policia
do Recife prendera um grupo de africanos, sob a lideranca de um alufa
nagd, um certo Rufino, chamado Abuncare em sua terra natal, estava
formando “uma nova seita religiosa”. Com Abuncare foi encontrado
“um livro, que ele declarou” - escreve incredulamente o jornalista, - ser
“o Alcorao”, bem como “muitas folhas de papel escritas em hebraico”
(sic). A policia contou-lhe que Abuncare merecia a prisao, porque era
vadio e “explorava” seus correligionarios, “obrigados” a arcar com sua
manutengdo. E assim concluia: por causa desse adepto de Maomé,
Recife passou por varios dias em estado de alarme, pois muita gente
acreditava que uma rebelido de escravos estava sendo preparada
pelos mugulmanos.®®

A manifestacdo dos muculmanos causava preocupagdo nosS grupos
predominantes provavelmente pela propria repercussdo que o levante dos Malés
teve. O fato de se referir ao Isla como uma seita e as escritas em hebraico - que
poderiam ser em lingua arabe, relatada pelo desconhecimento do correspondente
jornalistico - sugerem um desconhecimento sobre o sentido das praticas religiosas e

a importancia da simbologia do livro e da lingua.

Ao observarmos que o Isl&, historicamente, esta ligado as migracdes, nesta
secao abordaremos alguns trabalhos que foram realizados a partir de uma dinamica
migratéria, de modo a refletir como o Isld& e os mugulmanos, assim como as
problematicas sociais que eles estdo envolvidos € de interesse de varias areas do
conhecimento. Na area da geografia, temos o trabalho de Poliana Fabiola Cardoso®®

que traz um trabalho sobre identidades imigrantes em Foz do Iguacu, a partir de um

%5 |dem, Ibidem. p. 287.

% CARDOSO, Fabiana Fabiula. O Libano ausente e o Libano Presente: espaco de identidades de
imigrantes libaneses em Foz do Iguagu. Tese de Doutorado. Setor de Ciéncias da Terra. Programa de
pés-graduacéo em Geografia. Universidade Federal do Parana. 2012.
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estudo sobre a comunidade libanesa, assim como uma discussédo sobre migracéo e

a complexidade das analises referentes ao tema.

A migracdo é o deslocamento temporario de pessoas para um pais
em busca de trabalho, no mais das vezes. O processo migratério seria
simples de estudar, caso fosse apenas temporario, utilitario, e sem
consequéncias socioculturais; entretanto, existem outras variaveis
gue ndo sdo mencionadas nas defini¢cdes classicas na qual se baseia
esse trabalho, mas que sao ligados a uma fenomenologia do sujeito
migrante®’.

A autora coloca a migracdo como um deslocamento temporario de pessoas,
em questéo no seu trabalho, de um pais para outro, deixando para tras sua origem,
mas carregando uma bagagem cultural. Todo grupo social tem uma cultura propria,
elaborada social e sociologicamente, que caracterizam e sé@o caracterizadas pelos
seus modos de vida. Os sujeitos sdo educados e vivenciam o cotidiano a partir de um
aparato cultural que media suas interacbes com a natureza e com 0s demais
integrantes do seu grupo social ou de fora dele. As migracdes, a partir do contato dos

sujeitos migrantes com outras concepcoes culturais, produz identidades plurais.

As diferencas entre cultura e identidade cultural, entdo, se justificam
no fato de que a identidade se mostra em contextos de diferenca, ou
seja: se da conta da identidade, conscientiza sobre a marca cultural
da diferenca, em contato com outro por meio de imagens vinculadas
sobre o eu e o0 outro®.

Tecendo uma reflexdo, colocamos a tese de doutoramento de Samira Osman,
a fim de discutir a proximidade entre pesquisadora e campo e pensando na
concepcao de Isla enquanto uma religi&o de estrangeiros. A autora toma o caso dos
libaneses, explora a situacéo dos sujeitos imigrantes e também da abertura para uma

problematica ainda pouco explorada: a do retorno.

Nessa pesquisa estive preocupada em abordar o processo migratorio
arabe em relacdo as questfes de assimilagdo e adaptacdo a nova
patria, como também a manutencdo e preservacdo de marcadores
culturais de origem, tanto do grupo cristdo quanto do mugulmano.>®

57 |dem, Ibidem. p. 26

%8 |dem, Ibidem p. 35.

% OSMAN, Samira Adel. Entre o Libano e o Brasil: Dinamica migratéria e Histéria Oral de Vida. Tese
de Doutorado. Programa de Pés -Graduacdo em Histdria Social do Departamento de Histéria da
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas da Universidade de Sdo Paulo. 2006. p.2
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Em seu trabalho, sé&o elencados trés pontos a se analisar sobre o retorno na
situagdo migratoria: “a questdo das redes sociais na migragdo (no pais de destino)
das redes sociais do retorno (no pais de origem) e das redes sociais entre 0s
individuos™®. O retorno enquanto uma das possibilidades subjetivas trazidas com os
imigrantes, a partir do imaginario que se tem em torno da provisoriedade do migrar.
Ao migrar, 0s sujeitos saem de seus paises em busca de algo almejado, porém, h4 a
expectativa de volta, devido a uma ligagdo com seu pais original, ao ponto de se
entender que “a ideia do retorno como um mito esta presente no imaginario ou na
retérica tanto dos que partiram, quanto dos que ficaram como uma forma de expiar a
culpa da partida”.5* As subjetividades dos imigrantes divididos entre o aqui e o I3,
entre as responsabilidades a se cumprir com o que se busca e da “missido” de retornar

para junto dos seus.

O trabalho de Gisele Chagas®?, aborda as relacbes de poder a partir das
formas de conhecimento religido, aliado a construcdo das identidades religiosas. A
experiéncia da pesquisadora tem como campo de analise a comunidade muculmana
do Rio de Janeiro (SBMRJ). Tendo como ponto de partida o conhecimento islamico
como transnacional, Chagas ressalta a tradicdo do conhecimento como dependente
da forma com a qual ocorre a transmissdo, do local onde esse conhecimento é
transmitido e, sobretudo, do que fica desse conhecimento nos membros da
comunidade. As apropriacdes destes podem ser perceptiveis no cotidiano dos

religiosos.

A comunidade mugulmana do Rio de Janeiro apresenta um carater multiétnico,
composta em sua grande maioria, por revertidos brasileiros; a outra parcela, por
arabes e africanos de varias origens. Esta pesquisa colabora para a discussao de
como ha o envolvimento dos grupos étnicos dentro dos centros religiosos. A mesma
pesquisadora ressalta que teve pouco contato com os membros africanos que

frequentam a SBMRJ. Ainda podemos compreender as relacdes de poder e o “papel

€0 |dem, Ibidem. p. 16

61 |dem. Ibidem. p 105.

62 CHAGAS, Gisele Fonseca. Conhecimento, identidade e poder na comunidade mugulmana sunita do
Rio de Janeiro. Dissertacdo de Mestrado. Programa de pés-graduacéo em Antropologia. Universidade
Federal Fluminense. 2006.
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da mesquita como um lugar central no imaginario religioso e na pratica dos
muculmanos”, juntamente a dimensao pedagdgica da transmisséo do conhecimento

para a comunidade e o estabelecimento de uma autoridade religiosa.

O reconhecimento de que as mesquitas sdo um local de manutencao da fé,
compreendendo o destaque desta na vida das pessoas que a frequentam. O
significado da mesquita inserido na simbologia da religido e os fatores que indicam
esse papel. Nas sociedades ditas mugulmanas, a mesquita possui um papel além de
religioso, mas também politico, recebendo financiamento do Estado por atenderem a
demandas sociais. Em comunidades muculmanas diasporicas, sobretudo em casos
de grupos de refugiados e em realidades nas quais a religido em questdo néo é
predominante, a primeira preocupa¢do dos membros € um espaco fisico onde eles

possam atuar como mesquitas.

A mesquita também é um local de objetificagdo doutrinal, uma vez que
€ 0 centro de manutencdo da doutrina religiosa e de suas praticas
rituais através da organizacao e aplicacdo, por parte das autoridades
religiosas responsaveis, de praticas disciplinares que criam nos
membros da comunidade religiosa sentimentos e comportamentos
apropriados para serem desempenhados nas atividades que sao
desenvolvidas naquele espaco.

Dessa maneira, as mesquitas ndo sdo apenas um local de oracdes, mas de
sociabilidade, confraternizacdo e da busca pelo aprendizado de um estilo de vida.
N&o é para existir uma diferenca da vida dentro e fora da mesquita, mas uma ideia de

continuidade.

As comunidades e grupos muculmanos no Brasil sdo diversos, tanto em sua
formacao, composi¢ao, quanto nas vivéncias religiosas que séo particulares. Quando
se busca um estudo que analise esse conjunto de simbolos, ja& é possivel
compreender a dinamica que a religido assume de acordo com a realidade dos
praticantes, além do recorte do isld associado as migracdes, também sdo tomados,
por exemplo, os ritos, o cotidiano, a performance, a fim de compreender a
aproximacéao cultural. No Brasil, as comunidades ndo sdo compostas somente por

estrangeiros, mas se configura como um dialogo entre culturas diferentes.

63 |dem, Ibidem. p. 39.
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As praticas religiosas estao para além das paredes das mesquitas e salas de
oracdo muculmanas. Bianca Tomassi® em sua dissertacdo, busca compreender
como ocorria a aproximacao entre Isla e Hip-Hop da analise das performances na
cidade de Sao Paulo. Um dos problemas se encontrava no ponto correspondente a
identificacdo - se eles se identificavam mais como muculmanos ou como pessoas
do Hip-Hop. “Parte-se do principio que compreender as “performances” ritualistica e
artistica vivenciada no cotidiano nos permite também entender os aspectos da vida
social e os papéis representados pelos agentes que transitam entre Isla e Hip-Hop”.%°
E importante colocar que o que aqui se entende por performance é uma experiéncia

vivenciada, uma experiéncia simbdlica.

A autora destaca a dificuldade de pesquisa pelo fato do grupo em questao néo
fazer parte de atividades ou estarem inseridos nas mesquitas. Aborda, ainda a relacéo
entre negros e o Islda nas Américas, citando o caso dos Estado Unidos da América.
‘Ao que tudo indica, os anos 60 foram uma época de ‘expansdo’ do Isla entre os
negros, mas nem todos aderiram ao Isla. Martin Luther King, por exemplo, era cristao,

mas tinha muitos colegas e amigos muculmanos e tratava com respeito. "6

O problema de “qual o sentido de ser mugulmano” E uma das questbes
Francirosy Campos Barbosa®’, ainda na perspectiva da performance, busca “dar
conta” do mundo sensivel que envolve os mugulmanos. Campos entende a
performance como um elemento para que se elabore estudos sobre a antropologia
da experiéncia. A antropologa coloca a performance, também como como algo
estritamente ligado & experiéncia e o teatro como uma concepc¢do da vida social,
fazendo uma distincdo entre a performance estética (dramas estéticos teatrais) e

performance social (ritos, dramas sociais)®® para compreender como os muculmanos

64 TOMASSI, Bianca Catherina Tereza. “Assalamu Aleikum Favela” A performance Islémica no
movimento Hip-Hop das periferias do ABCD e de S&o Paulo. Dissertacdo de Mestrado. Instituto de
Artes. Universidade de Campinas. 2011.

% |dem, Ibidem. p. 2

% |dem, Ibidem. p. 10

67 BARBOSA, Francirosy Campos. Entre Arabescos, Lua e Tamaras. Performances islamicas em S&o
Paulo. Tese de Doutorado. Programa de pés-graduacédo em Antropologia. Fauldade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas. Universidade de S&o Paulo. 2007.

%8 |dem, Ibidem. p. 30
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expressam uma percepcao de si e das representacfes sociais que sao construidas

em relacao a eles.

2.3 Mugulmanos, migragdes e trabalho

Este topico traz uma abordagem da realidade de muculmanos, em especial, 0s
africanos, no tocante as experiéncias de migracdes, em muitos casos, em situacao
de refagio e as acBes no ambito do mercado de trabalho e perspectiva social. Allan
Rodrigo de Campos Silva®®problematiza a condicéo dos imigrantes que, diferente soa
estudantes da UNILAB, que vieram ao Brasil por motivos de estudos, estes encontram

suas realidades dentro da industria avicola halal brasileira.

O inicio do século XXI representou um grande crescimento nas questées
migratorias por diversos fatores, entre ele uma crescente onda xenofdbica na
Alemanha, expulsdo de ciganos no governo Sarkozy e a guerras e conflitos que
influenciam os reflgios, em especial, nos paises do Oriente Médio. N&ao foi diferente
para os individuos dos paises africanos que, a fim de sairem de situacdes de
adversidades em seus paises, como crises politicas e instabilidades econdémicas,

solicitam refugio no Brasil.

Mundos religiosos se encontram e se cruzam em razao de preméncia
das relagcdes mercantis. Na realidade, a religido migra junto com 0s
sujeitos e as instituicbes e, o universo do trabalho Ihe da
materialidade. Ela faz parte da Cultura migratéria e se alimenta por
processos transnacionais para poder vincular os imigrantes em seu
interior. A possibilidade de expressar as crencas e/ou produzi-las no
interior do cenario migratorio, em dimensdes coletivas, reforca a
coesdo, a identidade de grupos e demonstra o seu conhecimento
social. Os trabalhos na certificacdo Halal S&o reveladoras dessa
realidade. Nesse sentido, ser migrante e, muculmano, torna-se um
recurso, uma espécie de capital social a servi¢o do capital econémico,
no caso, empresarial que atua no interior dos frigorificos™.

6 SILVA, Allan Rodrigo de Campos. Imigrantes Afro-islamicos na industria avicola halal brasileira.
Dissertacao de Mestrado. Programa de pés-graduacao em Geografia Humana. Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas. Universidade de S&o Paulo. 2013.

O TEDESCO, Jo&o Carlos. “Com a faca no pescogo”: trabalho, mercado e religido. A certificagdo halal
e os imigrantes nos frigorificos de aves no Sul do pais. Revista Signos, Lajeado, ano 37, n. 2, 2016. p.
169
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A maior parte dos sujeitos imigrantes € incorporada na industria avicola, devido
ao crescimento desta e da implicacdo de uma mobilidade de trabalho e méo de obra.
Esta pesquisa abre para uma discussdo da mobilidade do trabalho destes imigrantes
africanos que possuem uma peculiaridade: serem mugulmanos trabalhando em uma

indUstria que € voltada para o consumo dos proprios muculmanos.

Sobre o mercado halal e suas exigéncias internacionais:

Os padrdes Halal envolvem uma ampla cadeia produtiva e comercial
irmanada nas noc¢fes de garantias, confianca, qualidade e ritualismo
religioso para atender as exigéncias, em particular, dos consumidores
muculmanos. Paises como a india, Paquistio, Malasia, Africa do Sul,
Estados Unidos, Egito, Arabia Saudita, Marrocos, Kuwait, RUssia sao
0s atuais principais mercados (Silva, 2012). Cada pais impde
exigéncias e requisitos considerados fundamentais para a obtencéo
da certificacdo, portanto, ha regramentos diferenciados’.

Outro fato a se observar dentro desta realidade das migracdes esta
relacionado as migracdes senegalesas no Brasil. Aqui destacamos a presenca dos
mesmos no centro-oeste, sul e nordeste também. Brignol e Costa trazem uma

reflexdo sobre as manifestacdes dos grupos de imigrantes nas redes sociais:

O fenbmeno da migracdo senegalesa no Rio Grande do Sul tem
despertado atencdo devido ao crescente fluxo de imigrantes dessa
nacionalidade em solo gaucho. Os dados do fendmeno migrat6rio em
direcdo ao Brasil sdo relevantes: de acordo com informacdes
divulgadas a agéncia EFE (através de dados disponibilizados pela
Policia Federal) de 2000 a 2012, o nimero de migrantes africanos no
pais aumentou em 30 vezes. Segundo relatério da Agéncia da ONU
para refugiados (ACNUR) até outubro de 2014, 2.164 solicitacdes de
refigio de cidaddos senegaleses estavam sendo processados.’?

As autoras buscam uma compreensédo das dinamicas de comunicacao entre
migrantes senegaleses e comunidades gauchas. O intuito delas é fazer uma anélise
semidtica, a partir de imagens e postagens do grupo no estado do Rio Grande do sul.
Ainda nesta realidade, temos uma matéria da revista Carta Capital que fala sobre as

condi¢cBes dos senegaleses nos abatedouros.

1 |dem, Ibidem. p.164

2 BRIGNOL, Liliane Dutra; COSTA, Nathalya Drey. Migracdes e usos sociais do Facebook: uma
aproximacao a webdiaspora senegalesa no Rio Grande do Sul. REMHU. Reuvista Interdisciplinar da
Mobilidade Humana. Brasilia, ano XXIV. n° 46. pp. 91-108. jan/abr 2016. p. 92
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O encarregado de selecionar a méo de obra segue até os negros, as
centenas, e escolhe os que levara pelas caracteristicas fisicas: os
mais jovens, 0s mais altos, 0s mais corpulentos, quem tem os bracos
mais longos, as pernas mais fortes e as canelas mais finas (canela
grossa indicaria “preguica”). Até mesmo a genitalia € examinada, para
verificar a existéncia de hérnias capazes de comprometer o trabalho
pesado. Mulheres sdo descartadas. Homens com aparéncia fragil,
velhos ou doentes, idem. A cena remonta a uma época nem tao
distante da nossa histdria, mas acontece hoje mesmo, em Brasileia,
no Acre, principal ponto de chegada de haitianos e senegaleses. O
fluxo € constante e ndo cessara nos proximos anos, apesar do esforco
combinado entre os ministros de RelacGes Exteriores do Brasil e do
Haiti para a concessao de vistos antes da chegada dos migrantes.
Haitianos, senegaleses, somalis, congoleses e também bengalis
(naturais de Bangladesh), sirios e de outras nacionalidades tém
migrado ndo s6 para fugir dos paises de origem, mas por causa de
uma forte demanda por seus bracos nos frigorificos do Centro-Oeste
e Sul que exportam mensalmente toneladas de frango para o resto do
mundo.”™

Os trabalhos dos senegaleses se nota a partir de uma influéncia do
agronegocio do Brasil, aliada a fuga da hostilidade do pais de origem. No caso da
cidade de Marechal Candido Rondon, no Parana, com sua formacdo dada por
alemdes, se nota o contato com as diferencas raciais. O local de instalacdo dos
trabalhadores hospedados era precario e estes recebiam pouco mais do que um
salario minimo para exercer atividades tais como empacotar e carregar caixas. Esse
servigo, em geral, é recusado por brasileiros por se tratar de um local considerado o

mais insalubre e frio do frigorifico.

O volume cada vez maior de carne de frango exportado para os paises
arabes que precisam da certificacdo halal, baseada nos preceitos do
Isla. O Pais é hoje o maior produtor e exportador de carne de frango
halal do mundo. Em 2013, exportou quase 1,8 milh&do de toneladas de
aves e mais de 300 mil toneladas de carne bovina abatidas pelo
método. Os animais devem ter o pescoco cortado de uma vez para
nao haver sofrimento, a cabeca ndo pode ser decepada e o sangue
deve escorrer totalmente. Todo o processo precisa ser realizado por
um muculmano com a frente do animal voltada para Meca, a cidade

73 Revista Carta Capital. O drama dos mucgulmanos nos abatedouros brasileiros - por Cynara Menezes
- 17/06/2014.Disponivel  em:https://www.cartacapital.com.br/revista/803/onde-ala-nao-influencia-
3446.html|

Acesso em 23/03/2017.
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sagrada dos islamicos. O sangrador deve mencionar o home de Ala
enquanto degola, dizendo Bismillah (em nome de Deus)’

Os muculmanos senegaleses sao submetidos a exploracéo de altas jornadas
de trabalho. O fato de serem contratados pelas industrias avicolas esta relacionada a
pratica halal supracitada. Para atender a uma demanda de exportac¢ao internacional
de alimentos, esses individuos sdo solicitantes de refugio no Brasil e entram no pais
pela Bolivia e pelo Equador. Como eles solicitavam o status de refugiados, tinham
direito a Carteira de Trabalho e Previdéncia Social - CTPS. A cor da pele também é
um fator notado ndo apenas em Marechal Candido Rondom, como também em na
Cidade de Caxias do Sul. Se na primeira cidade a influéncia era alema, na segunda,

era italiana.

Muculmanos, eles sédo bastante disciplinados e praticamente nao se
envolvem em conflitos. Ndo consomem bebidas alcodlicas e néo
apresentam aquela malicia tdo comum ao brasileiro. Os Unicos
registros encontrados na policia dizem respeito a casos de racismo.
Eles foram as vitimas. (...)

A dificuldade de conseguir a legalizacdo é apenas uma diante das
provacdes que precisam passar por aqui. Falta da familia,
preconceito, condicdo de vida precaria sdo exemplos da negacao de
direitos humanos a estrangeiros. Além disso, ha o discurso do senso
comum que enxerga 0S senegaleses como estrangeiros que estdo
aqui para "tirar a riqgueza de Caxias". Nao obstante, os senegaleses
ajudam a mostrar que o mundo vai muito além da praca.”™

No nordeste brasileiro, especificamente em Recife, a comunidade senegalesa
possui uma realidade distinta das condicbes dos senegaleses de Caxias do Sul e
Marechal Rondon. Trabalhadores no comeércio, eles tém questbes relacionadas a
adaptacao as leis do pais, por conta da poligamia. Dividem o cenario do comércio
pernambucano com outros sujeitos, brasileiros e de outras nacionalidades. Séo

frequentadores do Centro Islamico de Recife, e ja compdem a metade do grupo.

A 3.175 quilémetros da terra natal, os imigrantes experimentam o0s
sentimentos do deslocamento geografico, linguistico e cultural. “O
mais dificil € enfrentar a saudade de casa e da familia. Estou no Brasil
ha dois anos e ndo me acostumo com alguns costumes. Aqui vocés
costumam comer em pratos individuais, enquanto la sentamos todos

74 |dem.

5 Revista UCS.A Nova cara do Imigrante, por Vagner Espeiorin. Ano 2 n® 11. Maio 2014
Disponivel em: https://www.ucs.br/site/revista-ucs/revista-ucs-11la-edicao/senegal-a-nova-cara-do-
imigrante/ acesso 27/03/2017
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juntos ao redor de um grande prato. Aqui também as pessoas
precisam ser convidadas para comer. L4 se alguém chegar na sua
casa na hora do jantar todo mundo come, nao precisa convite”,
compara Mame Mbengue.”®

Por uma compreensdao de que areligido esta dentro das formas de resisténcias
dos imigrantes, nas experiéncias de reflugio, que se busca uma analise dos sentidos
das praticas religiosas, que variam conforme a realidade observada. Em alguns
casos, 0s muculmanos sdo compreendidos em varias realidades que se
compreendem nas subjetividades, na comparagao entre o que se vivencia no pais em
gue estdo na condicdo de migrantes e 0 que se vivenciava nos paises que foram

deixados ao fazer a migragéo.

2.4 O Isla e os muculmanos no Ceara

Este topico objetiva uma apresentacao da situacéo do isla e dos mugulmanos
no estado do Ceara. A comunidade e o local em que os mesmos realizam oragfes na
cidade de Fortaleza ainda é pouco explorado nas pesquisas académicas, porém, com
um levantamento feito para esta dissertacdo, pudemos colocar que os jornais do
Ceara, O Povo, Diario do Nordeste e o portal de noticias Tribuna do Ceard, entre 0s
anos de 2014 e 2016 fizeram matérias sobre o ja citado CCBIC, assim como sobre o
cotidiano de muculmanos ap0s ataques terroristas anunciados nos meios de
comunicacdo. Langa aborda o histérico da presenca deste centro islamico em

Fortaleza:

Tal grupo formou-se em 2010 a partir do chamado e iniciativa de um
maluana de nacionalidade mocambicana que criou um grupo de
oracfes as sextas-feiras -juma- no espaco onde mais tarde seria
conhecido como Centro Cultural Islamico do Ceard - CCBIC,
localizado no bairro Centro, de Fortaleza. 7*

®portal JC Online. Comunidade Senegalesa é discreta, alegre, solidaria e muculmana - Adriana
Guarda. 10/04/2016

Disponivel
em:http://jconline.ne10.uol.com.br/canal/economia/pernambuco/noticia/2016/04/10/comunidade-
senegalesa-e-discreta-alegre-solidaria-e-muculmana-230247.php acesso em 23/04/2017

T LANGA, Ercilio Neves Branddo. Diaspora africana no Ceara no século XXI: ressignificacoes
identitarias de estudantes imigrantes. Tese de Doutorado. Programa de pos-graduagdo em Sociologia.
Universidade Federal do Cearda. Fortaleza, 2016. p.181.
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As matérias que aqui trabalhamos foram retiradas de portais eletrénicos,
algumas estdo disponiveis, também nas versfdes impressas dos periodicos. Em
relagdo ao CCBIC, vemos frequentemente divulgadas a importancia do local como
um suporte aos mugulmanos, tanto brasileiros, quanto estrangeiros que residem em

Fortaleza e cidades mais préximas.

A rotina da casa funciona de acordo com os horarios das oracoes.
Quem segue a religido islamica é obrigado a fazer cinco oragdes
diarias: ao amanhecer (Fajr), ao meio-dia (Dhuhr), no periodo da tarde
(Asr), ao pdr do sol (Maghrib) e no inicio da noite (Isha). Neste
momento, 0s muculmanos devem parar o que estiverem fazendo,
encontrar um local limpo, estender seu tapete e orar para Ala, em
direcdo & Meca — a cidade sagrada, na Arabia Saudita.

Entre os que frequentam a mesquita, uma parte significativa é de
estrangeiros, vindos de paises como Guiné Bissau, Marrocos e Siria.
A casa abre suas portas aqueles estrangeiros islamicos que,
eventualmente, chegam ao Brasil passando necessidade financeira e
ndo conseguem se sustentar sozinhos. No islamismo, € preciso
praticar a caridade e ajudar os “irm&os”’®,

Ainda no contetdo sobre a comunidade mugulmana, é possivel ouvir a voz
subjetiva das motivacdes para a construcao de um local de divulgacao e estudos da
religido mugulmana, assim como a importancia de estar entre os irmaos de religiao

no principal dia da semana para os homens muculmanos.

O cearense responsavel pelo Centro, Abdul Rahman, conta que foi a
partir das necessidades de se reunirem para fazer as oragdes na
sexta-feira (dia sagrado do Islamismo), que o0s mucgulmanos
comecaram a pensar em constituir uma mussalla — nome dado a um
espaco reservado a oragbes. “Ha aproximadamente 8 anos, eu
conheci alguns irm&os muculmanos da Siria. Eles faziam a reunido da
sexta-feira nha casa de um deles. Quando eu os conheci, eles
mudaram as ora¢des para um local na Rocha Lima, que fica préximo
ao Ginasio Paulo Sarasate. Entdo, a sexta-feira comecou a se firmar.
Desse inicio dessa sexta-feira, nés procuramos um local mais
adequado. Na época, nos foi oferecido uma certa condi¢céo por outros
irm&os de S&o Paulo e n6s fomos para outro local e ficou uma parte
também na Rocha Lima, que ainda hoje estdo 13", relata Abdul
Rahman.

8 Tribuna do Ceara. Com somente 141 fieis, islamismo representa parcela pouco conhecida da
populacdo cearense. Por Renata Monte . 30/07/2014. Disponivel em:
http://tribunadoceara.uol.com.br/noticias/cotidiano-2/com-somente-141-fieis-islamismo-representa-
parcela-pouco-conhecida-da-populacao-cearense/ acesso 21/05/2017
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A presenca dos muculmanos nas ruas e locais espalhados pelo estado
também sdo notados em uma matéria especial do Jornal “O Povo”. Sobre as
hostilidades das quais séo vitimas a populacdo mugulmana que circula na cidade de
Fortaleza, sobretudo, em periodos que sucedem acontecimentos ditos terroristas de
grande repercussédo no Brasil, como ja se foi discutido na introducéo deste trabalho,
as pessoas, influenciadas pelas midias e pela pouca e ma informacdo sobre a
associagao do Isla com ideologias de violéncia, manifestam seus preconceitos com

0S muculmanos.

Na tarde quente de novembro em Fortaleza, trés mulheres andam
com a cabeca, o colo e o pescogo cobertos. S&o mugulmanas e
vestem o véu (chamado hijab), conforme a religiao orienta. “Vamos

sair daqui que essas ai sdo do Afeganistao”, dizem dois homens que

passam por elas’®.

Langa ressalta a presenca de muculmanos africanos em Fortaleza,
majoritariamente Bissau-guineense e do sexo masculino. A maioria sdo estudantes
de ensino superior, que sentem dificuldades em deixar explicito a religiao que
seguem, devido ao medo de reacdes preconceituosas. A distancia dos seus paises
também colabora para que muitos abandonem as praticas religiosas. A presenca de
uma sala de oragfes - a mussala - se mostra como importante centro que relne as
pessoas em torno de um objetivo - o de fazer as oracdes e estudar a religido, que

teria se perdido com o ato da migracéao.

Dessa forma, distintos estudantes africanos que haviam abandonado
a religido por se sentirem isolados, voltaram a aderir a ela, com a
consolidacdo deste Centro Islamico. Ainda assim, pouquissimos
africanos islamicos tém revelado sua fé, sendo discretos e, mantendo
sua religido, muitas vezes em segredo®.

® 0 Povo. Vitimas do extremismo. Atentados geram hostilidades contra mugulmanos 22/11/2015
Disponivel em:
http://www?20.0povo.com.br/app/opovo/dom/2015/11/21/noticiasjornaldom,3537672/vitimas-do-
extremismo-atentados-geram-hostilidades-contra-muculmanos.shtmi

80 LANGA, Ercilio Neves Branddo. Diaspora africana no Ceara no século XXI: ressignificacdes
identitarias de estudantes imigrantes. Tese de Doutorado. Programa de pos-graduacgdo em Sociologia.
Universidade Federal do Ceara. Fortaleza, 2016. p.183
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O autor aponta a importancia do CCBIC na interacdo e convivéncia entre
muculmanos de diversos paises, assim como um local de instrucdo em relacdo as
datas importantes para os muculmanos. Complementa, ainda, que para o mugulmano
diasparico fica a dificuldade de seguir o calendario, havendo um distanciamento de
algumas praticas de consumo do que nao € proibido, a ponto dos mesmaos ingerirem
alimentos derivados, por exemplo, do porco, que € um animal cuja carne e derivados

sdo considerados ilicitos na religido.

2.5. Conheca o Isla: a FAMBRAS e os livros sobre 0s ensinamentos islamicos

Uma atencdo especial em termos de assuntos islamicos que se pode
mencionar € o projeto “Conhecga o Isl&” da FAMBRAS. Esta instituicao foi criada em
1979, a partir de uma reunido, na cidade de Brasilia, com lideres de associacdes
muculmanas presentes em lugares diversos pelo Brasil. Foi também a FAMBRAS a
primeira instituicdo a implantar o halal no pais, na década de 1980. O intuito do projeto
‘conheca o Isla” é, a partir de uma indicacao religiosa, promover a Dauwah,

divulgacao da religiao.

Na péagina da entidade na internet, hA uma secao que distribui livros, cujo
contetudo esta relacionado as indicacdes religiosas e compreensdo da doutrina,
gratuitamente. Uma tentativa de aproximagdo entre membros de comunidades
muculmanas e também dos ndo-muculmanos. Alguns livros possuem um autor
definido, outros nao especificam a autoria. Abaixo, uma lista de alguns livros

adquiridos por meio do site:

e Compreenda o Islam e os Mugulmanos - Departamento Islamico da Embaixada
da Arabia Saudita,Washington DC.

e Islam em Foco - Hammudah Abd Al-Ati

e O que todo muculmano deve saber - Dr Abudullah Al Mussleh e Dr Salah
Assaui

e Historias de Novos mulgumanos - IslamReligion.com

e O profeta do Islam:Muhammad - Biografia e Guia ilustrado dos Fundamentos

Morais da Civilizac&o Islamica.
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e Um breve guia ilustrado para compreender o Islam

e A mulher no Islam: Mito e realidade - Sherif Abdel Azim

e Vocé pergunta e o Alcordo responde - Muhammad Yahia Al-Tum
e A mensagem do Islam - Dr Abdurrahman Al-Sheha

e Muhammad um Mensageiro de Deus - Abdurraham Al-Sheha

e Os atributos do profeta Muhammad - Muhammad Ibn Jamil Zino
e O propodsito da vida - Khalid Yassin

e Jesus Um Profeta do Isl&do - Muhammad Ata Ur-Rahim

e Profecias biblicas sobre Muhammad -

e O conceito no de Deus no Islam

e Vida Apos a Morte

e Meu grande amor por Jesus me conduziu ao Islam - Simom Alfredo Caraballo

Um dos livros distribuidos é “Muhammad, o profeta do Isl&”, € um guia ilustrado
sobre a vida e recomenda¢gbes de Muhammad, um catalogo com imagens de
mesquitas e dos temas que sao abordados. Os assuntos abordados séo: a biografia
do profeta e seu carater, as profecias, valores morais, o papel das mulheres, direitos
humanos, meio ambiente - incluindo trato com os animais -, caligrafia, arte e
arquitetura islamica. Em cada sec¢ao do livro, citacdes de personalidades conhecidas
mundialmente como Nelson Mandela e Mahatma Gandhi. Foi distribuido
principalmente no periodo da copa do mundo de 2014. Na ocasido do evento, também
foi proposta, pela FAMBRAS, uma atividade de solidariedade que consistia na
orientagdo, até mesmo no acolhimento de mugulmanos visitantes nas cidades-sede

onde 0s jogos ocorreriam.

Um dos pontos abordados no livro é o respeito as pessoas de outros credos:
Muhammad orientava seus companheiros a serem amaveis e transparente com as
pessoas de outras crencas, mantendo uma personalidade firme e mostrando sua fé
islamica. O livro prop8e uma acolhida ndo apenas entre os mugulmanos, mas com

religides distintas. No livro as palavras:

Muhammad demonstrou em inlmeras ocasifes quanto respeitava as
pessoas sem importar-se qual era seu credo. Diz-se que eles e seus
companheiros se puseram de pé em sinal de respeito ao passar um
cortejo funebre que levava um corpo de um homem judeu que havia
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falecido. Muhammad respondeu a um companheiro que lhe perguntou
porque razdo havia atuado assim: “ E um ser humano
(independentemente de sua raca, credo ou classe social).®!

O diélogo entre religides poderia definir como uma comunicagao de
duplo sentido ou uma discusséao entre pessoas de diferentes religides,
crencgas e tradi¢cdes que visam alcancar resultados positivos, como por
exemplo, sair da confusdo e suspeita mutua para chegar a
compreensdo e ao conhecimento, ou passar da hostilidade para a
amizade.??

A entidade, em suas publica¢gbes, se mostra preocupada ndo apenas com as
causas relacionadas a religido, mas a atividades de cunho politico, social e cultural.
Promovendo apoio a esportistas e encontros de juventudes muculmanas. No site
também possui uma divisdo, o “Canal FAMBRAS” que divulga noticias sobre as
sociedades majoritariamente mucgulmanas por todo o mundo, além de ofertar aos
leitores um link para download dos livros que néo estdo disponiveis para entrega e de
textos académicos produzidos sobre os temas relacionados ao Isla e aos

muculmanos.

A FAMBRAS, bem como os livros distribuidos por esta, tem um grande papel,
sobretudo quando se trata do primeiro contato das pessoas com o Isla. Pelo fato de
enviar os livros fisicos para os grupos muculmanos, € frequente que as pessoas

recebam esses livros em agdes promovidas por mugulmanos.

Ha os ndo mulgumanos que chamam a nossa religido “ Maometismo”
e denominam o0s que creem no Isla por “ maometanos”’. Os
mugulmanos devem rejeitar esse conceito. Se a nossa fé fosse
classificada de “ Maometismo” e se fossemos designados por “
Maometanos”, tal fato nos traria implicagdes gravissimas. Esse erro
implicaria que a religido tira o seu nome de um mortal, que e
Muhammad, e que o Isla n&o é mais do que outro “ismo” tal como
Judaismo, Hinduismo, Marxismo, etc. Outra implicacéo incorreta de
tal denominacdo é que os nado avisados poderiam pensar que 0S
muculmanos, que eles tratam por maometanos, adoram Muhammad
ou créem nele da mesma maneira como 0s cristdo que creem em
Jesus (como filho de Deus).®

81 FAMBRAS - Muhammad - Um profeta do Isla. p. 128.
82 |dem. p. 129

83 ABD AL-ATI, Hammudah. Islam em foco. S&o Paulo: Federacéo das Associa¢des Mugulmanas do
Brasil, 2008. p. 21-22
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O livro supracitado tem uma abordagem que visa um didlogo com as pessoas
gue ndo conhecem o Isla. A partir de alguns conceitos da religido, explicacdes
terminolégicas, Hammudah Abd Al-Ati faz um percurso na escrita que descreve desde
os fundamentos da fé islamica, de comunidade, do universo, indicacbes sobre as
oracdes, também relacbes familiares e um tépico chamado “Distor¢gdes do Islam” que
apresenta esclarecimentos sobre assuntos como estatuto da mulher, a poligamia, o
entendimento de Guerra Santa. O objetivo € uma proposta de aplicagdo da religido a
vida diaria, reforgcando a ideia de que a religido € um estilo de vida.

E com raz&o que os mugulmanos néo consideram o Isla apenas como
um ideal abstrato destinado apenas a adoragéo imaterial. O Isl& é um
cédigo de vida, uma forca ativa que se manifesta em todos os campos
da vida humana. Os muculmanos consideram também que os
individuos é centro de gravidade e a forga motriz capaz de p6r o Isla
ou qualquer outro sistema em pleno funcionamento, a todos os niveis.
Por isso, o Isla comeca sempre pelo individuo e prefere
constantemente a qualidade a qualidade. O Isla inicia-se a partir do do
individuo. Vamos examinar a natureza do homem e descobrir como o
Isla vé essa natureza. Para esclarecermos esta questdo o melhor
possivel, sem cairmos em disputas filosoficas ou controvérsias
abstratas, podemos definir o homem como um conjunto de duas
naturezas complementares, em correlagdo extremamente intima, e
em “permanente interacdo. Trata-se da natureza interior e da natureza
exterior. Ou podemos também dizer que 0 homem tem uma sé
natureza com duas sec¢des mutuamente relacionadas e dificilmente
separaveis uma da outra®.

O autor destaca a importancia de se conhecer o0 isla, pelo fato de que, devido
as informacdes fornecidas pela televisdo e radio, as pessoas tém uma nocao
precipitada e errbnea da religido. Nao s6 os noticiarios, mas também novelas, filmes
e programas que satirizam a condicdo de ser mugulmano. “Os comentarios de radio
e as emissOes da televisdo, as noticias e os artigos das revistas e filmes e até os
manuais didaticos, tudo parece deformar a doutrina islamica e nem sempre
inocentemente.”®Além de se conhecer o Isld é necessario também atentar para o
detalhe cultural: cada pais que o tem como religido oficial, possui uma cultura peculiar.
Portanto muitos aspectos culturais que notamos oriundos de paises islamicos néo

necessariamente sao preceitos religiosos, pois muitos costumes que existiam antes

84ABD AL-ATI, Hammudah. Islam em foco. S&o Paulo: Federacdo das Associa¢cdes Mugulmanas do
Brasil, 2008. p. 137.
85 1dem. p. 10
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da religido ser implantada no pais permaneceram e foram ressignificados ao longo do

tempo, por meio do contato entre grupos sociais diferentes.

O livro de Caraballo, “Meu grande amor por Jesus me conduziu ao Isla”, relata
a experiéncia do autor enquanto cristdo e os motivos pelos quais ele optou pela
conversao ao Isla. Ele relata que nasceu catolico e, por este motivo foi educado para
acreditar que o catolicismo seria uma religido unicamente verdadeira, e as outras que
existiam antes e depois dela seriam consideradas falsas religides. No ano de 1978
ele teve o primeiro contato com a religido muculmana e pode perceber que os
muculmanos acreditam que Allah enviou seus profetas por todo o mundo, por isso

afirmam a veracidade também do judaismo e cristianismo.

Ao longo do livro, ele cita suas “decepgdes” com o cristianismo: os evangelhos
gue narram a vida de Jesus ndo foram escritos por ele, mas por pessoas que
provavelmente nem tenham conhecido o mesmo pessoalmente e também o fato de

terem sido escritos muito apds sua morte.

No final do livro, Caraballo® faz um chamado para ao Papa e aos demais

lideres religiosos que existem no mundo, para se unirem ao Isla:

Esse chamado esta dirigido a todos os lideres do mundo, em especial
aqueles que guiam e governam milhfes de pessoas de outras
religibes, seitas e ideologias. Convido todos vocés a abragarem o Isla.
Venham para o Isl3, e vocés serdo salvos do castigo de Deus. Se vocé
€ judeu ou cristdo, Deus Ihe da uma dupla recompensa quando
abracar o Isla.

Instituicbes como a FAMBRAS s&o apontadas como produtoras de bens
simbalicos e atuam, principalmente, em casos de conversao. Como ja abordamos ao
longo dos topicos anteriores, o Isla no Brasil € uma religido que a maioria esta entre

os convertidos brasileiros e os imigrantes internacionais.

Observa-se, portanto, que, dentro da visdo de viver plenamente a
mensagem do Isld, o tripé economia-educacao-proselitismo tem

8 CARABALLO, Simon Alfredo. Meu Grande Amor por Jesus me Conduziu ao Islam. S&o Paulo:
Federacéo das Associa¢cdes Mucgulmanas do Brasil, 2008. p. 81
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funcionado como forte cadeia produtora de bens simbdlicos e
simbolos religiosos. Uma espécie de “ponta de lang¢a” na penetragéo
e avango das préticas islamicas no Brasil e América Latina, ou
retomando as palavras de Geertz, uma pedra atirada na cultura
brasileira, abrindo espacos de atuacdo na ja tdo diversa realidade
religiosa do pais®’.

Esta instituicdo e o material que ela distribui contribui para o acesso ao Isla de
forma mais didética, possibilita 0 conhecimento dos principios da religido mesmo sem
ter a oportunidade de ir a um centro religioso. A qualidade do material, a selecéo
tematica e os titulos convidativos demonstram um cuidado e uma estratégia de tornar
o Isl&, que é tomado como um estilo de vida, mais presente e pertinente aos assuntos

contemporaneos.

Consideracdes:

Este capitulo se compbs a partir de um esforco na compreensdao da
complexidade do Isld nas esferas da vida social. A participacdo de africanos
muculmanos em movimentos no Brasil oitocentista, como uma expressdo de

movimentos sociais em oposi¢ao as condi¢cdes as quais estavam submetidos.

O processo de expanséo da religido que envolvia muitos conflitos e questdes
econdmicas, antes de religiosas, assim como a diversidade e heterogeneidade da
situacdo dos muculmanos e dos grupos que eles fazem parte, de modo que nao é

tarefa simples estabelecer um perfil de muculmano no Brasil.

3 MEMORIA E NARRATIVAS DOS MUCULMANOS DE GUINE-BISSAU

Introducéao

Este capitulo trata-se de uma abordagem a partir da memoéria dos estudantes
gue foram entrevistados, desde a minha insercdo no campo e a escolha dos
interlocutores. Uma andlise da forma como descrevem suas vivéncias familiares, as

relacbes dos mesmos com a etnia, suas experiéncias em relacdo a educacéo, o que

87 LIMA, César Rocha; RIBEIRO, Lidice Meyer Pinto. Principais produtores de bens simbdlicos no Isla
brasileiro. Revista Nures. Ano X. Set. Dez. 2014. P. 19.
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eles chamam de “Escolas de Brancos”, que sdo as escolas ditas regulares e as
“Escolas coranicas”, voltadas para o ensino da religido mugulmana. Em alguns casos,

as “Escolas de Brancos” possuem ensino vocacional direcionado a religido crista.

3.1.Campo da pesquisa: a pesquisadora e os interlocutores

As pesquisas em ciéncias humanas que sao realizadas a partir da interacao
entre pesquisadora e pessoas pertencentes a uma realidade diferente da sua séo
oportunidades de aprendizado, tanto sobre a dinamica societal quanto as estratégias
metodoldgicas. No caso desta pesquisa, foi uma reflexdo sobre a aproximacédo e
distanciamento e ainda dos recursos dos quais 0S sujeitos que fazem pesquisa
dispdem para se chegar aos sujeitos do estudo.

Na ocasido desta pesquisa e construcdo do projeto inicial, a Unica informacao
gue tinha era a de que havia estudantes mugulmanos na universidade na qual eu
realizava o curso de mestrado. O problema da pesquisa e os objetivos especificos
estavam, primeiramente, no esforco de se identificar esses sujeitos e 0s paises que
eles sdo originarios. A segunda informacgéo que eu tinha é que, pelo proprio publico

da universidade, eram dos Paises Africanos de Lingua Oficial Portuguesa (PALOP).

Minha colega de mestrado, a qual dedico agradecimentos pela realizagao
desta pesquisa, Elisangela, ao saber da minha pesquisa e por residir em Acarape,
junto a duas outras estudantes de Guiné-Bissau, me passou 0 numero de um dos
rapazes que aqui vou chamar de Cahf®8. De imediato, por ndo ter ainda um problema
mais definido, ndo entrei em contato com ele, s6 vindo a acontecer meses depois,
com o auxilio do aplicativo de mensagens Whatsapp.

No livro “Arte de pesquisar”, a autora nos fala dos recursos para pesquisar:

Nesse jogo ou nesta “arte” de fazer pesquisa, o jogador precisa ter
alguns atributos para poder entrar no campo cientifico, alguns podem
ser vistos como internos, atributos que devem fazer parte do individuo

8 Os nomes dos sujeitos da pesquisa seréo, por questdes de recomendacdo do Conselho de Etica,
preservados. Serdo substituidos por nomes das Surat do Alcordo. Por questbes Metodoldgicas e
simbdlicas, os nomes dos participantes que se chamam Mamadu permanecerdo, mas 0s segundos
nomes também serdo substituidos.
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gque quer ser pesquisador. Cito, entre eles: ética, curiosidade,
interesse real, empatia, paciéncia, paixdo, equilibrio, humildade,
flexibilidade, iniciativa, disciplina, clareza, objetividade, criatividade,
concentracao, delicadeza, respeito ao entrevistado, facilidade para
conversar com outras pessoas, tranquilidade e organizacéo.®®

Diante disso, entrei em contato o Cahf. Penso em pressuposto que, por ser um
grupo pouco conhecido e pelas motivacbes expressas nessa secdo, tais a
incompreensdao social sobre o isla e as declaracdes do jornalista,®® o interlocutor ndo

se mostrara receptivo a conversa com a pesquisadora que o contactava.

Marcamos um local cujo acesso e horéario para ele eram mais adequados.
Como ele informara que néo tinha muito tempo, sé a quarta-feira depois do almoco
(Era uma quarta-feira do més de setembro de 2016), o ponto de encontro seria o
restaurante universitario do campus Liberdade, em redencéo, as 13h.

Ao chegar ao local, ndo o vi, esperei cerca de cinquenta minutos sem que ele
aparecesse. Como pesquisadora em contato inicial que buscava uma aproximacao,
o respeito as decisdes e disponibilidade dos interlocutores era fundamental para que
se estabelecesse uma relacdo de confianca para que suas experiéncias fossem
narradas. Retornei uma mensagem perguntando se estava tudo bem e sugerindo
novamente um encontro em dia, hora e locais que estivessem dentro da
disponibilidade dele. Nao obtive resposta. O aplicativo e suas setas azuis sinalizavam
gue a mensagem fora recebida e visualizada. Cafh indicava, com seu siléncio, que
nao se sentia a vontade para colaborar com a pesquisa. Esta experiéncia me colocou
diante de uma dimensao ética da pesquisa: a da participacao espontanea e voluntaria
das pessoas envolvidas. O momento do pesquisar é um jogo de negociacdes e a
interpretacéo deve ser dada, pelo pesquisador, de uma maneira que este organiza e

a torne coerente e apresentavel para eventuais leitores.

8 GOLDENBERG, Mirian. A arte de pesquisar: como fazer pesquisa qualitativa em Ciéncias Sociais.
Rio de Janeiro: Record, 2004. p. 69

% O caso das declaragbes do Jornalista Donizete Arruda pode ser consultado na nota de repudio
emitida pela UNILAB, na pagina, em que a reitoria da instituicdo emite nota de repudio: “No ultimo dia
21 [Julho de 2016], o jornalista Donizete Arruda, no programa Ceara News 7, quadro Conexao Brasilia-
Ceara, fez declaracdes xenoéfobas e racistas que atingem a comunidade académica da Universidade
da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira (Unilab). Em nota emitida nesta sexta-feira
(22), a Reitoria da Unilab repudia as declaragcdes e esclarece fatos”. Disponivel em:
http://www.unilab.edu.br/noticias/2016/07/22/reitoria-emite-nota-em-repudio-as-declaracoes-
xenofobas-e-racistas-contra-a-comunidade-academica-da-unilab/.
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Goldenberg Salienta ainda as limitacbes e constrangimentos que podem
ocorrem em virtude das entrevistas: 0s sujeitos se encontram em uma situagcao na
qual suas trajetorias, narrativas, sdo documentadas pela pessoa que se propés a
fazer a pesquisa, que também € o responsavel pelo registro e conservacao do
material. H4 uma indicacdo para algumas qualidades, que na concepcao de
Goldenberg séo essenciais para o pesquisador/a em busca de éxito nas entrevistas:
“‘interesse real e respeito pelos pesquisados, flexibilidade e criatividade para explorar
novos problemas em sua pesquisa, capacidade de demonstrar compreensao e

simpatia para saber o momento de sair de cena”.®!

Desta maneira, 0 primeiro contato parecia nao ter sido uma boa experiéncia,
mas 0s pesquisadores precisam analisar as melhores formas de se conseguir 0s
dados para o estudo. No caso deste, os dados eram delicados por tocarem assuntos
pertinentes ao cotidiano e histérias de vida. Mais uma vez, tive que me utilizar de
outra pessoa para uma aproximacao. Desta vez, consultei o Zatara, amigo de Guiné-
Bissau, que residia com outros estudantes, entre eles uma moca do curso de letras,
gue era muculmana. Com o intermédio dele, pude marcar para ir a residéncia de
Aisha® explicar a minha pesquisa e, quem sabe, fazer com que ela aceitasse ser

interlocutora da pesquisa.

Ao chegar na residéncia de Aisha, que fica préxima ao campus Liberdade, para
a alegria de uma pesquisadora em busca de inser¢do no campo de pesquisa, Aisha
estava com Khadija, outra moca que também era muculmana, estudante de
enfermagem. Aisha estava a trancar os cabelos de Khadija. Ao explicar minha
pesquisa, pude observar um fato ja descrito por Langa: o distanciamento das

estudantes africanos que chegam ao Brasil da religido Mugulmana.

Em varios momentos, durante a conversa, as Aisha e Khadija dissertavam
sobre a falta de conhecimento, por ndo frequentarem a religido. A resisténcia em

participar da pesquisa era registrada cada vez que eu perguntava e elas respondiam

%1 |dem, Ibidem. p. 57.
92 Os nomes das estudantes que mediaram o processo de identificagcéo dos sujeitos da pesquisa
também foram preservados.
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“‘Eu ndo conhego muito sobre a religido” e quando eu insistia em dizer que me
interessava para além de conhecer a religido, como se dava a interagdo delas com
as pessoas de outras religides. Aisha respondeu “é normal, ndo tem nada demais”.
Khadija foi enfética ao responder que ndo morava em Redenc¢do, mas em Acarape.
Os minutos de interacao intercultural culminaram na chegada de outros colegas de
Guiné-Bissau e eles comecaram a falar na lingua crioula. Nesse momento a
comunicacédo entre pesquisadora e interlocutoras foi cessada. As compreensoes de
Geertz sobre a primeira e a segunda mao sobre a propriedade dos individuos da
pesquisa, aos pesquisadores so € dado a saber a partir do que os interlocutores tém

a narrar.

Mais uma vez, por intermédio da minha amiga Elisdngela e, me utilizando de
uma outra rede social, contactei com o Ambiya, que por sua vez, se mostrou mais

aberto.

Como respeito a voz dos interlocutores, marquei em uma ocasido que fosse
melhor para ele. Combinamos um encontro informal no péatio do campus Liberdade.
Nunca levei nenhum equipamento para gravacdo ou anotacdo, como uma forma de
nao impor a participagao deles. Ambiya estava no local combinado e conversou um
pouco comigo até aceitar que eu pudesse ir a uma reunido dos muculmanos. Ele
explicou que se reuniam cada més em locais diferentes, confirmando o que Khadija
havia falado. Ressaltou que passaram uns meses sem se reunir por conta de rumores
gerados pelas declaracbes do jornalista da radio, Donizete Arruda. Eu seria

comunicada sobre a reunido que ocorreria em breve.

A primeira entrevista ocorreu em fevereiro de 2017, em um dos espagos que
eu busco a compreensédo de ser mugulmano a partir da interagdo com ele: a propria
universidade. Foi neste espaco que ele relatou a primeira parte da entrevista: as
vivéncias enquanto mucgulmano em Guiné-Bissau. Posteriormente neste texto, abordo

a historia de vida deste e dos demais sujeitos da pesquisa.

Ainda nesta reflexéo sobre os subsidios que temos sobre a pesquisa, podemos
ressaltar o papel da mediacdo também do co-orientador Ronald Lira, que, por ser
professor da universidade, mugculmano e pesquisador sobre a histéria do Isl&, a partir
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de um dialogo, sugeriu a observacdo de alguns aspectos, tais como os dias de
reunides, a configuracédo interna do grupo. Foi por intermédio deste professor que tive
a oportunidade de assistir a um encontro dos mugulmanos. Como ja fora citado em
outras ocasifes deste texto, sédo realizados nas residéncias dos estudantes. Esta
ocasiao foi aproveitada como um momento de maior aproximagao com 0s possiveis

interlocutores.

Emboratendo uma nog¢&o de como desenvolver a pesquisa, somente o campo

possibilita a visualizacdo das atitudes mais apropriadas. Como observa Goldenberg:

Um dos principais problemas a ser enfrentado na pesquisa qualitativa
diz respeito a possivel contaminacdo dos seus resultados em funcao
da personalidade do pesquisador e de seus valores. O pesquisador
interfere nas respostas do grupo ou individuos que pesquisa. A melhor
maneira de controlar essa interferéncia é tendo consciéncia de como
sua presenca afeta o grupo e até que ponto este fato pode ser
minimizado ou, inclusive, analisado como dado da pesquisa®.

Pude destacar, assim, alguns pontos observados a partir da reunido:
1 - A divisdo de género das atividades: os rapazes ficavam na sala estudando o
alcordo e as mocas estavam na cozinha, preparando o almoco;
2 - Com excecdo do professor, os demais participantes eram africanos, de Guiné-
Bissau;
3 - No horério das oracdes, eles se ajuntavam no mesmo espaco, homens e mulheres,
seguindo uma indicacado que ocorre em muitos espacos da religido islamica: homens

a frente, mulheres atras.

O primeiro ponto, da separagédo de género, de inicio foi observado por mim,
mas resolvi guardar como uma pergunta para a investigagao posterior, quando tivesse
definido o perfil dos entrevistados. Como observadora iniciante, ndo queria iniciar com
0 material de anotacdo, para que ndo houvesse desconforto dos participantes da
reunido. Antes de iniciar, o Imam falou que eu poderia fazer anotagdes, se eu julgasse
melhor. Ao notar que as mulheres se dirigiram a cozinha, me desloquei até o local,

pedindo 4gua a aproveitando a oportunidade de conhecer mais sobre o grupo. Havia

% GOLDENBERG, Mirian. A arte de pesquisar: como fazer pesquisa qualitativa em Ciéncias
Sociais. Rio de Janeiro: Record, 2004. p. 55
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2 mocgas na cozinha e era importante saber a visdo delas sobre o grupo. “N6s somos
um grupo fechado”, ressaltou Mariam ao falar sobre a realidade do grupo e sobre as
motivagdes pelas quais o grupo era fechado. Uma oportunidade de reflexdo sobre a

interacdo dos individuos entre si e com a comunidade.

Ao retornar ao ambiente da sala onde os homens faziam a leitura do livro em
arabe, me foi possivel perceber a musicalidade das pronuncias das palavras do livro
sagrado. Sentado no chao sobre um grande tapete, os homens, embora muitos, por
nao falar a lingua arabe, se empenharam na leitura, na pronuncia. O Imam
coordenava 0 momento e os demais liam em conjunto. Apés 0 momento da leitura,
abriu-se um dialogo cujo objetivo seria tirar as duvidas. Neste momento, pude
observar que todos que estavam no local, com excec¢do de mim do professor Ronald
eram africanos, mas nao tinha conseguido, ainda, identificar a nacionalidades de cada
um. Falando em portugués, eles comecaram a tirar davidas que tinham sobre as
oracdes. Como ja foi citado, um dos pilares do Isla é as cinco oragbes diarias. As
davidas se voltavam para os horarios das oracdes, se estas poderiam ser realizadas
depois da hora indicada. Outra divida que se tinha era sobre os movimentos que se
fazem durante a oracdo e como proceder em caso de erro nas sequéncias destes. A

saber sobre as oracoes:

No Isl&, os horérios das oragdes diarias obedecem ao calendario lunar
[calendario tradicional], o que nos desloca dos meios concretos de
viver a vida, nos obrigando a transcender até mesmo os marcadores
da lida diaria consolidada no calendario solar [calendario
convencional].®

E importante colocar que a maioria de jovens que havia no grupo era
masculina; na ocasiao da reunido que participei, coordenada pelo Imam guineense,
havia aproximadamente doze homens e trés mulheres, e que as mulheres estavam
na cozinha, restando a mim, enquanto pesquisadora, o transito entre esses dois
espacos, no qual eu escolhi ficar na sala, local em que o imam e o jovem que eu ja
havia entrevistado estavam. Na dindmica da compreensdo acerca do que tinham

duvidas, uma das perguntas que fizeram foi “uma mulher pode conduzir a oragao? ”.

%4 BARBOSA, Francirosy Campos. Performances Islamicas em Sdo Paulo: entre arabescos, luas e
tdmaras. Sao Paulo: Edices Terceira Via. 2017. p. 135.
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Esta pergunta foi feita por Nahl, que posteriormente veio a ser mais um dos meus
interlocutores. O imam explicou que, em uma reunidao de mulheres seria possivel. A
discussdao se alongou até o horario da oragdo. Naquele momento, as duas mocas que
estavam e Fatma, que chegara posteriormente, foram para a sala.

O terceiro ponto observado foi o da disposicdo de género no espaco da oracao.
As mocas se cobriram com um véu. Todos, homens e mulheres, retiraram os cal¢cados
e comecaram a fazer a oracdo. ApGs este momento, Ambiya se dirigiu a mim com a
observacao: “vocé pode observar que as meninas ficavam mais na cozinha”. Eu
respondi que tinha reparado, mas a inquietacdo de pesquisadora ndo deixou passar
a pergunta: “tem alguma explicagdo para isso? ”. Esta foi uma oportunidade de
perceber que nem sempre 0s sujeitos sabem explicar o que se passa dentro do circulo
gue fazem parte. Talvez nao tivesse a nocdo do que representava aquela diviséo,
mas eu ja havia observado isto em outra ocasido, quando da pesquisa com
muculmanos e muculmanas em Fortaleza, no Ramada de 2015, as mulheres

prepararam os alimentos para serem consumidos apés a quebra do jejum.

Esta experiéncia de aproximacéao ainda tem duas observacfes que podem ser
meios de se compreender as relagdes interculturais e tecer uma problematizacao
sobre a descricao dos encontros: como sdo de Guiné-Bissau (somente um membro
pertencia a outro pais, Mocambique, no momento da pesquisa e este ndo estava
presente), os encontros sdo momentos de confraternizacdo e 0s mesmos costumam
falar em lingua crioula - pressuposto meu, que posteriormente foi constatado nas
entrevistas, apds as perguntas aos sujeitos da pesquisa - e que, pela minha presenca
e do professor, o portugués foi a lingua falada durante toda a reunido. A partir disso,
podemos compreender a pesquisa em suas faces, sendo uma delas a do didlogo e
negociagdes simbdlicas. A presenca de pesquisadores em campo altera a dinamica
habitual. Por mais que eu desejasse, no primeiro momento, uma observacgao inicial,
se 0s estudantes falassem em outra lingua que néo fosse a portuguesa, de minha
parte haveria um entendimento minimo, o que diz muito sobre a relagdo entre a
pesquisadora e 0s sujeitos da pesquisa.

Ao compreender esse dialogo intercultural, o Ultimo momento que descrevo é
sobre os contrastes que havia entre o vivido no espacgo da universidade e no espaco
do encontro: o almogo. Com um aspecto cultural, a refeicdo do grupo era realizada
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com os recipientes dos alimentos postos no chéo, e cada um se servindo com suas
maos e talheres, ao redor da comida, de cocoras, ao passo que fora reservado um
espaco para mim e para o professor que me acompanhava, com dois pratos
individuais. Era a atitude comunitaria de Guiné-Bissau em contraste com a dindmica

individualista presente no modo de cear mais praticado no Brasil.

A partir deste encontro, pude rever Ambiya e conhecer o Imam, Furcan e
também Hadid. Estava formado o corpo dos interlocutores que iriam contribuir para
gue, a partir de seus relatos sobre as praticas religiosas, a escrita e desenvolvimento
desta pesquisa fosse possivel, com os seus “conhecimentos de primeira mao”. O
espaco que tive durante o encontro levou-me a perceber que ndo seria 0 mais
adequado entrevistar ou ter conversas mais alongadas naquela ocasido, também uma
forma de evitar que 0 momento de confraternizacao entre irméaos em religido ficasse
em torno das minhas duvidas. Para isso, utilizamos os espacos da universidade para
a realizacdo de todas as entrevistas. Se sdo mugulmanos universitarios e a academia
foi motivo pelo qual vieram ao Brasil, o lugar da universidade também € de reflexao

sobre praticas religiosas a partir do que € ou ndo permitido se fazer nos campi.

Sobre a escolha de sujeitos do sexo masculino, em vez de pesquisa com

mulheres, Ferreira faz uma reflexao:

Nesse sentido é que propus a investigar até que ponto pesquisadoras
do isld séo agraciadas a pesquisar o lugar ocupado pelas mulheres
muculmanas na religido islamica? Parti do pressuposto de que ha uma
‘exigéncia curricular’, que recai sobre essas pesquisadoras. Na
gualidade de antropdloga e pesquisadoras do isld tal exigéncia
constitui-se como necessidade de discutir relacdes entre o feminino e
0 masculino na religido, mesmo ndo sendo este o objetivo da
pesquisa.®®

Essa busca pelos sujeitos da pesquisa proporciona uma reflexao
metodoldgica, do se fazer pesquisa para além do que dita os manuais de técnicas.
Buscar estratégias metodolégicas que respeitassem 0S espagos comuns, 0S

individuais e os subjetivos foram o principal desafio para se recolher relatos de vida

9% BARBOSA, Francirosy Campos. Pesquisadoras performers: suas etnografias e metodologias. p.
215/216. In: BARBOSA, Francirosy Campos. (Org.,) Olhares Femininos sobre o Isla: etnografias,
metodologias e imagens. Sao Paulo: Editora Hucitec, 2010.

70



dos sujeitos dispostos a narrar sobre como é ser muculmano na contemporaneidade.

Tendo em vista também alguns desafios assinalados por Ferreira,

E dificil para aquele que tem uma crenca, entender que uma pessoa
possa ser apenas pesquisadora e gostar muito do que faz. Estar neste
lugar ndo é simplesmente cdbmodo, pois podemos ocasionar, no outro,
determinadas expectativas que, em muitos casos, ndo serdo
correspondidas. Ler, aprender, observar, compartilhar este universo
sdo caminhos fundamentais para quem pretende avangar no
conhecimento de determinado tema. Mas, para quem esta do outro
lado, para aquele que vivencia a religido, que |é com outra finalidade,
que reza, que acredita, talvez seja realmente muito dificil entender
como nés antropélogos podemos fazer tudo isso e continuar a parte,
ou seja, nao compartilharmos dos mesmos “segredos” e das mesmas
“cosmologias.%

Entender a pesquisa realizada ndo com objetos de estudos, mas com sujeitos
gue conseguem selecionar fatos e organizar pensamento de modo a expor sua vida
para uma compreensdo maior, que € das narrativas e praticas religiosas, me faz
descrever esses momentos como uma ciéncia dos encontros e das narrativas. A
partir desta reflexdo, apresento, a seguir, cada um dos rostos que compdem este

estudo.

3.2. Conhecendo os sujeitos da Pesquisa

3.2.1 - Ambiya

Nascido no setor autbnomo, a capital Bissau, este foi o primeiro interlocutor a
relatar sobre sua experiéncia enquanto muculmano em duas realidades: em Guiné-
Bissau e no Brasil. A entrevista foi realizada em dois dias. A primeira, em fevereiro de
2017, e a segunda, em outubro do mesmo ano. Egresso do bacharelado em
humanidades, cursa a terminalidade no curso de pedagogia. Reside em Acarape e
veio para o Brasil no ano de 2014.

Ambiya se apresenta como sendo da etnia fula, o que, segundo o mesmo, &
possivel de se identificar a qual religido a pessoa pertence, a partir deste dado. Na

sua fala, a ligagado com a religiao:

% |dem, Performances Islamicas em Sao Paulo: entre arabescos, luas e tamaras. Sdo Paulo: Edi¢cdes
Terceira Via. 2017. p. 71.
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E ai a minha ligacdo com a religido muculmana veio assim né. Eu
nasci naquela familia mugulmana, todo mundo é muculmano, né, por
conta de ser etnia Fula e ai o meu pai logo, tipo, tem aquela tradicéo,
qguando um... né, os filhos deles, logo na nascente ai leva e faz aquela
conversao, né.

Ambiya tem uma compreensao sobre o passado socio histérico da propria etnia
da qual faz parte - a etnia fula. A partir da explanacéo do interlocutor, esta etnia ndo
€ nativa do territorio de Guiné-Bissau, por ser um grupo cujo passado € némade, que
se estabilizou durante a “Guerra dos Impérios”, no territoério que hoje é o pais em que
nasceu. Seu nome arabe também tem justificativa no deslocamento do grupo étnico.
O que se observa nos relatos é que ha fulas na etiépia, Egito, Oriente Médio,
estendendo até a india. Além dele, todos os irm&os tém nomes arabe. Seu primeiro

nome € o nome do Profeta da religido.

Ambiya desenvolve sua narrativa falando das regides de Guiné-Bissau em que
as praticas da religido muculmana séo recorrentes. Cita duas etnias que sdo muito
importantes no seu pais, em termos de religiosidade crista, juntamente com os cultos

tradicionais, que sdo elas Manjaco e Balanta.

3.2.2 - Mamadu Nabhl

Vindo da regido de Ingoré, Nahl relata ter terminado o curso de Bacharelado
em Humanidades, ele estuda a terminalidade no curso de Historia. Nahl veio de uma
familia que nao era “originalmente” mugulmana. Seus avés iniciaram na religido, a

partir da conversao de sua avo.

Dai a minha vO converteu; ai ha nossa casa 0s meus pais sdo bem
mais ou menos tradicionais, sabe? Eu nasci na religido muculmana;
eu pratico e estudo desde quando eu era crianca eu frequentei a
escola coranica e até 2007 que eu deixei de estudar e fui pra cidade
gue é Bissau, estudar na casa do meu tio. E 0s meus pais nao
aceitavam, sabe, eu estudar |& porque 0 meu tio bebe (risos) porque
na nossa religido isso nao é permitido. Quando eu tava nha nossa casa
mais ou menos... eu ndo praticava a religidgo mugulmana cem por
cento, mas 0s meus pais praticavam, sabe? Os meus pais brigavam
comigo para rezar, essas coisas, mas, coisas de juventude. Ai eu ndo
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praticava... as vezes rezo uma vez por semana, (risos) e foi na casa
do meu tio... ai que eu perdi mesmo, sabe? Isso sO praticamos na
verdade areligido muculmana na casa do meu tio no més de ramadan.
E a gente pratica mesmo la o meu tio, neste més néo bebe, sabe?
Fica sem beber um més sagrado onde todos os muculmanos
respeitam. E, como 0 meu tio bebe, eu comecei a beber |4, sabe, a
cometer ato ilicito, que ndo é permitido na nossa religido. Essa é a
minha até entdo, mas meus pais ainda ndo sabem que eu bebo, até
aqui no brasil.

A maior parte dos membros da familia de Nahl era da religido crista e parte era
das religides tradicionais. Quando relata sobre cultos tradicionais do lugar em que
nasceu, demonstra dificuldades em descrever quais séo estes cultos e como eles sdo
realizados, embora parte de sua familia tenha dedicado sua trajetéria de vida a estas

praticas.

3.2.3 Hadid

Da etnia mandinga, Hadid Nasceu no ano de 1984. Sendo 6rfao, ficou sob a
responsabilidade de um orfanato que ele ficava no periodo diurno, retornando a
residéncia no final do dia. E importante colocar que ele era 6rfdo de pai o que
caracteriza o 6rfao na tradicao em que ele foi educado. Nas palavras dele: “De pai,
porque pra nés, 6rfao € aquele que ndo tem pai. No isla, 6rfao é aquele que néo tem
pai, que a gente considera 6rfao. Existe 6rfao de mée e pai, mas no islamismo, 6rfao
€ do lado do pai”. Cursou Bacharelado em Humanidades e hoje cursa a terminalidade

em Historia.

Hadid desenvolve sua narrativa em torno de trés fatos da sua vida: 1- a
experiéncia enquanto orfao beneficiario de organizacado nao governamental; 2 - a sua
experiéncia como comerciante de produtos importados e 3 - sua narrativa sobre “

fazer as coisas acontecerem” em uma organizacao fundada pelo seu irmao.

A trajetoria deste sujeito se cruza com o periodo de golpe militar em Guiné-

Bissau, periodo em que o mesmo saiu da tutela do orfanato em busca de refugio.
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3.2.4 Mamadu Furcan

A entrevista com Mamadu Furcan ocorreu coincidentemente no dia 11 de
setembro de 2017. E importante relatar foi o processo de reaproximagdo deste
interlocutor. Matriculada inicialmente no componente curricular ‘colonialismo e pdés-
colonialismo na Africa Lusdfona’, discutindo as problematicas das independéncias
dos paises africanos, os sentidos das diasporas, as poesias que envolviam o periodo
de manifestacdes que antecederam e que sucederam este momento politico, social e
cultural, Furcan foi convidado a estar presente, por ser bolsista da professora que
ofertara a disciplina.

Como ja o conhecia da ocasido da visita a reunido, cumprimentei-o e perguntei
como estavam 0s encontros mensais. Ressaltei a alegria em revé-lo e falei sobre o
desenvolvimento da minha pesquisa. Furcan se ofereceu para ajudar em eventuais
guestdes que pudessem aparecer em meu trabalho. Como ja havia entrevistado a
metade do niumero de sujeitos que pensei para a minha pesquisa, sondei-o para saber
se era interessante para ele participar relatando a sua experiéncia enquanto jovem
universitario muculmano, o que ele prontamente aceitou e ressaltou a importancia de

se fazer pesquisa sobre Isla.

3.3 Familia e Religido na trajetdria dos sujeitos da pesquisa

Neste topico, trago uma abordagem de como ocorreu a educagéo dos jovens
sujeitos da pesquisa a partir do primeiro grupo social que tiveram contato: suas
familias. Muito das relagbes que eles tém com a pratica da religido se dao pela

influéncia e apropriagao que tiveram em seus grupos familiares.

Furcan tem 27 anos, seu pai era militar, mas faleceu antes do seu nascimento,
guando sua mae estava gravida. Embora seja Beafada, ele nasceu entre os fulas e,
como nao conheceu o pai, colocaram-lhe o nome de Mumni. O nome do meio de

Furcan carrega um significado:

O Mumni para os fulas, por exemplo, € uma pessoa que perdeu o pai
antes de conhecer o pai ou a mae... exato e € isso mesmo. Mas agora
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tem uma correspondéncia em arabe, em arabe significa crente, crente
quem acredita em Deus. Exato, isso que aconteceu meu nome...
(Furcan)

Furcan nasceu na capital Bissau, porém seus pais sdo do sul do pais. Da etnia
Beafada, j& nasceu muculmano, embora sua conexdo mais estreita apos frequentar
as aulas de arabe. Ele ressalta que a religido mucgulmana é algo muito amplo e ele,
antes disso, ‘simplesmente praticava a religiao, mas sem nenhum conhecimento
profundo sobre a religido’. Um dos marcadores da sua relagdo com o Isla é a partir

de nove anos de idade, quando terminou o alcorao.

Quando terminei, comecei lendo outros livros que reforca
propriamente pra ter mais dominio ainda em termo de lingua arabe,
porque a lingua arabe é um pouco complexo. Lingua arabe, esta
escrito o alcoréo e lingua arabe que as pessoas falam é totalmente
diferente. E muitas das pessoas confundem de que sdo mesmo mais,
sdo diferentes porgue a lingua que foi colocada o alcordo, a lingua de
mais pesada relagéo, aquilo que as pessoas falam dia-a-dia. Entéo, a
partir dali eu comecei cautelando minhas praticas religiosas e outras
praticas da vida social também, porque a religido comeca ja guiando,
fazendo certas questdes que ndo esta ligado com a religido e isso para
mim era uma questdo muito pesada. Entdo eu comecava rezando
todos os dias cinco oracdes e depois disso e também nao frequentava,
por exemplo, balada na Guiné — Bissau... (Furcan)

A partir dos quinze anos, nao frequentava mais baladas e parou de ter contato
com a musica. O interlocutor procura ressaltar que no Isla é proibida a musica e
quaisquer instrumentos musicais. Nas baladas, além da musica, ha a bebida

alcoolica, que, como ja foi explicitado, também é proibido no Isla.

Na sua configuracdo familiar, sua mée demonstrava mais preocupacao,
agoniada pelo fato do jovem ser orfao. Indicava que ele se esforcasse mais na leitura

do livro sagrado.

A preocupacgdo da familia de Furcan, assim como nas familias dos outros
interlocutores era bem proxima: o distanciamento da religido. O medo do desvio é real
dentro da tradicdo de muitas familias. A vinda dele para o Brasil sugeriu muitas

duvidas:

Sempre mandava pra que eu estudava mais o alcordo, a relacéo, por
exemplo, posso dizer a escola portuguesa, né, porque ela tinha medo
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para que eu néo tinha o conhecimento cientifico e depois rejeitar a
religido porque isso € a grande preocupacao dos nossos pais na Guiné
- Bissau, principalmente os mucgulmanos. Até existem algumas
pessoas que ndo vieram para o Brasil, entendeu, enquanto os pais
tinham duvidas, “sera que esta pessoa, chegando la no Brasil, vai
praticar a religido”? Isso é a grande duvida. Aconteceu propriamente,
um irmdo centrado, uma pessoa desiste, entendeu, encontra a
presséo dos pais. (Furcan)

Por uma questéo de opressao é que as familias mugulmanas se preocupam
como anda a pratica dos jovens no Brasil, pelo que é possivel perceber nos relatos
dos jovens que cederam entrevistas para esta pesquisa. O imaginario em torno do
Brasil enquanto um pais desviador pode ser percebido em diversas falas, como no
caso de Furcan:

Quando vocé fala pra pessoa: “Vou estudar no Brasil! ... “Meu Deus!
Serd que vocé vai conseguir rezar? Serd que vocé vai conseguir
cumprir com todas as normas da religido? ”. Entdo, eu sempre digo:
“‘Depende da pessoa, depende propriamente da educacdo, né, em
gue sociedade que vocé saiu! 7, porque eu sai de uma sociedade
religiosa, a minha mae é uma grande... € uma mulher religiosa e
também os meus irmaos e propriamente o estado chama um professor
e lhe ensina o livro sagrado, também moramos juntos, aprende muita
coisa com ele. Falando sobre reza, diariamente o mugulmano deve
rezar cinco vezes. Comeca, por exemplo, de manha cedinho, como
aqui no Brasil, posso dizer, quatro horas da madrugada, meio dia,
guinze horas e também dezoito e vinte e depois daquele outro pode
acontecer a partir de vinte e uma horas ou vinte e duas horas, depende
da pessoa, né? (Furcan)

A sua relacao com a familia era facilitada pelo fato do mesmo se identificar como um
praticante da religi&o:

Entdo em relagdo a familia, os meus familiares, pode-se dizer, somos
todos muculmanos. Entdo simplesmente, por exemplo, filhos de
muculmanos, mas somos praticantes, porque 0 meu irmao eu posso
dizer € mais resistente em relacdo a eu e também a minha irma. A
minha irma é uma, até uma vez um homem, né, é responsavel da
nossa cultura disse para a minha mae depois: “Vocé devia agradecer
a Deus porque vocé tem trés filhos, mas todos sdo praticantes, ndo
simplesmente os mugulmanos”. (Furcan)

Ambiya chama a atencéo de que a maioria dos paises que ele denomina de

“paises da colonizagdo”, tem sua maioria catélica®’, embora sua narrativa em relacdo

97 Os paises da colonizag&o seriam os paises da Africa que foram colonizados e, consequentemente
tiveram suas linguas e cultos religiosos afetados pela cultura dos colonizadores.
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a vivéncia religiosa seja mais voltada para o cristianismo protestante. No seu relato,
o interlocutor descreve o ritual ao qual é submetida uma crianca ao nascer, e que tem

a ver com o primeiro pilar da religido mugulmana, o testemunho da fé.

Eu nasci naquela familia muculmana, todo mundo € mucgulmano, né,
por conta de ser etnia Fula e ai o meu pai logo, tipo, tem aquela
tradicao, quando um... né, os filhos deles, logo na nascente ai leva e
faz aquela converséao, né. Tu converte logo. Tem uma cerimdnia que
eles fazem que eu ndo vou saber tipo explicar muito bem assim, mas
ai leva e... tipo um batizado. (Ambiya)

Ele fez este ritual por volta dos cinco anos de idade. De acordo com seu relato,
as criancas de sua etnia devem fazer este ritual por volta dos cinco anos de idade. As
criancas fazem enquanto pequenas por ser algo préprio da educacado e tradicao
familiar na qual vivenciam em seus cotidianos. Sendo ele o filho mais novo de quatro
irmaos, tudo o que os mais velhos vivenciaram em suas trajetorias relativas a
educacdo, tentaram reproduzir na educacdo dele. Ao passo que recorda as
obrigacdes das cinco oracfes diarias, 0 mesmo relata que esta mais apegado aos
preceitos religiosos aqui no Ceara do que quando estava em Guiné-Bissau.

Sua familia, de tradicdo muculmana sempre estava em observacdo das
oracgdes. “Se nao rezar, nao vai comer’. Um fato que se pode observar é a
circunstancia da obediéncia, as negociacfes. A pratica da religido, neste caso, ndo
estava relacionada, necessariamente, a crenca, mas a urgéncia de satisfazer uma
necessidade béasica: a de alimentacdo. A pratica da oracdo é pilar para os
muculmanos. Em uma visita ao CCBIC, me foi relatado que uma das coisas que pode
fazer com que a pessoa deixe de ser mugculmana € o ndo cumprimento das indica¢oes

das cinco oracoes.

Ambiya relata, ainda, relata que sua familia ndo queria que ele saisse de
Guiné-Bissau, mas que, se tivesse de se afastar do pais, fosse para outro onde a
religido tivesse mais expressao, como Marrocos e Turquia. O receio das familias

vinha do preconceito com O Brasil.

Mas ai ndo deu certo e acabou aparecendo a oportunidade do Brasil
né. Bom, ai depois que apareceu a oportunidade, ninguém rejeitou né,
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porque eu ja tava também crescido né, com 20 anos de idade. E ai
entdo, teve que assim, aquela desconfianga mesmo, mas s6 que
sempre tem aquele medo, da familia, da questao religiosa, porque o
Brasil € um pais conhecido, ndo né, ndo tem nem ligacdo com o
islamismo, e, pelo que a gente vé também né, o Brasil por exemplo, l1&
fora vocé vé o Brasil, tipo assim, no caso, o pais da perdi¢cdo né. Os
gue seguem ai a religido, acham que o Brasil é o pais da perdicéo,
entdo, tem isso na cabeca do povo la da minha familia, eles sempre
perguntam isso. (Ambiya)

Na familia de Ambiya ha uma diversidade de ocupactes, em relacdo aos
paises arabes, cujas familias ja& sdo marcadas por um ramo de atividades, na regiao
de onde veio, é mais diversificado, de modo que ele possui irmaos que trabalham no

banco, outro nas alfandegas, outros na agricultura.

Ambiya relata que sua familia o intuia a pratica compulséria do jejum até os
dezoito anos, que foi uma idade em que 0 mesmo passou a Ser um pouco mais
distante da religido, principalmente por influéncias externas, tais a propria escola de
brancos que sera discutida neste trabalho. Enquanto estava na regiao de Gabu, era
menos dificultoso para ele ser muculmano, pois a maioria das pessoas com as quais

se relacionavam eram muculmanas.

Outro aspecto a se observar € o das afetividades. Ambiya possuiu hamorada
brasileira que se distanciou por conta da incompreensao familia em relacdo a religiao

muculmana:

A familia ficou assim naquele pavor mesmo de que poderia acontecer,
entendeu, ai eles me viam como um sequestrador, como um terrorista
mesmo. Eu ndo estou aqui a incentivar a Cassia a fazer mas praticas,
a desviar, mas sao os tempos, até hoje ela viu que ninguém levou a
filha dela, a filha dela ali e nunca aconteceu nada e foi em outros
momentos porque eu sou assim desse tipo que deixa as coisas
acontecerem, que deixam o tempo falar e ai agora é de boa. (Ambiya)

Ambiya relata que, para que um homem tenha matriménio com uma mulher, é
necessaria a mediagado de um lider religioso que, com uma fruta descrita como “uma
fruta assim, tipo, um verde, né, ai fica, vocé tem que descascar ainda, ai tem uma
outra casca la dentro “e, a partir do pedido que se faz, se estabelece um noivado e o

ideal é que nado haja, antes do casamento, nenhum tipo de relacdo entre os nubentes.
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De uma familia de cinco integrantes, Nahl se refere a eles com adjetivo de
“bem tradicionais”, que ele explica que “quer dizer a pessoa que reza cinco vezes por
dia, que n&o bebe, cumpre ao maximo da ordem religiosa”. Tendo um irm&o que
pratica “cem por cento”, a este ndo € dado a saber que Nahl consome bebidas

alcodlicas.

Um dos pontos que percebo no tocante a relacéo entre pesquisadora e sujeitos
€ que ndo me senti convidada a perguntar porque ele praticava atos que vao de
encontro as indicacg@es religiosas, mesmo tendo conhecimento de que aquilo ndo era
correto na religido. Metodologicamente analisando, ndo cabe quem pesquisa elaborar
juizo de valor, mas uma percepc¢ao dos sentidos que aquelas préaticas possuem e que
sdo atribuidos pelos sujeitos; uma busca da compreensao das “teias de significados”,
expressas por Geertz. E na busca desta descri¢éo densa que busco este esforco de
leitura das praticas, que poderia ser direta, caso tivesse a oportunidade de estar no
grupo l4 em Guiné-Bissau, como quando estive presente na reunido de mugulmanos,
guanto nos encontros em busca dos dados para a pesquisa em um locus onde
também € possivel fazer a observacéo das praticas, inclusive da auséncia delas - a

universidade.

Geertz leva a uma reflexdo sobre a pratica da etnografia, que também pode

ser colocada em outras propostas metodoldgicas:

O que um etnografo enfrenta de fato (...) € uma multiplicidade de
estruturas conceptuais complexas, muitas delas sobrepostas ou
amarradas umas as outras, que sdo simultaneamente estranhas,
irregulares e inexplicitas, e que ele tem de, de alguma forma, primeiro
aprender e depois apresentar. E isto é verdade em todos os niveis de
atividade do seu trabalho de campo, mesmo o mais rotineiro:
entrevistar informantes, observar rituais, deduzir os termos de
parentesco, tragar linhas de propriedade, fazer o censo doméstico...
escrever seu diario®.

Sobre a nog¢ao de ser um bom mugulmano, ou que pratica “cem por cento”, nos

apropriamos da nocéo que Geertz nos traz, sobre visdo de mundo e o quanto os

98 GEERTZ, Clifford. Interpretacéio das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 2015. p. 7.
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simbolos sagrados atuam na sintese da visdo de mundo, valores éticos e morais,

estilo de vida de um povo, observa-se que:

Na crenca e na prética religiosa, o ethos de um grupo torna-se
intelectualmente razoavel porgue demonstra representar um tipo de
vida idealmente adaptado ao estado das coisas atual que a visdo de
mundo descreve, enquanto essa Vvisdo de mundo torna-se
emocionalmente convincente por ser apresentada como uma imagem
de um estado de coisas verdadeiro, especialmente bem arrumado
para acomodar tal tipo de vida®.

Neste sentido, o envolvimento dos individuos com a religido, suas concepcoes

e suas praticas religiosas tendem a demonstrar a complexidade que o papel da

religido desempenha na vida dos individuos e, consequentemente, na sociedade.

Ainda refletindo sobre a obra de Geertz:

O estudo antropoldgico da religido €, portanto, uma operacao em dois
estagios: no primeiro, uma andlise do sistema de significados
incorporados nos simbolos que formam a religido propriamente dita e,
no segundo, o relacionamento desses sistemas aos processos
socioestruturais e psicolégicos!®.

Sobre a afirmagdo de ser mucgulmano, Nahl coloca: “eu amei a religido

mugulmana, sabe, segui através dos meu pais, entdo eu gostei mesmo”. A vivéncia

de Nahl, em relacdo a mesquita, passa por uma concepc¢ao de que nao se pode aliar

a vida religiosa a vida politica, o que o fez entrar em um choque de realidade ao ver

campanhas eleitorais dentro da mesquita, justamente por conta de um Imam xiita que

frequentava o espaco.

Para Nahl, a memdéria de Ramada pode ser expressa:

Todo mundo tem que ter roupa nova, ai vocé vai com essa roupa nova
pra mesquita. Depois vocé volta e antes de vocé ir pra mesquita vocé
nao pode comer. Vocé vai sair e chega em casa a comida pronta,
sabe... 0s nossos pais compra, sabe, fazem uma festa, sabe,
chamamos 0s nossos amigos, que é cristdo também... e vocé tem que
sair da tua casa pra cumprimentar vizinhos, sabe? (Nahl)

9 1dem, Ibidem. p. 67.
100 |dem, ibidem. p 91.
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Nahl narra as dificuldades que tinham em seguir a religido e era a sua familia
a responsavel por manté-lo o mais proximo possivel das praticas. E importante
perceber nos relatos, ndo apenas o que 0s aproximava da religido, mas também os
desvios. A trajetoria de Nahl nesta perspectiva de perceber a vivéncia de sujeitos
muculmanos que estdo em situacdo de migracles, pelo fato de que, embora ele
afirme nao seguir “cem por cento” a religido, ainda se considera mugulmano. A partir
dos relatos dos sujeitos da pesquisa, seguir “cem por cento a religido” € estar atento
aos cinco pilares. E buscar uma conduta o mais proximo da do Profeta e lideres

religiosas, juntamente com o ato da autoafirmacao de ser mugculmano.

Hadid estudou até a terceira série na Agéncia Mugulmana da Africa financiada
pelo Kuwait entre os anos de 1991 até 1999. Juntamente com um amigo Senegalés,
trabalhou em uma loja no periodo de 1999 a 2005. Este amigo possuia uma loja que
vendia roupas que saiam dos Estados Unidos e do Brasil tendo como cidades

referenciais Nova York e Sao Paulo.

Hadid relata que nao teve dificuldades e pratica a religido neste periodo, pelo
fato do amigo também ser mucgulmano e na sua familia, a de sua também possuia um
pratica de que, se “a pessoa nao reza nao pode almogar”. Esta era uma regra imposta

pelo seu tio.

As experiéncias de Hadid com a religi&o também esta no fato dele ter sido “o
homem que faz as coisas funcionarem”: Por ter trabalhado muito tempo no comércio,
adquiriu muito conhecimento ao se relacionar com diversos tipos de personalidades.
Nas palavras dele a pessoa ‘ndo ta no mercado sé para ganhar dinheiro. A pessoa ta
para ganhar experiéncia’. Ele se descreve como um sujeito dindmico ativo, o que fez
com que seu irmao o convidasse a participar da parte administrativa de uma

Organizagao Nao Governamental que fundou.

O irmédo de Hadid tinha ganho uma bolsa de estudos no Kwait e, apds o
término do periodo de estudos pelo bom desempenho reconhecido por meio das suas
notas, trabalhou com assuntos islamicos em um ministério do mesmo pais, apés o
ano de 2007. Apés, frequentou a universidade e ao retornou a Guiné-Bissau, fez um
projeto uma organizacao e convidou Hadid, que ja tinha conhecimentos adquiridos no
comeércio para ajudar e ficaria com a tarefa de negociar com delegacdes, protocolos,
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negocio com fornecedores, procedimentos que viabilizassem o processo de

financiamento.
A organizacao tratava-se de

A organizacao juvenil islamica. Ai essa organizacdo ajudava as
pessoas também devido o financiamento que ela recebe, ajudava as
pessoas. Por exemplo, as pessoas 6rfas que beneficiava, que a gente
dava tipo aquele aquele auxilio, todo més que a gente recebe la do
outro pais, que é Kwait, Arabia Saudita, outro pais. A gente dava, cada
més chega e... mas como vocé sabe, o projto é coisa temporario, ndo
€ coisa de toda vida. Nesse caso, o financiador, por exemplo, o
orfanato assim, tipo nesse caso do orfanato, tem pessoa que vai doar
o dinheiro dele, os bens deles, mas essas pessoas, a partir do
momento que a pessoa morre ou faleceu, aquela coisa vai acabar,
nao vai existir mais. Porque é assim que funciona. Se a pessoa ta de
vida até uma idade, pronto, ndo tem problema, porque tipo vocé vai
enviar documento dos meninos, cada um chegava, "vou escolher
duas pessoas que eu vou ajudar". (Hadid)

Hadid era engajado e ciente qual temporério € o apadrinhamento de criancas
nestas instituicdes. Seu desinteresse por este empreendimento se deu pelo fato de
gue gquando a organizacdo recebia pouco financiamento, poucas pessoas
demonstravam interesse em somar, ao passo que, ao aumentar o financiamento,
outras pessoas chegaram, o que aumentou a possibilidade de desvio de verba. Hadid
sentiu seu trabalho destruido e sua voz silenciada:

Porque eu sou muito critico. Eu ndo gosto de ver coisas que nao ta
indo bem, eu critico. S6 pelo fato de vocé € meu irméo, minha irma,
se vocé ta fazendo coisa errada, eu nao sou obrigado para te criticar.
Isso ndo funciona comigo. Quando eu vejo que nao ta certo, tenho
que falar. E ai 0 meu irmao achou isso ruim até chegou no ponto que
ele chamou "olha, vocé tem que ficar calado, qualquer coisa que vocé
ver ndo é pra falar, tem que fingir". Assim ndo funciona. O que me déi
€ que me sacrifiquei pra fazer essa coisa funcionar aquela

organizagéo, e de repente vem um canalha, vem um bandido pra
destruir tudo. (Hadid)

Hadid demonstra n&o gostar de corrupcdo o que fez se afastar da
organizagdo, quando chegou a ocasido da sua candidatura a Unilab. A tradi¢cdo
familiar dele se viu em conflito ao ver que o filho mais novo teria autonomia para

conseguir algo sem os seus provedores culturalmente estabelecidos.
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3.4 A escola coranica e a escola de Brancos

Guiné-Bissau é um dos paises de lingua oficial portuguesa. Assim como
outros paises da Africa, teve seus movimentos de independéncia na segunda metade
do século XX. No ano de 2012, passou por um periodo de um golpe de estado no
més de abril, tendo como uma das marcas a transicao as eleicdes de 2014. A Liga
Guineense de Direitos Humanos elaborou, para o triénio de 2013 a 2015, um relatorio
sobre a situagcdo dos direitos humanos no pais. A fim de analisar a situagéo, fora
constatado a violacdo dos direitos politicos, por meio de assassinatos e

desaparecimentos

Ainda no decurso deste periodo, os cidaddos viram sistematicamente
os seus direitos violados, mormente os direitos a liberdade de
expressao e manifestacdo, associados a intimidacdo e espancamento
de politicos jornalistas, musicos e ativistas dos direitos humanos numa
auténtica restricdo as liberdades fundamentais. (p.6)

Segundo este relatério, que também aborda os direitos das criancas, eles
abordam a problemética das criancas talibés - muculmanas - cuja préatica de envio de
pessoas do sexo masculino e menores de idade, com o intuito de aprenderem o
Alcordo, em paises como a Gambia e Senegal. Ao serem levadas de seu pais, as
criancas e adolescentes passam a ser alvo de maus tratos, tais como trabalhos
forcados e exploracdo sexual. Sobre as condi¢cbes das criancas talibés de Guiné-
Bissau e outros paises, especificamente no Senegal, o fotégrafo Méario Cruz e seu

projeto “Talibés: Modern Day Slaves”:

No Senegal, as Daaras — ou escolas cordnicas — séo, tradicionalmente,
conhecidas por darem uma educagéo religiosa e ensinarem &rabe a criancas
entre os cinco e os 15 anos. Essas criangas sdo conhecidas como Talibés,
um termo arabe que significa “disciplina”.

Este método tradicional de educacgéo tem vindo a tornar-se, na Ultima década,
uma forma de escravatura moderna. Todos os dias, durante oito horas, as
criancas Talibés pedem nas ruas do Senegal, de acordo com as exigéncias
dos “marabouts” — 0s que lhes deveriam dar a sua educacgao... “Perturbou-
me imenso a indiferenca que existe. As pessoas sabem que os Talibés
existem. E verdade que vem de uma tradicdo que ja ndo é o que era. Mas
todos os anos se comemora o Dia Internacional do Talibé, no dia 20 de abril,
todos os anos se falam em medidas que o Governo tera de aprovar, medidas
que ainda estdo no Parlamento e que tém de ser aprovadas”, recorda. Estas
escolas séo pouco vigiadas pelas autoridades e, na maioria, as condicbes
sdo degradantes. A estas condicdes, propicias a propagacdo de doencas
como malaria ou problemas respiratérios e dermatoldgicos, juntam-se os
abusos fisicos que, na maioria dos casos, acontecem por tras das portas das
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Daaras. Os Talibés sao obrigados a mendigar diariamente e sao vitimas de
abusos fisicos. Poucas conseguem pedir ou conseguir ajuda, e a maioria
sabe que “é simplesmente impossivel ter o dinheiro que é imposto por estes
falsos professores coranicos, os marabouts”.10

Baldé faz uma abordagem em torno da educacdo da populacdo guineense.
Segundo o que o autor disserta, Guiné-Bissau, durante muito tempo teve a sua
educacao dita “formal” sob responsabilidades da Missbdes Catdlicas, de carater
vocacional, que visava a evangelizacdo nos moldes de civilizacdo a partir de uma
Otica portuguesa. Este ensino, primeiramente compreendido como “ensino elementar”
passou a ser compreendido como “ensino normal” e, devido a isso, a populagao
muculmana se viu condicionada a aderir a esta forma de ensino, que também era

considerado oficial.

Em seu artigo, Baldé busca uma compreensao, a partir da Vila de Quebo, sobre
a situacdo do ensino arabe, como também do ensino coranico em Guiné. Buscando
uma historicizacéo das praticas de ensino na Africa, o autor ressalta:

Desde sempre, o poder colonial se debateu com dois problemas
fundamentais: a educacado a dar aos africanos e que tipo de relagéo
devia existir entre a metropole e suas colbnias.

Por outro lado, ndo seria necessario recorrer a bula papal de Martinho
V, de 4 de Abril de 1418, que tornava realidade o sonho do Infante D.
Henrique em participar na “presa” levada pelos navegadores as terras
africanas e pregar “a fé verdadeira”, a religido crista, em vez do credo
maometano” que se traduziu depois nos amplos privilégios
concedidos ao rei D. Afonso V e seus sucessores em evangelizar
terras conquistadas ou a conquistar.%?

E importante ressaltar que as problematicas da relacdo da metrépole com a
colénia, ha dois aspectos: o da relagdo com as coldnias e 0 segundo, de politica
interna de cada col6nia. Ainda fazendo uma reflexdo sobre o ensino, o autor destaca
uma “visao estratégica da educagdo como uma forma mais rapida e facil de entregar
a populagao africana no contexto do império portugués”, a partir do que descrevem
os estudiosos da educacado nas primeiras metades do século XX. Ele tece criticas a

partir da nogéo de capitalismos e evangelizacdo como duas ideias fundamentais que

101 pw. Talibés: os escravos da Era moderna. Vanessa Morrinhos. Disponivel em:
http://www.dw.com/pt-002/talib%C3%A9s-0s-escravos-da-era-moderna/a-19266819 18/05/2016.
Acesso em 20/10/2017

102 BALDE, Dijibril. Da exclusdo a auto exclusdo da populacdo muculmana no sistema educativo
guineense. 7° Congresso Ibérico de Estudos Africanos. Lisboa, 2010. p. 3
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rodeavam a politica educativa colonial, além das tentativas de unificacdo cultural e
linguistica do império, pela imposi¢cao da cultura dominante - a portuguesa.

Inicialmente marginalizados pela administracdo, a populagdo do
interior em geral, e os muculmanos em particular, desenvolveram uma
resisténcia ao envio das suas criangas a escola dos “brancos”, porque
isso chocava, ndo s6 com a sua cultura, mas principalmente com sua
religido.1%?

Em 1959 intensificaram os esforcos para uma preservacdo cultural que
respeitasse as especificidades das populacées muculmanas em Forrea pelo motivo
do receio, por parte da populacio islamizada, de frequentar a “Escola de Brancos”

devido as influéncias do cristianismo.

A formalizagdo do acordo entre a administragdo portuguesa e a
populacao de Forred, sob a lideranca do professor Leonel Bocar Baldé
e Sheik Haruna Rachid Djallé - que reconhecia a especificidade da
populacdo mugulmana em geral, e a de Forrea em particular, o seu
direito de preservar a sua identidade cultural e religiosa, que incluia a
ndo adocdo de nomes portugueses, como acontecia em outras areas,
0 Leste, por exemplo, aconteceu durante a visita do Governador
Peixoto Correia a Aldeia Formosa (Quebo) na ocasido de abertura da
primeira escola naquela area, em 1959104,

A escola que Ambiya estudava era de missionarios brasileiros. Presbiteriana,
a igreja ensinava os dogmas do cristianismo protestante. Ele estudou na regido de
Gabu e tinha que cumprir alguns preceitos que eram proprios da igreja presbiteriana
como, por exemplo, oracbes e ensinamentos biblicos. Era obrigatorio fazer as
oracOes, embora ndo fosse cristdo. Este fato ocorria, geralmente quinze minutos

antes das aulas comecarem.

Ele cursava a quarta série e relata que se considerava muito jovem, de modo
gue a compreensao de religido que se processou mais facilmente, devido ao maior
convivio cotidiano foi a cristd, embora sua familia ndo tenha permitido a sua
persisténcia na religido.

Ambiya falava sobre estratégias de conversdo que 0s missionarios praticavam.

As estratégias de conversao que implicavam estavam nas oracgdes, na fala, em forma

103 |dem, Ibidem, p. 6.
104 |dem, ibidem. p. 7.
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de gritos de louvores, as historias biblicas e os cultos, as musicas. Todos estes
elementos levavam os individuos que compdem o grupo familiar a estar atento ao
anseio de compreensdo. Berger ja colocava, em relagao a religido, “para o individuo,
existir num determinado mundo religioso significa existir no contexto social particular

no seio do qual aquele mundo pode manter a possibilidade”. 10°

Esse mundo de possibilidade se tornou compreensivel para o sujeito a
pesquisa pela prépria convivéncia com aquela realidade. A prépria categoria descrita
por Ambiya, ‘estratégia de conversao’, vinha por parte de um grupo social que se
encontrava em uma posicdo de hierarquia frente aos estudantes, o que pode ter

influenciado.

E ndo dependia do sujeito em questdo a conversdo, visto que ele estava
convivendo com uma estrutura familiar bastante baseada na tradi¢ao islamica. Ainda
no raciocinio de Berger:

O individuo que deseja se converter e (0 que é mais importante) “ficar
convertido”, deve planejar sua vida social de acordo com seu objetivo.
Precisa, assim, desligar-se daqueles individuos ou grupos que constituiam a
estrutura de plausibilidade da sua antiga realidade religiosa, e associar-se
tanto mais intensamente e (se possivel) exclusivamente aqueles que servem
para manter sua nova realidade religiosa. Numa palavra, a migracdo entre

mundos religiosos significa migragcdo entre suas respectivas estruturas de
plausibilidade10s,

O relato de Ambiya é pontual no que se refere a 3 momentos da trajetéria: o
de querer vivenciar uma juventude mais livre de preceitos religiosos, o da conversao

e o do retorno as praticas mugulmanas.

Ambiya relata que se via em dois mundos diferentes. Pela manhd, estudava
na escola de brancos e, de |3, ia para a escola coranica. Um dos fatos elencados por
ele para a descricdo destes dois mundos diferentes foi quando adoeceu e seus
amigos protestantes, ao visitarem a residéncia dele, foram fazer uma oragcdo. Com a
permissdo da irma mais velha, os presbiterianos fizeram oracées em nome de Jesus.

Essa dai me marcou que eu ndo vou esquecer nunca, nunca, nunca,
porque ali foi num momento que eu tava nessa indecisédo, entendeu,

105 BERGER, Peter. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. S&o Paulo:
Ed. Paulinas, 1985. p. 63
106 |dem, Ibidem. p. 64.
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de entender qual que era a religido que eu podia seguir mesmo! Mas
a partir dai tipo, depois que eles viram que ndo, eu estou mais pra ca,
né, gque aqui eu ja tbé dentro, entdo nao teve mais nada porque era sé
seguir, né, todo mundo era da religido e ai nao teve mais, tipo assim,
grandes momentos pra mim achar que... entendeu? Porque eu
comecei a fazer Alcordo, ai podia ser, tipo, um dos momentos
marcantes se eu conseguir terminar!

Segundo o que descreve Ambyia, ensino primario nao € obrigatério. O que vem
a ser obrigatério é a primeira classe - que nds no Brasil convencionamos chamar
primeiro ano -, dependendo das condi¢Bes familiares para que as criancas vao para

a escola antes do periodo obrigatorio, por volta dos sete anos de idade.

Ambiya, ao fazer a descricdo da educacéao institucional que recebeu, ressalta

uma dupla educacgao, na qual frequentava a “escola de branco” e a “escola arabe”.

Ai, como a gente chama la na Guiné, né, tipo, escola de branco e escola
arabe, entendeu? A gente, quando eu estudava na escola, na escola publica
normal que ensina o portugués, né, lingua portuguesa, eu também estudava
o Alcorao, entendeu? E ai os pais preocupam, os pais da etnia Fula, né,
dessas etnias assim que séo geralmente ligadas a religido mugulmanas, eles
procuram educar os filhos desse jeito. Nao deixa de ir a escola, né, a escola
publica que é normal ai pro pais ja, mas sé que também vocé tem que fazer
a escola tradicional de alcoréo, né? Lingua arabe. E ai eu fiz tudo aquilo, né,
e ai eu fui crescendo, tipo, 0s meus pais sempre me levavam pra... pra
mussala. Entendeu? Ai sempre 0s meus irmdos mais velhos, né, e ai eles ja
cresceram também naquele mesmo ambiente, né, que 0 meu pai ja ensinava.
(Ambiya)

Na escola coranica da realidade de Ambiya, ndo era formal o ensino. As
pessoas iam quando tinham tempo e tinham que dar alguma contribuicdo para
receber as aulas, que podiam ocorrer nas suas residéncias ou nas mussalas. As
mussalas sdo grandes construcdes, comparadas a mussala de Fortaleza, que séo
financiadas pelas pessoas mais abastadas da regido. As aulas sao ofertadas por um
mestre e muitos sdo encaminhados para as escolas coranicas nos paises arabes,
sobretudo, na Arabia Saudita. Quando estes retornam, vém com o titulo de Imam, e
podem conduzir as oragbes como ensinar o alcordo para as demais pessoas.

As vivéncias na escola coranica, entre os sujeitos da pesquisa, sao distintas.

Sobre a escola coranica, Nahl relata:
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A escola coranica era igual a escola daqui mesmo. tem carteira, tem um
quadro, e a gente aprendia o abecedario, ndo sei como vocé diz... letras...
o alfabeto... do alcorao ai vocé tem que aprender letras durante trés meses
pra comegar a ler. Primeira coisa vocé tem que aprender como é que... a
pratica da reza mesmo, o que vocé tem ler, ainda antes disso vocé tem que
aprender coisas que vocé reza pra poder ler; ai a gente aprendeu isso mais
seis meses. SO coisas de reza. Depois 0 nosso professor costuma a fazer
testes no quadro; ele fica perguntando, se vocé ndo souber vai levar por
arame. Batem mesmo. (Nahl)

As diferencas e hierarquia dentro da sala de aula sé&o expressas na figura do
monitor. Este monitor consistia no estudante que apresentava melhor desempenho
em relacdo aos outros. Ndo apenas o destaque em sala de aula, este monitor era
responsavel por aplicar a palmatéria nos demais estudantes que ndo fossem

considerados com desempenho satisfatorio.

Nahl, até hoje, possui um sinal na perna como cicatriz da violéncia causada
pelo monitor, que o agrediu com uma espécie de vara. Este compara as praticas da
escola com a de uma academia militar. Ressalta ainda que atualmente as praticas

das palmatérias estdo sendo revistas para serem abolidas.

No contraturno da escola coranica, Nahl frequentava a “escola Portuguesa’,
ou “escola de Brancos”, com a diferenga da escola de Ambiya, de que onde ele
estudava era publica e laica, sem a presenca de uma doutrina religiosa em meio aos
contetdos apresentados. No relato dele, ha um Liceu dentro de uma mesquita,

porém, o mesmo ndo chegou a frequentar pois era de iniciativa privada, portanto,

pago.

Ao relatar sobre a escola arabe, Hadid coloca que, além de estudar sobre o
Alcoréao, ele também estudava algo que ele denomina de “Ensino académico”, que
seriam 0s conhecimentos sobre geografia, histéria, portugués. O estilo de escola que
ele estudava nao se restringia ao ensino voltado para a religido, como ensinar a leitura
em lingua arabe, os versiculos do Alcorédo - que aprendem a recitar -, e coloca que
esta pratica de ensinar apenas as ciéncias coranicas € muito comum no interior, onde
se ensinam “simplesmente a leitura do alcorao”, pelos mestres que ele chama de
Marabout. Na descricdo da metodologia de ensino, 0 mesmo retrata como um estilo

de leitura em que a pessoa que ensina, forma um grupo e cada um escreve versiculos

88



do alcordo para que seja lido em conjunto. O que diferencia esta metodologia da
escola arabe que Hadid frequentou é que esta se voltava para uma leitura de
sociedade para além da religido, o que o interlocutor demonstrou uma preocupacao
em relacdo ao futuro de quem estuda nas escolas voltadas apenas para o ensino do

alcorao.

O financiamento dessas escolas narradas por Hadid, por vezes é privado,
cabendo aos pais pagamento de mensalidade, mas também por meio de
organizacdes, que vao tomar a responsabilidade de pagar o professor. No seu relato
€ possivel perceber que o governo implementou nessas ditas escolas arabes o ensino
tradicional disciplinar, para que estudantes, além de terem contato com a lingua

arabe, passaram a aprender as linguas ocidentais contemporaneas.

A preocupacédo de Hadid esta no fato de muitos jovens terem a oportunidade
de irem para o “Mundo arabe”, que ele exemplifica como Arabia Saudita, Kuwait, e la
se dedicarem apenas ao estudo de teologia para se tornar Imam, 0 que acarreta
sérias dificuldades no retorno a Guiné-Bissau. Por estarem diretamente ligados aos
paises cuja lingua oficial é o arabe, muitos ndo aprendem as linguas ocidentais. Na
concepcao dele, essas escolas coranicas deveriam ser um complemento, e ndo a
base nos estudos. Se o individuo é enviado ja com uma base nos ensinos que ele

chama de “académicos”, ele nao tera tanta dificuldade no regresso.

A pessoa chega, ndo pode trabalhar, ndo pode enquadrar no sistema de
estado porque tem pouco conhecimento, fica limitado. A pessoa fica muito
limitada assim mais na questdo religiosa, ndo conhece nada da
administragdo... Por exemplo, professor faz até ensino médio, tem que
terminar, ai depois consegue a bolsa estuda arabe, depois volta, ndo vai ter
dificuldade porque todos os documentos que eles vao ver la vai ser em
portugués. Ai a pessoa ja vai entender porque tem o conhecimento de
portugués, o gque significa isso... enquanto aqueles que s6 estudam o arabe
chega la fica bloqueado. Essas pessoas vao ser tipo, imame na mesquita,
ndo vai ter campo de atuagcdo, s6 na igreja, porque faz aquele curso
especifico s6 pra fazer a reza... A pessoa que faz, tipo, Sharia, lei islamica,
vai ficar sé nisso, tipo, bem limitado, de terminar algo que ndo tem nada a ver
com questdes administrativas. E ai esses paises arabes eles fizeram tipo
uma pesquisa, descobriram que a maioria das pessoas que eles formam
nessa area tinha dificuldades. O que acontece? Essas pessoas mesmo
fazem um projeto, e vai la no mesmo pais em que eles estudaram, pedir
financiamento para poder desenvolver aquele conhecimento deles: abrir uma
escola madrassa na regido. (Hadid)
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Hadid compatrtilha da ideia de que os estudantes s6 passem a estudar nessas
escolas se ja tiverem conhecimento disciplinar, para evitar que tenham dificuldades
no regresso e nao fiquem “limitados”, chegando a mencionar que os paises que
recebem estes jovens, jA comecam a fazer exigéncias que os mesmos vao de seus

paises sabendo as no¢des do idioma predominante e das séries do ensino medio.

Hadid tece uma critica sobre a atuacao limitada de jovens que, ao retornarem
para Guiné-Bissau, tém que submeter projetos para os paises arabes e tirarem seus

sustentos a partir de projetos sociais. Nas suas palavras:

...por exemplo, se vocé fez um projeto de construir uma escola, nesse
caso, ou construir um hospital, uma coisa que vocé sabe no futuro vai
dar muito elemento, mas isso ndo acontece por causa de ma gestao,
a pessoa ndos conhece a gestao, porque ele s6 tem conhecimento de
uma certa area. A pessoa vai ficar presa. Ai vai ficar todo tempo
pedindo, construir, aquela coisa ndo vai funcionar nunca. (Hadid)

A dependéncia gera incomodo em Hadid, pois, na sua compreensdo, S40 muito
mais amplas as oportunidades dos individuos que nao se restringem apenas aos
assuntos islamicos. Os que se voltam apenas para estes temas, tém de
frequentemente enviar projetos de financiamentos, o que faz com que ndo haja tanta

autonomia e fique dependente, sobretudo de prazos.

Hadid relata teve relagdo com um orfanato no qual ia todos os dias, ter aulas
de manha e a tarde. A situacéo do sujeito foi modificada na ocasido da guerra civil de
1998, que modificou tudo. H4 um relato de que a mesma recebia apoio de uma
instituicdo e que ia uma vez ao més, busca doac¢des tais como dinheiro e roupas que

arabe forneciam.

Além desse lugar de orfaos, Hadid também relata a experiéncia da escola
coranica que havia na mussala em que ele frequentava. Ele coloca que o fato de ter
passado muito tempo com as mocg¢as no comeércio em que trabalhou quase o
distanciou de muitas praticas da religido e ‘ tu sabe juventude como é que funciona.’
Os relatos da juventude como uma fase da vida em que houve a dificuldade de

comprimento de muitas obrigacdes religiosas.
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Furcan relata que ‘de manha, estudava na escola coranica e a tarde, estudava
na escola de portugués’. Sua dificuldade em realizar a oragdo dentro da escola era
representada pela ndo compreensao de professores cristdos diante das indicagdes

muculmanas, como fica descrito em sua fala:

Por exemplo, as vezes chega o momento da reza, cinco horas.
Depende do professor que vocé vai ter. uma vez eu recordo, tinha
um professor de quimica. Quando chega cinco horas saimos da sala,
porque na sala naquela turma estamos em prece, oito pessoas eram
da religido muculmana, entdo saimos e fomos para a reza. Quando
voltamos com a noticia que ele tinha marcado a falta e depois nao
vamos ter acesso a prova. Veja, temos dificuldade porque na Guiné
nem todas as pessoas também compreendem propriamente a
religido, é isso que é verdade. As pessoas que dizem ser 0s cristaos,
mas nao sao cristdos verdadeiros. Simplesmente falam pela boca
como que acontece com nds mugulmanos. (Furcan)

Os argumentos de Furcan se voltam para a questdo de que os minutos que
precisam sair de sala de aula para fazer a oracdo em nada prejudica o processo de
aprendizagem. Seu relato € pontual no sentido de perceber a dindmica de horério de
funcionamento da escola que estuda: na manha, estudantes entram sete e saem
onze. Depois hd o turno que entra as onze, saem quatorze. Os que entram as
guatorze, saem as sete horas e as que entram de sete, saem meia noite. Segundo
Furcan, se vocé “pega o turno de onze para quatorze, ai vocé fica lascado. E vocé
pega, por exemplo, turno de quatorze para as dezessete, vocé fica lascado, porque a
partir desse horario vocé tem que rezar’. Desta maneira, o fazer oracdo no periodo
de aula esta indo a depender da compreensao do professor que esta responsavel
pela sala de aula na ocasido do horario do salat. J4 na escola coranica, ha a vantagem

de se ter as instrugdes dos horarios das oragoes:

A escola coranica praticamente posso dizer é uma facilidade porque
vocé tem os colegas la. Tem os professores orientando, fazendo,
como fazer a reza, qual € o significado de algumas frases em arabe e,
assim, a partir dali eu aprendi muita coisa. Entdo, na escola
portuguesa, posso dizer, € muito complicada mesmo! E muito
complicado! Porque, as vezes, vocé tem professor que néo
compreende, ai vocé precisa de uma forma de explicar para o
professor ou o professor diz: “Nao, vocé pode explicar! ”, mas quando
vocé sai: “Nao vou voltar a matéria, vocé pode pegar com um colega,
ndo vou fazer, voltar para explicar de novo! ” E isso é muito
complicado. (Furcan)
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As experiéncias dos sujeitos desta pesquisa com a educacao dita formal e a
educacéao religiosa demonstra o quanto € complexo e diversos o discurso de como se
aprende os preceitos da religido em Guiné-Bissau. O fato de estar em um local onde
muitas pessoas conhecem a religido muculmana nédo implica dizer que ndo ha
dificuldades em ser muculmano se a escola que frequentam ndo respeita a
diversidade religiosa ou ndo ensina as criancas e jovens por meio de metodologias
que trabalhem mais a autonomia e menos o castigo como san¢do para o razoavel

desempenho dos estudantes.
Consideragoes:

Este capitulo que seguiu foi uma analise das falas dos sujeitos da pesquisa em
relacdo ao seu pais: Guiné-Bissau, suas experiéncias familiares e escolares. As falas
descrevem suas familias como sendo as principais responsaveis por uma maior
efetividade das praticas da religido. O consumo de bebidas alcodlicas ou de alimentos
gue ndo sao considerados licitos para a religido sédo, por muitas vezes impedidos
pelos membros da familia. A educagéo formal coloca os estudantes “em dois mundos
diferentes”, ao passo que ignora a especificidade religiosa dos estudantes. As
experiéncias da agressao fisica como um reparo para indisciplina em sala de aula
demonstram o quanto, em termos pedagdgicos, a educacdo nessas escolas ainda
precisa ser analisada.

4 MUCULMANOS AFRICANOS NO CEARA: PRATICAS RELIGIOSAS
CONTEMPORANEAS

Introducéao:

As préticas religiosas dos estudantes guineenses nao se restringem as
reunides mensais. Elas envolvem todo o cumprimento dos cinco pilares da religido, a
relacdo dos muculmanos com a universidade e com as pessoas que residem na
vizinhanca onde moram. Este capitulo se volta para a experiéncia dos sujeitos em

Acarape e Redencdo, buscando uma analise da percepcdo de pratica religiosa
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distante da familia e sem a presenca de um centro religioso em que 0S mesmos

possam se encontrar para estudos e OI’&Q@GS.

4.1 Estudantes Mugulmanos e a Universidade

O espaco em que a maior parte desta pesquisa foi realizada foi a UNILAB,
universidade em que estudam, especificamente no Campus da Liberdade, em
Redencdo e a Unidade Académica de Palmares, em Acarape. Para que se
compreenda a importancia da instituicdo, € importante ter em mente as condi¢ées
politicas e sociais em que a mesma foi fundada e quais os objetivos da mesma. Na
pagina eletrénica da universidade, ha disponibilizada uma obra sobre a memoria da

instituicdo até o ano de 2013. Ao ressaltar a criagdo da mesma:

A Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-
Brasileira, de acordo com a sua Lei de criagdo, tem como objetivo
ministrar ensino superior, desenvolver pesquisas nas diversas areas
de conhecimento e promover a extensao universitaria, tendo como
missao institucional especifica formar profissionais e cidadaos para
contribuir com a integragdo entre o Brasil e os demais estados
membros da Comunidade dos Paises de Lingua Portuguesa (CPLP),
especialmente os paises africanos e Timor Leste, bem como
promover o desenvolvimento regional e o intercambio cultural,
cientifico e educacional®®’.

Desta maneira, a Universidade tem uma proposta de Integracdo Internacional
entre os paises de lingua oficial portuguesa, assim como faz parte de uma politica da
expansdo do ensino superior no Brasil para além dos grandes centros, mas num
processo também de interiorizagéo.

A universidade abriu as portas no dia 25 de maio de 2011, ampliando
as possibilidades de acesso ao conhecimento para estudantes do
Brasil e do mundo. As atividades iniciaram no Campus da Liberdade,
no municipio de Redenc¢éo (CE), berco da abolicdo da escraviddo no
Brasil, em 1883. A universidade nasceu com o objetivo de integrar
paises que tém a lingua portuguesa como idioma oficial, sempre
articulada com outras instituicbes de diversas regifes. A data para
inicio das atividades da Unilab foi inserida em um contexto
devidamente pensado: 25 de maio é o Dia da Africa, data alusiva a
fundacdo da Organizacdo da Unidade Africana (OUA). Além disso,
2011 consagrou-se como o0 Ano Internacional dos Afrodescendentes,

107 AGUIAR, José Reginaldo. GOMES, Camila Didgenes.UNILAB: Caminhos e Desafios Académicos
da Cooperagdo Sul-Sul. / Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira.
Redenc¢édo: UNILAB, 2013. p. 7
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pela Resolugcdo da Assembleia Geral das Nacdes Unidas de 18 de
dezembro de 2009.1%8

Muitas questdes e problemas historiograficos podem ser discutidos a partir da
nocado do referido municipio do estado do Ceara ter sido “ber¢o da abolicdo da
escravidao no Brasil’. As proprias relacdes entre as praticas de escravizacdo no
Macico de Baturité e os movimentos abolicionistas, como a fundagdo da Sociedade
Cearense Libertadora, e contra o tréfico interprovincial de escravos no Ceara, como

as manifestacfes dos jangadeiros.

Enquanto os abolicionistas cearenses conduziam o movimento de
libertacdo dos escravos na esfera da legalidade, ndo havia, ainda,
entre eles, a pretensdo de libertar toda a provincia. O objetivo das
sociedades libertadoras era apenas emancipar alguns escravos. No
entanto, em 27 de janeiro de 1881, os jangadeiros se aliaram aos
abolicionistas e se recusaram a embarcar 0s escravos no navio Para.
Essa foi a primeira batalha dos abolicionistas contra o trafico
interprovincial de escravos. Os lideres dos jangadeiros eram o liberto
José Napoleéo e Francisco José do Nascimento, que ficou conhecido
como Dragéo do Mar?®°,

Os sujeitos da pesquisa descrevem um elo que relaciona muito suas
trajetérias: o momento de virem para o Brasil e o medo, por parte da familia de um

distanciamento da religido devido a distancia do pais de origem.

As dificuldades se apresentaram na chegada. Por ser um dos primeiros
estudantes internacionais da UNILAB a alugar residéncia em Acarape, Ambiya
chegaria se apresentando e perguntando sua religido, ao passo que respondia: “Ai
vocé chegava por qualquer canto, pra se apresentar né, eu sou Ambiya, Guineense,
tu é de qual religidao? Muculmano! Muculmano? Que diabo € isso, entendeu? Que
diabo de religido. Ninguém sabia o que vocé tava falando, islamismo”. Os vizinhos
relacionavam a religido aos homens bomba e ao terrorismo. Em uma situacdo de
migracdo, como citado no inicio desta dissertacdo, geralmente os muculmanos
buscam frequentar as mesquitas dos locais para onde se deslocam para, assim,

ficarem mais proximos da religido e fortalecer o elo da comunidade.

108 |dem, Ibidem. p. 36

109 FERREIRA, Lusirene Celestino Franca. Nas asas da imprensa: a repercussdo da abolicdo da
escravatura na provincia do Ceara nos periédicos do Rio de Janeiro (1884 — 1885). Dissertagao
(mestrado) — Universidade Federal de S&o Jodo del Rei, Departamento de Ciéncias Sociais. 2010. p.
31
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Ndo foi o caso dos muculmanos africanos que chegaram aqui. N&o
encontraram pessoas que eram da mesma religido, nem um centro em que pudessem
se reunir. Os mucgulmanos viam que precisavam de taticas para que ficassem mais
préximos as indicacbes da religido. Se reuniram, de inicio, eram cinco ou seis

pessoas, no ano de 2013:

Ai falamos: Olha, entdo, a Unica coisa, nds precisamos ficar perto do
outro sempre, né? E dar essa for¢a entre n6s mesmaos, por que é muito
dificil. Todos nés estavamos passando por mesma pressao da familia
né? Com medo do que a familia tem de nds, estivemos no pais da
perdi¢éo e nos perder né! Entendeu? Entéo, ai teve essa iniciativa, no
grupo tinha uma pessoa, um de noés que, gue tem mais conhecimento
né? Ele sabe o alcordo e sabe tudo, as regras de reza e tudo e tal.
Entédo colocamos ele como responsavel do grupo. (Ambiya)

Um fato que ficou forte entre alguns moradores da regido onde a UNILAB esta
é que um grupo de arabes veio em busca de construir uma mesquita. E possivel
considerar, a partir do cruzamento de narrativas, que ha varias versées sobre o
ocorrido: enquanto Cahl relata que eram paquistaneses que vieram ensinar sobre a
religido porque souberam da existéncia do grupo de muculmanos no Macico de
Baturité, Ambiya relata que eles buscavam um local para a construcdo de uma
mussala, que ja tinham conseguido um terreno, mas que a populacdo havia se
mobilizado para que isso ndo acontecesse. O fato dos relatos n&o coincidirem, nao
indica, necessariamente, a auséncia de veracidade nas narrativas, mas antes o nivel

de aproximacdo dos sujeitos que narram aos fatos que aconteceram.

Ter pessoas trajadas com roupas nao habituais estimulou um estranhamento
de moradores do local, que ndo entendiam o que se tratava. Os elementos das
vestimentas também séo responsaveis pela identificacdo, o que gera aproximacao ou
distanciamento. Esse estranhamento se da, também, devido as construcdes
midiaticas. Na questdo de os mugulmanos africanos vestirem ou ndo os trajes ditos

tradicionais, Nahl coloca:

Até figuei preocupado mesmo! Porque € complicado. Porque vocé fala
na radio e ndo sabe como € que 0 povo vai receber essa informacéo.
Por exemplo, eu ficava com medo tenho um meu amigo costuma usar
roupa mugulmana mesmo, ai eu até avisei pra ele. Eu disse: “Olha, é
bom evitar usar porque qualquer hora o pessoal pode te empalhar
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mesmo, sabe? SO por causa do discurso de Donizete. ” Ele disse:
“Nao! Eu vou usar mesmo! (Nahl)

Nahl tomou conhecimento sobre a UNILAB quando estava “embaixo de uma
arvore, usando o wi-fi de uma empresa”, quando seu amigo passou e relatou sobre a
selecéo da universidade. Nahl ndo conhecia Redencéo, tdo pouco que se trata de
uma cidade, ndo possuia pessoas familiares na regido e ndo conhecia o Ceara. A sua
selecdo ocorreu a partir de uma média obtida pelo seu histérico escolar nos trés

ultimos anos do ensino basico.

O conhecimento que a maioria dos estudantes guineenses tém sobre o Brasil
vem de telenovelas e outros programas televisivos, tais como “O melhor do Brasil”,
com o quadro mais conhecido “vai dar namoro”, o “Programa do Gugu” ou via
telejornalismo, principalmente quando noticiavam as invasbes policiais em
comunidades. Até no contato com a natureza houve o estranhamento. Os
pernilongos, que sdo chamados de muricocas, muito comuns nas cidades onde estao
instalados, sobretudo nas zonas onde ndo ha saneamento basico e muita area de
matagais, assim como o jumento: “Ah, jumento, tem pessoas que conheceram
jumento aqui que... Ai, antes de chegar aqui vocé imaginava como o Brasil, sabe, de
novela, carnaval, essas coisas, chega aqui é totalmente diferente. Aqui, né, em
Redencéo, né? ” (Nahl). A imagem que trazem do Brasil também é relevante para o

enfrentamento das diferencas culturais.

Em Fortaleza, Nahl passou por momentos em que o racismo se fez presente
na interacao: ele havia ido ao cinema, quando jovens estudantes disseram que ele
“ajeitasse o cabelo”; a trajetdria dele revela que o preconceito racial se desvela no
nojo assumidos de brasileiros que afirmam ndo gostar de negros/africanos e que
colocam isso como uma questao de opinido, quando se trata de discursos de édio.
Essa vivéncia de Nahl permite uma discussao sobre o racismo no Brasil, assim como

a percepcao das diferencas e questdes raciais:

O primeiro modo de ver o negro no Brasil, o mais difundido e
praticado, é tributario da conservadora (e nhdo raramente reacionaria)
narrativa da histéria do brasil como construcdo de uma comunidade
tangida pela ‘harmonia das ragas’: o Brasil estaria constantemente
um Unico e unitario povo, fruto de sucessivos caldeamentos raciais
entre o branco europeu, o negro africano e o amerindio. Como se
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pode desde jA perceber, eis 0 modo de ver que objetiva fazer
desaparecer o outro, 0 negro ou o amerindio, mesti¢co, ndo branco,
indesejavel que devera diluir-se!°...

As discussfes sobre o racismo no Brasil se ampliam com a denuncia dos
preconceitos velados, da fragilidade dos discursos sobre as harmonias das racas e,
sobretudo na afirmacao de que as populacdes negras sdo as que mais estao sujeitas

a situacOes de desigualdade sociais e negacéo de direitos basicos.

Parece inquestionavel: Nao existe, no Brasil, um racismo legalizado,

entretanto, ndo € muito dificil apontar a institucionalizacdo do
Racismo, recriado e reelaborado, no Brasil, instituido pela democracia
racial, estd presente no fechamento para negros, mesticos,
descendentes de negros e ndo brancos em geral, da mobilidade
vertical e mobilidade horizontal. O racismo a brasileira, formulado
como demaocracia social, esta presente nas formas abertas ou sutis de
discriminacdo e de repressdao as formas laicas e religiosas de
manifestacdo privada ou publica da cultura afro-brasileira.*!*

As declaracdes do jornalista Donizete arruda, nas quais este fazia acusacoes
sobre a existéncia de grupos terroristas que comandavam os paises quais estudantes
da UNILAB teriam deslocamentos de ida e volta, ocasionaram a suspensao desses

encontros por, pelo menos, dois meses.

Ambiya discorre sobre a articulagdo de uma comissdo, nas suas palavras,
“‘uma delegacao” para ter com o reitor sobre a situagao de se sentirem ameacgados. A
preocupacao surgia, principalmente, por parte das moc¢as muculmanas e o receio de
vestir os trajes tradicionais. Ainda nas narrativas eles deixam explicito que o reitor
prometera ceder uma sala com a finalidade desta ser utilizada para estudantes
praticarem a religido, mas nao apenas muculmanos. A ocasido da promessa da sala

fez com que muitos mugulmanos se sentissem acolhidos.

Porque teve um cara, um de nds, Adulai, que, teve uma vez que ele
disse que ele rezava nas salas, mas cara, é exatamente 0 que
acontece aqui na universidade, é, ou seja, é a sociedade que vem pra
ca, do que eles veem la de estranho, chega aqui também, e continuam
com aquela visdo de estranhamento. Ele disse que uma vez foi na

110 FRANCISCO, Dalmir. Comunicacao, Identidade Cultural e Racismo: In: FONSECA, Maria
Nazareth Soares (org). ‘Brasil Afro-brasileiro. 32 ed. Belo Horizonte: Auténtica editora, 2010. p. 126
111 |dem, Ibidem. p. 129.
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sala de aula em horario de intervalo, colocou o seu tapete la pra reza,
ai aquilo causou um certo estranhamento em todo mundo ali olhando
olhando e ele nao ficou a vontade.

A preocupacdo, na visdo de alguns interlocutores, poderia ocasionar o
enfraguecimento da comunidade. Na compreensao de Ambiya, o motivo de estar aqui
nédo é propriamente religioso, mas em uma oportunidade de estudos e € esta a sua
missdo. Uma das taticas usadas por eles foi a ndo adocéo dos trajes ditos tradicionais,

para evitar maiores conflitos.

Embora a universidade néo tenha cedido, de fato, a sala para que estudantes
pudessem realizar atividades referentes as suas religides e talvez nem seja este o
papel de uma instituicdo como tal, enquanto um espaco cujas bases sao ensino, a
pesquisa e extensdo, um debate sobre os dialogos interculturais, sobre o papel que
as religides e cultos exercem nas vidas das pessoas e 0 quanto a identificagcdo com
as religides ocasiona uma hierarquizacdo nos grupos sociais se faz necessario, para
gue nao se torne apenas um local de discussdo de saber académico, mas que se
democratize a nocao das horizontalidades do saberes. Se uma universidade existe
em cidades em que ainda had uma barreira em se reconhecer como negro, €

fundamental que se comece um debate para além dos espacos universitarios.

4.2. As reunides do grupo de Muculmanos e a relacdo com a comunidade nao
muculmana

O grupo de mugulmanos é formado, em sua maioria pelos estudantes de
Guiné-Bissau. A partir das entrevistas, é possivel perceber algumas caracteristicas
gue foram colocadas pelos préprios membros do grupo: o grupo € considerado
fechado, composto mugulmanos africanos e auto-organizado. Os objetivos do grupo,
como ja descritos, também s&o o de ensinar as pessoas como fazer a suplica, a

entender os versiculos do Alcorao.

O objetivo do grupo € ensinar as pessoas. Fazendo como vamos
praticar a reza, porque sabemos que viemos de um pais que nem
todas as pessoas tem a oportunidade de estudar &rabe. Porque
estudar arabe € outra coisa, estudar, por exemplo, saber s6 ler, sem
conhecer a letra é outra coisa. Quem sabe ler sem conhecer o
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alfabeto, essa pessoa praticamente ndo vai conseguir ler de forma que
foi recomendada, entdo, trabalhamos isso para que as pessoas
possam aprender o alfabeto Arabe e também saber como fazer uma
reza. (Furcan)

Recordar o objetivo das pessoas no mundo também € um dos objetivos do
grupo, no que descreve Furcan nos seus relatos. Na universidade, o objetivo seria
estudar, mas no mundo, o objetivo € de louvar a Deus. Furcan assume para si uma
postura de exemplo, nas suas palavras, espelho. Muitas coisas que ele fazia em
Guiné-Bissau, continua a fazer no Ceard, pela figura de lider que representa.

Ha certas questbes que vocé nem se fosse, ndo tem conhecimento,
deve deixar de fazer. Por exemplo, chegaram em um espaco, dancgar
como se fosse... para nés mugulmanos a danca é proibida. Ainda bem
chegando como se fosse uma pessoa bébado, dancando. Eu ainda
nunca fiz isso. Até no encontro, por exemplo, na histéria de fato que
foi feito no Cariri, chegamos de |4, as pessoas comecgaram a dancar.
Eu figuei mesmo parado. Depois, mais tarde, comegaram: “Oi, Imam,
Imam, Imam”!! Eu disse: “Nao! Ha uma coisa que nds devemos adotar
hoje em dia”. Eu sou, por exemplo, o espelho, vou tentar ser espelho.
Ha coisas que ndo vou fazer jamais, porque também conta a
responsabilidade que eu tenho aqui. (Furcan)

Furcan é escritor, 0 que o coloca, uma vez mais, em uma posi¢cao em confronto
com a religido. Ele escreve romances a partir de uma visdo de mundo que aspira para
si, as questbes que Ihe tocam. Escrevia musicas, mas se sente responsabilizado:
Embora ndo seja ele quem cante a musica, mas ele foi o responsavel que outra
pessoa o faga. A influéncia do ambiente é colocada como relevante no desvio das

praticas.

O grupo é sentido pelos membros, também como uma unido, como um simbolo
de resisténcia frente as dificuldades apresentadas no processo de liminaridade. Outro
fator que também contribuiu para o estabelecimento do grupo foi o contato que
tiveram com uma mussala em Fortaleza. Por conter no grupo uma diversidade de
nacionalidades, houve a identificacdo por também se tratarem de individuos
migrantes, fora de seus paises de origem. Zaia afirma que, em situacao de migragoes,

“para superar ou diminuir a sensacao de ruptura, todos os individuos utilizam de
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estratégias de adaptacédo, ou seja, buscam superar dissonancias cognitivas e afetivas

causadas pela imigragdo”!'?

O tempo e a desconstrucédo da figura de terrorista foi uma das conquistas
narradas por Ambiya no processo do estabelecimento da comunidade. Apds quatro
anos de reunides, a populacdo ndo-muculmana, na concepc¢do do sujeito, esta
‘reconhecendo aquilo como uma religido de verdade’, igual a deles, mas de um jeito

diferente de cultuar.

Embora néo fosse muito apegado a religido, na sua familia, todos os membros
0 séo, a dificuldade surgiu, primeiramente, pelo fato das pessoas nao terem ciéncia
da prépria terminologia.

Mas, a dificuldade de relacionamento com a populacdo local é
enorme, porque ninguém sabia do termo primeiro; Ai segundo, eram
muito marginalizados entendeu? Porque eram vistos como 0s
terroristas né. Pergunta-lo: A segunda pergunta que chega é isso,
aqueles és terrorista €? “Ish”, entdo vocé acaba sendo visto como uma
ameaca na sociedade. (Ambiya)

Mais uma motivacdo para os encontros se da pelo fato de que, muitos deles
nao moram com outros muculmanos, o que poderia ocasionar o distanciamento dos
pilares da religido. Os encontros, mesmo que de més em més, funcionam como a
manutengdo da fé e nao ‘correr o risco de se perder da religido’, surge ai as

comparacdes das praticas:

E muito dificil, porque, nds conhecemos algumas pessoas que 14 em
Bissau, eram mais proximos né? Ai tem essa questdo muito de familia
né? E de aproximacdo com a comunidade mesmo, vocé t4 ali, vocé
sabendo que entdo, todo mundo aqui € muculmano. Chega a sua hora
de reza e ai todo mundo vai. E diferente quando vocé est4d em um
ambiente onde ninguém vai te lembrar, e ai tentamos né esse
encontro, mas s6 que nem todo mundo também vai, nem todo mundo
agora se chegava aqui muculmano e agora nao fica mais
frequentando como antes. (Ambiya)

112 ZAIA, Marcia - Imigrantes muculmanos em Sao Paulo: um estudo com base na psicologia
Intercultural. In: BARBOSA, Francirosy Campos. (Org.,) Olhares Femininos sobre o Isla: etnografias,
metodologias e imagens. Sao Paulo: Editora Hucitec, 2010.
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Esta distancia € notada a partir de alguns comportamentos, como, por
exemplo, o consumo de bebidas alcoolicas e outras praticas que sdo consideradas

ilicitas pela religido.

Sobre o desafio de ser mugulmano no Cear4, € retratado também, nas palavras

de Ambiya.

Ser africano, ser preto né e ser mugulmano, entdo, ai vocé acaba
tendo tudo isso assim, essa pressdo toda em cima de vocé né?
Numa cidadezinha que, até agora a desconstrucdo esta
acontecendo né? Mas o povo ndo esté totalmente desconstruido. Até
hoje tem gente que ainda vé isso com um olhar assim, muito
estranho né? Que as vezes tem outros que se sentem ameacados,
sé por conta dessa presenca mesmo né? O desafio € enorme, o
desafio é enorme. Mas todos os dias a gente enfrenta né? E esse
fortalecimento que eu falei né? Essa questdo de vocé ser forte, no
sentido de td no embate com isso direto, todos os dias vocé tem que
ter a nogcdo de que, cara, sempre eu falo isso pros meus amigos la
da religidao mesmo, “pessoal, vocés tem que saber uma coisa, nés
nao somos culpados por tudo que esta acontecendo e eles também
nao sao culpados, eles ndo tem conhecimento sobre a gente e
infelizmente nés estamos no pais deles, entdo nés temos que ser
fortes e aturar tudo isso, um dia a gente vai voltar e esse sofrimento
vai passar, mas pelo menos, por enquanto a gente esta aqui, a gente
€ suposto de passar por todo esse tipo de preconceito né, que
estamos passando”. (Ambiya)

Ambiya relata que uma das reunifes, quando foram fazer as oracdes: “Teve
uma vez ali, no Acarape mesmo, numa rua ali, né, a casa era em cima e aproveitamos
a varanda pra fazer a reza, ai quando comecamos, a galera da rua toda saiu, todo

mundo saiu olhando os africanos fazendo macumba, né (risos) ”.

As transformacdes discursivas sdo notadas no decorrer das narrativas. A
primeiro momento, as pessoas questionavam sobre que ‘diabos era aquela religiao’,
a aproximacado, convivéncia e observagdo tornaram menos dificultoso, mas néo
menos conflituoso o fato de se conhecer mais sobre ‘ 0 outro’, passaram a questionar
‘ Como é vosso Deus? ’. Mas antes desta conquista, desta desconstrucdo, houve

casos em que se tiveram muitos conflitos:

Uma vez eu lembro que nos convidamos o pessoal la da igreja, da
mesquita de Fortaleza pra fazer uma visita aqui, eles vieram porque
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eles sempre usam aquelas roupas arabes, deixa barba né, e tem
aquele lenco deles que eles botam na cabec¢a né? Que parece arabe
mesmo né o vestimento dos &rabes, andamos com eles ai na praca
de Redencdo meu irmao, aquilo causou um tumulto mesmo. Eram em
todas as redes sociais, todo canto falava que os terroristas estdo em
Acarape e esses africanos vieram é pra acabar com gente mesmo.
Estdo andando com terroristas aqui. Entdo todo mundo ficou
esperando, e ai esperaram e esperaram, nada aconteceu. (Ambyia)

A propria escolha dos locais para a reza, eles escolhem ‘a casa de uma pessoa
gue € um pouco discreta’. A ndo compreensao de ritos e crengas africanas plurais e

0 proprio preconceito e inferiorizacao das praticas sagradas afro-brasileiras gera uma

leitura superficial e intolerante quanto a crenca dos muculmanos.

A chegada de Hadid foi considerada catalisadora no processo de formacéao e
fortalecimento do grupo chegado em 2013, e com noc¢des de organizagdo como o ja
citado no capitulo anterior, ficou responsavel pela parte financeira. Na narrativa do
muculmano, é possivel perceber que o grupo € auto-organizado, mas que possui suas

dificuldades:

N&o é coisa assim fixa. Porque a gente tem um tempo muito pouco
agui. Nao é uma coisa que vai continuar, ai a gente vai sair mas é sé
pra manter aquele sistema quando chega outras pessoas, assim, tipo,
Nossos pais tém uma concepcdo em relacdo ao Brasil, de que o Brasil
€ um pais que ndo € muculmano. Que é uma pais que quando chega
agui vai se desviar com a influéncia, como eu t6é dizendo, a influéncia,
mais dos amigos. (Hadid)

Por ter mais conhecimento sobre a religido do que os que estavam aqui, seria
o responsavel por conduzir o grupo nas atividades da reza. Depois os reforcos como
cita o Furcan e fortaleceu a comunidade Hadid coloca ainda que a comunidade
também é um elo que permite a seguranca das familias de Guiné-Bissau de que os

filhos continuariam firmes nas praticas da religido,

Um caminho para fazer com que nossos pais ficassem mais a vontade
gue sabem que existe uma organizag&do aqui, ou comunidade, assim
gue tem um com uma intencdo de fazer com que os meninos fazer
rezar, sensibilizar, chamar uns aos outros. Essas coisas. E ai a partir
dai la eles comecaram a se tranquilizar, sabem que ja existe um grupo
ai que ta orientando as pessoas para fazer a religido. Porque o que é
feio a pessoa vem dizer "ndo vocé ndo pode rezar" sera que aquela
pessoa que € catélica |4, pode fazer a mesma préatica aqui? E a grande
guestao de j& que vocé pode fazer, porque o outro ndo pode fazer no
mesmo espaco? (Hadid)
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Hadid reivindica, assim, o direito a liberdade de culto. Se outras pessoas
teriam a liberdade para expressar seu culto, eles também o teriam. Hadid era
engajado com a religido tanto que trabalhou em instituico filantropica mugulmana em
Guiné-Bissau. Sua vinda ao Brasil para estudar na Unilab, além de ter sido momento
importante que envolvia conflito familiar e ruptura com alguns costumes, também um
enfrentamento de questbes que poderiam dificultar a rotina das praticas religiosas.
Recebendo as instru¢cdes de outros colegas que nao poderiam rezar/cumprir as

oragdes na universidade, o0 mesmo argumentava:

"Quem disse pra vocé que ninguém pode rezar aqui?" O Brasil € um
pais laico, quem vai impedir as pessoas rezar aqui?" Eles sao muito
inocentes também. Achavam que, quando eles vao falar isso, que as
vezes nao é s0 isso, tem outras coisas, porque a gente ja se conhece
como funciona isso. A pessoa vem colocar vocé entdo huma coisa de
vocé falar para a pessoa agora nao pratica, fica fazendo outra coisa.
Eles vao ser motivo de vocé vai deixar isso e depois vai sair na rua
para fofocar, fulano que fica bebendo, come porco e que Vvao
influenciar vocé isso tem a ver com influéncia também. (Hadid)

Apesar da firmeza no seguimento dos produtos religiosos, Hadid demonstra

respeito pela vizinhanca.

A gente faz mais dentro, a gente ndo faz assim, tipo no publico, sé pra
evitar essa situacdo, porque a gente, o islamismo diz assim: "dar
direito de vizinhanca", isso € muito claro no Isla. Por isso, quando a
pessoa diz que isla é a religiao de violéncia, eu fico vendo assim,
porque é islamismo é nédo violéncia. Isso é muito bem claro que a
gente tem que dar direito de vizinhanga. Independentemente de
gualquer coisa, 0 vizinho vocé tem que respeitar. Vocé ndo pode fazer
barulho para teus vizinhos. Vocé tem que pedir autorizagdo de
vizinhos. O que o vizinho ndo quer, vocé ndo pode fazer. (Hadid)

E importante mencionar as negociacdes entre os membros do grupo e a
comunidade ndo-mucgulmana. Zaia, com base nos estudos a partir de uma nogéo da

psicologia intercultural, coloca que:

Berry distingue quatro estratégias definidas: a Interacédo, na qual o
individuo mantém aspectos da cultura de origem e também adquire
tracos da cultura atual e é considerada uma estratégia que permite
uma adaptacdo psigquicamente mais saudavel ; a segunda € a
assimilacdo na qual o individuo ndo deseja manter a cultura de origem
e adquire totalmente os tracos da cultura de insercdo (neste caso a
valorizacdo recai no relacionamento com a nova realidade), na
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separacdo o individuo valoriza apenas os aspectos de sua cultura
originaria, negando a inser¢do no pais de recepcao, desvalorizando
as relagdes autdctones; finalmente na marginaliza¢éo o individuo ndo
mantém tracos da cultura de insercdo, mantém-se a margem.'*3

Furcan relata que os vizinhos séo satisfeitos com ele residindo préximo porque
eles ndo consomem bebidas alcodlicas nem colocam musica em um volume que seja
capaz de incomodar. A aproximacao fez com que muitos dos preceitos que existiam
logo na ocasido da chegada deles aqui fosse diminuindo, o que ndo ocorreu logo na

sua chegada.

Quando chegamos aqui, logo chegamos no més nao fizemos um més
depois entramos no més de Ramada. Mas na altura estamos no
Baturité. Depois no ano seguinte, guando moramos ja aqui, no més
em jejum, entdo acordamos muito cedo, para poder comer, € cOmo
estamos naquela movimentacao, entdo fizemos um pouco de barulho,
de manha, logo o vizinho perguntou para nds porque nunca aconteceu
isso, mas o0 que € que estava acontecendo? Depois eu disse
verdades, esquecemos de te avisar porque ja entramos no més
sagrado, que € més de n0s mugulmanos que fazemos jejum de trinta
dias, entéo precisamos de comer, por exemplo, a partir de trés horas
da noite, né, de manha. (Furcan)

Outra tatica de aproximacado se revelou a partir do respeito a cultura do luto.
Por residir em ambiente comum a cristdos, muculmanos, pessoas de outras crencgas,

Furcan solidarizou-se com a vizinha, como podemos observar:

...e outra coisa também que fizemos que ficou mesmo a mulher assim
com agua na boca, por exemplo, porque ela tinha um desgosto,
faleceu parece a mée dela, entdo passou 0 més depois aconteceu um
colega tava fazendo aniversério. Eu disse "ndo vamos fazer
aniversario sem avisa-la, porque sabemos de que na nossa realidade,
guando um vizinho tem desgosto, ai vocés devem compactuar o
mesmo sentimento, entdo ndo vamos fugir dessa regra”. Entdo eu
desci mesmo, chamei ela. Eu pedi para que ela nos deixa somente vai
ter até nove horas, vamos fechar a musica. E ela disse "sinceramente
nao tenho nada a dizer", porque, para um brasileiro, por exemplo,
pedir a autoriza¢do de um outro brasileiro, dizer ndo, como vocé tem
desgosto, entdo eu queria pra que vocé me permite fazer uma
atividade, mas vamos encerrar muito cedo. E ela disse pra n6s o que
é dificil, é dificil de encontrar aqui, mas fizemos isso porque nés
viamos de uma cultura diferente. € o habito que nés temos. Até ela
agradeceu mesmo... (Furcan)

113 ZAIA, Marcia - Imigrantes muculmanos em Sdo Paulo: um estudo com base na psicologia
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etnografias, metodologias e imagens. Sdo Paulo: Editora Hucitec, 2010.
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Furcan afirma, dessa maneira que ndo ha motivacbes para que ajam
diferentemente daquilo que seus pais 0 ensinou no seu pais, ‘porque no
relacionamento... ambas as partes devem, por exemplo, ser tolerante’. A tolerancia é
colocada como um aspecto fundamental na convivéncia interreligiosa, tanto dentro

guanto fora de seus paises de origem.

Quanto ao fato da comunidade ser auto-organizada, ndo ha nenhuma espécie
de financiamento vindo de seu pais ou de paises arabes. O dinheiro que mantem o
grupo é do auxilio que recebem da universidade. Cada membro do grupo da uma
guantia de pelo menos dez reais. Na prestacao de conta de Hadid, seria cinco reais
utilizados para a alimentacao no dia das reunides e as outras cinco ficariam em caixa,
caso fosse necessario utilizar em caso de urgéncia ou problemas de salude. Nao
recebiam financiamento do CCBIC, que funciona também a partir da colaboracao dos

participantes.

Furcan demonstra uma preocupagéo com o futuro da comunidade em relacao

a sucessao de alguém que conduza os estudos.

Até o final de 2018 eu creio que vou entrar na Fortaleza, entéo, se eu
entrar em Fortaleza, vai ser dificil voltar aqui. Por exemplo, cada més
domingo, vai ser dificil. Se vou fazer outra atividade, entdo isso vai
complicar muito. eu sempre faco questdo de deixar algo pra que as
pessoas que vao chegar mais tarde para que podem consumir aquilo
gue nos deixamos aqui, porque a religido deve ter, por exemplo,
sucessores. (Furcan)

Antes da chegada do lider que eles chamam de Imam, ja havia a ideia de se
criar um grupo que se fortificou ap6s a chegada de Hadid. A Questdo da sucessao
estd sendo resolvida com o preparo das pessoas para assumir oS rumos da

comunidade.
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4.3. Os pilares do Isla e a pratica cotidiana

Ha um livreto distribuido pela FAMBRAS que se chama “O que todo
mugulmano deve saber”. Neste livro, os autores Abdullah Al Mussleh e Salah Assaui
colocam os cinco pilares como algo ‘o qual ndo é permitido a nenhum dos
muculmanos desconhecer”. Dentre eles, nesta pesquisa, nos atemos apenas a trés:

o testemunho da fé, as cinco oragdes diarias e o jejum no més de Ramada.

A rotina dos sujeitos na universidade, dificulta o cumprimento do pilar que é o
gue mais esta presente no cotidiano: as cinco orac¢des. Os horarios da universidade
nao permitem que que 0s sujeitos cumpram as oracdes no momento indicado. Ambiya

narra suas dificuldades e como ele faz para conseguir conciliar os horérios:

Ai vocé faz de manha, quando da meio dia tu t4 na faculdade, entdo,
nao tem como tu fazer naquele horério, ai vocé vai acumulando. Mas
sb que tem um processo que acontece: vocé acumula, ai depois chega
no horario, vocé vai e tipo, a gente chama de paga. Tipo, vai pagando
a divida. Eu t6 devendo meio dia, eu to devendo trés horas, que eu
nao tava em casa. Ai chega sei horas, se vocé nao fizer, vocé vai ta
devendo. Entéo chega oito horas, vocé tem que juntar aquilo tudo que
vocé ta devendo e fazer. Nao pode deixar de fazer quando der tempo
fazer. (Ambiya)

7

A funcdo de Furcan nas obrigacdes religiosas € ser o que ele chama de
Muezim, o homem que é responsavel por chamar as pessoas para a oragdo nas
mesquitas. No grupo, ele fica responsavel por conduzir as oragdes nos encontros
mensais. Embora tenha um maior conhecimento sobre a religido, Furcan também
relata que as disciplinas no curso impedem que ele cumpra as ora¢des nos horarios

corretos.

Em Guiné-Bissau era mais facil a pratica do jejum, afirma Ambiya, pela propria
influéncia familiar. Quando chega o periodo de Ramada, todas as pessoas se
preparavam para o jejum, de modo que nenhum alimento era preparado antes do final
do dia, quando era 0 momento da quebra do jejum. “Se vocé nao fizer jejum, vai ficar
praticamente sem comer, porque nao vai ter almogo, todo mundo esta em jejum”. A

fala do interlocutor leva e uma interpretagdo do cumprimento das obrigacdes
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relacionadas, juntamente com a crenca na importancia da pratica, uma conveniéncia
gue envolve castigo para os que ndo cumprem os horarios das rezas, que ficam sem
suprir as necessidades do corpo. Ja o jejum, junto ao amplo sentido de purificacao,
se encerra na praticidade de n&o haver pessoa que prepare o alimento.

O jejum néo € so6 a privacao da alimentacéo corporal e das atividades sexuais,
mas também dos pensamentos. “E interessante pensar a auséncia da comida, assim
como na auséncia do sexo como uma limpeza do préprio corpo. "1* As dificuldades
desta préatica no Brasil se relaciona ao fato de que a maioria das pessoas nao-

muculmanas ndo compreendem a dimenséo que isso simboliza para os muculmanos.

Uma sociedade totalmente diferente, vocé chega hum certo ambiente,
s6 vocé que se identifica como muculmano ali, entdo € muito
complicado. Vamos chegar ali e, por exemplo, eu ndo quero falar,
conversar sobre certas coisas, que eu estou em jejum e vocé nao ta
nem ai. Vocés sdo meus amigos, vao ta conversando, falando
palavréo, falando tantas besteiras, enquanto eu estou me tentando
preservar pra ndo me meter nisso, ai ndo tem como ai voce acaba se
envolvendo porque é a sociedade mesmo. E a convivéncia. (Ambiya)

Embora nem todos consigam cumprir 0 jejum como seria adequado durante
todos os dias, 0 més de Ramada tem uma significancia para os membros do grupo:
as reunides se tornam mais frequentes. Se, no decorrer de todo o ano, eles se
encontram somente uma vez por més, neste periodo especifico, que representa
também a lembranca das primeiras revelacdes feitas a Muhammad, se estende para
duas vezes por semana, nos sabados e nos domingos, assim como o numero de
frequentadores também aumenta em relagdo ao nimero que frequenta em outras

épocas do ano.

Os encontros acontecem igual acontece nos encontros mensais. Nos
ali ja € mais fortificado, porque j& no més sagrado, a gente traz todas
as davidas, a gente tem todo tempo pra conversar pra tirar as ddvidas
e conversar mesmo sobre ensinar. Temos mais tempo de
ensinamentos, temos mais tempo de conviver mesmo entre a gente,
de ter aquele ambiente muculmano, de ter um momento ali, por
exemplo, & em casa, qualquer casa que a gente escolhe pra fazer
esses encontros, a gente fica ali desde esses horarios de novo desde
meio dia uma hora, t4 14, lendo o alcor&o, que vai revendo os livros ali
no alcordo, até quem ta ali vai ensinar, entdo procuramos ter esse
momento so juntos, como acontece la na Guiné, porque, hormalmente

114 |dem, ibidem. p. 135.
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Ramada € um momento que os mucgulmanos ficam mais proximos,
nas mesquitas sempre tem gente, mesmo sem horério de reza, tem
gente la&. Um |4 no seu canto com Alcordo, outro 14 fazendo... € um
més que a gente considera que entdo, esse més que eu posso fazer
muitas coisas que pra diminuir meus pecados. (Ambiya)

Nas palavras de Barbosa,

No periodo do jejum, restaura-se 0 mito da revelacdo do Alcordo e
as novas descobertas se reintegram as experiéncias extracotidianas.
Trata-se ndo s6 de um momento extraordinario, onde o cotidiano
ganha significados. O pesquisador retoma o mito apreendido em
anos anteriores e ouve outras dimensdes que sdo dadas no mesmo
evento!'®,

Um aspecto que pode ser observado é em relacdo a liberdade que os membros
do grupo possuem em relacao a frequéncia das reunides. Nado ha uma regra sobre
guantos momentos os membros devem participar em um ano, porém, o Ramada tem

essa funcao de retorno.

A importancia do més de Ramada na trajetoria de Nahl € a de cessar atitudes
ilicitas. Na afirmativa do rapaz, este € o0 més que seu tio ndo consumia bebidas

alcodlicas e ele, por sua vez, também fazia abstencéo desta atividade.

Nahl relata que trouxe de Guiné alguns materiais que seriam relevantes
para manté-lo ligado a religido: o tapete (que ele utiliza para fazer as oracdes sobre
ele) o terco (que os mugulmanos chamam Masbaha) e o livro (Alcordo). O proprio
nome também é uma memoéria da religido. Segundo ele, “todo Mamadu é

mugulmano”.

As dificuldades em relacéo a pratica da religido, para Ambiya, estdo em relacao

a distancia que se tem da mussala em Fortaleza:

Maior dificuldade é a distancia da mesquita, porque a mesquita ta la
em Fortaleza e ai como na religido mugulmana vocé tem que, néo
pode ficar trés sextas - feiras sem rezar na mesquita, sabe? Ai vocé

115 BARBOSA, Francirosy Campos. Performances Islamicas em S&o Paulo: entre arabescos, luas e
tdmaras. Sao Paulo: Edices Terceira Via. 2017. P. 134,
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ja é desvinculado da religido. Como a mesquita é longe, sabe, os
meus colegas vao, assim, uma semana sim e a outra ndo, uma
semana sim, a outra... mas eu sinto... assim, sabe, eu sou preguicoso
mesmo... (risos) (Nahl)

As influéncias sdo colocadas pelo sujeito como principais fatores para o
impedimento do cumprimento das indicacbes religiosas plenamente. Muitos
muculmanos viram como principal tatica uma adaptacdo: evitaram vestir as roupas
gue eles denominam tradicional, evitaram fazer as oragbes nos espacos da
universidade, mas na concepcédo de Hadid, aquele ndo era suficiente para que
deixasse de fazer aquilo que estaria dentro da sua crenca. O mesmo chega a
argumentar que autoridades como Lula, Rousseff, Obama quando vao ao encontro
de personalidades arabes, estes estdo com trajes tradicionais, se a universidade é

laica, a mesma né&o deveria impedir a manifestacao religiosa de qualquer natureza.

O jejum em Guiné-Bissau nos relatos de Hadid esta para além da privacao
dos prazeres materiais; € um periodo de solidariedade, um més em que havia um
maior empenho no auxilio aos menos abastados:

Porque tipo, no més do jejum é quase uma campanha, onde pessoas
fazer doacdo, tipo bondade, ajudar aos outros, caridade. Porque...
todo mundo procura aquela bencado, e aquele neg6cio de bondade
gue todo mundo... ai a gente cozinha na nossa mesquita e convida

todo mundo pra vir quebrar jejum |4, no final do dia, quase trinta dias
a gente fazia isso. (Hadid)

O discurso de Hadid revela uma preocupacéo com a permanéncia em meio a
um contexto de rupturas. Enquanto as maiorias dos muculmanos eram uma
possibilidade no de ndo manter muitas praticas que se tinha em Guiné-Bissau, este
interlocutor pensava em um enfrentamento como forma de fortalecer o vinculo com a
religido. O fato de estar no Brasil ndo deveria ser impedimento para continuar na sua
crenca e afirmando-a. Enquanto as midias sociais insistiam em coloca-lo como
homem-bomba, a resisténcia em afirmar que a religido difere daquilo que se

propagado.

O sentido do més de ramada para Furcan esta na memoria de ligagdo com o
Profeta e com Allah. Muitas pessoas que passam meses sem frequentar a reunido de

muculmanos, retornam para um fortalecimento do grupo.
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E também outra coisa, fortificar propriamente a prética religiosa,
porque no més de Ramada, a pessoa deve intensificar mais na reza
em se intensificar mais em fazer a suplica porque é importante, sao
as recomendacgdes deixadas pelo nosso querido profeta mostrando de
gue a importancia de reza, a importancia de suplica, no més do
ramada, porque tem uma grande importancia, que as pessoas hao
devem deixar, por exemplo, perder oportunidade de aproveitar aquela
gratiddo que o Senhor nos oferece neste més, entdo devemos
aproveitar o maximo, fazer coisas boas para que tenhamos uma
recompensa melhor. (Furcan)

O més é colocado como uma oportunidade de mudanca, mesmo que
pratiguem atos considerados ilicitos para a religido, como o que Furcan chama de
“adulteria” - que seria o fato de se relacionar com mulheres fora do casamento -,
consumo de bebidas alcodlicas e proteina suina, no més sagrado, essas praticas sao
reduzidas, ou até deixadas de lado em prol do sentimento de se obter a gratiddo de
Allah.

Furcan afirma um cumprimento do jejum durante todos os dias do més. Ao final
do més ha uma confraternizacdo no fechamento do jejum, o que, para Furcan,
representa um choque de moralidade quando chegou ao Brasil. Os muculmanos
comemoravam o fim do més sagrado com bebidas alcodlicas, o que suscitou

guestionamentos da parte do interlocutor:

Acontecia por exemplo, aqui, quando as pessoas foram a reza e
voltaram da Fortaleza, fazem aquela... festinha, né? Sé que, quando
eu cheguei aqui, entao eu vi de que... porque eu fui a festa, cheguei
la, sentei para observar. Eu vi que havia coisas que € proibido na
religiao. Se que somos muculmano e estamos, por exemplo, dentro
de uma comunidade, digamos chamar atencdo de ndo fazer a
pratica... por exemplo, a discordancia com a religido. Entdo, isso era
0 meu objetivo. Quando eu vi que tinha bebida alcodlica |4, por
exemplo, na festa dos muculmanos, para ocorrer bebida alcodlica...Eu
disse entdo: “Nao significa que eu vou tomar a decisédo sozinho, mas
vamos colocar isso na mesa e discutimos. Sera que € importante para
nés fazermos a festa e onde vai estar a bebida alcoolica”? Entao,
decidimos todos em conjunto que vamos deixar de fazer isso. Entédo
vamos procurar uma outra forma de fazer a festa. Quem quiser pode
fazer na sua casa. Se vocé leva bebida alcdolica, a responsabilidade
€ sual Mas dentro da comunidade, ninguém ndo vai ser
responsabilizado... Quando vocé bebe, vocé ja ndo tem respeito!
Ainda bem se vocé morre, quem vai dirigir a reza do teu cadaver? Ai
gue ta a grande questéo. Veja, é por isso que a bebida alcéolica é um
peso dentro da comunidade, porque isso ja tira a pessoa de ser
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muculmana. A pessoa pode fazer adulteria, mas nao tira aquele
grande ponto de ser muculmano, vocé considera mais a questdo
biologica, porque somos seres humanos, somos desse jeito, ainda
vem a questdo da adulteria. Porque uma vez me chamou atencao e
isso € um teste, mas é dificil pra que o ser humano possa aguentar
iSso, porque vocé tem a sua necessidade biolégica, mas a bebida
alcoolica, quando vocé bebe e esquece, mesmo se fosse uma crianca,
vai ser condenado. Quando vocé morre vai criar um grande problema
para que o seu cadaver seja rezado. (Furcan)

A propriedade com a qual Furcan se refere aos outros pilares como, por

exemplo, ao Zakat, mostra um pouco da justificativa pragmatica pela qual ele foi

escolhido como lider. A elaboragdo da narrativa, as terminologias por ele utilizadas

revelam a complexidade de experiéncias adquiridas na compreensao da religido:

As pessoas também que devem, por exemplo, dar este zakat,
primeiramente é colocado uma pessoa pobre que tem todos érgaos
completos, mas, infelizmente, ndo tem tanta facilidade em termos de
vida cotidiana. Segunda pessoa que deve ser atribuida a este zakat é,
por exemplo, um viajante, uma pessoa que td no caminho de viagem.
A terceira pessoa é uma pessoa, por exemplo, com deficiéncia. Pode
ser deficiéncia fisica, depende de que tipo de deficiéncia que essa
pessoa tem. E outra coisa, essa € propriamente a imam porque ela é
imam? A imam em arabe significa fé! Acreditar em Deus! (Furcan)

Assim, para Furcan, ser muculmano esta para além da etnia a qual a pessoa

pertence

Na Guiné-Bissau, para chamar os grupos, por exemplos 0s grupos
étnicos que pertencem areligido, quando vocé fala a uma pessoa: “Eu
Fula! 7, todo mundo: “Isso € mugulmano! ”. Mandinga é muculmano,
Beafada € mugulmano..., mas no conceito da religido mugulmana,
quem é muculmano? E a pessoa praticante! E a pessoa praticante!
(Furcan)

Ha também uma compreensao, da parte de Furcan, que muitos muculmanos

lancam mao de praticas que ndo sdo proprias da religido, nem sao permitidas,

buscando ‘refugio’ em outros ritos, sendo para ajudar alguém, por meio de auxilios

espirituais, a combater tristezas, insinuando trabalhos de feiticaria, aderecos presos

a cintura, por vezes as maos, escrever versiculos do alcordo em tabuas e lava-las

com agua para que esta proteja, utilizacdo de buzios, previsdo de futuro e outras
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préaticas. Ele compreende isso como um desvio as praticas da religido, pois nega a

superioridade de Deus (Allah),

Porque vocé ja t4 saindo acreditando, em vez de acreditar em Deus,
vocé t4 acreditando numa outra pessoa que ndo tem tanto poder
simplesmente ela disse que € magico ou, pode-se dizer, uma pessoa
gue pode te ajudar a obter um futuro préspero, né, que todo mundo
almeja. E outra coisa, dentro da Guiné-Bissau, as praticas que se
fazem, as vezes, também séo diferentes porque € dentro da religido
muculmana existe a pratica cultural! (Furcan)

A religido media as relacbes afetivas dos sujeitos e isto se desenvolve na
narrativa de Furcan a partir do momento em que 0 mesmo relata uns obstaculos

referentes ao lidar com as diferencas:

s

A pessoa que néo entende, vocé reza muito porque vocé é muito
jovem, por exemplo, a questdo da menina, eu tava namorando
mesmo, eu tava hamorando com uma menina. SO porque eu terminei
com ela e a forma que ela vestia ndo me agrada. Entende, é contra a
minha personalidade como religioso. Acabei de afastar disso,
deixando isso porque a religido propriamente ndo permite, por
exemplo, um mucgulmano namorar. E para a nossa geracao hoje em
dia é como se fosse um tabu, dizendo uma pessoa que é mucgulmana:
“vocé nao deve namorar, também é contra a religido”, mas a religiao
proibiu isso! (Furcan)

Algumas atividades Furcan parou de realizar quando foi adquirindo mais
conhecimento sobre o Isla. A problematica exposta na fala dos sujeitos colocando a
juventude como uma fase dificultosa na pratica da religido, também aparece nos
relatos de Furcan. Ele costumava fazer cover de alguns cantores, mas por ‘questao

de respeitar o principio’ e da busca por aplicar o conhecimento, ele parou de fazer.

Aqui, praticar a religido no Brasil ndo € nada facil. Nao é nada! Ai
tem também no Ceard. Estamos ai na Redencédo onde as pessoas
nem conhecem a religido, nem sabem o que é islamismo, mas é
complicado. Mas isso n0s vamo tentar porque temos essa
comunidade. O objetivo da comunidade é congregar as pessoas
para nos recordar 0s nossos objetivos no mundo, porque todos nos,
guando estamos sem religido neste mundo, dizemos duas palavras
gue ninguém vai dizer que eu ndo disse isso! (Furcan)

Furcan recorda até o dia que saiu de Guiné Bissau, em 6 de maio de 2014, fez
escala em Cabo Verde e chegou no Brasil no dia oito. Prontamente, ele enfrentou
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uma dificuldade - a dos horéarios das oracdes: a oracdo que deveria ser feita antes do
nascer do sol, que em Guiné-Bissau seria realizada as 6h, ndo era possivel, porque
aqui no Brasil, 6h ja ha raios de sol. A oracdo que seria as 14h em Guiné, no Brasil
tem de ser realizada ao meio-dia. A de 17h em Guiné-Bissau, se torna de 15h aqui,

assim como a de 18:45 em Guiné-Bissau, aqui € realizada as 18h.

Outra coisa, é praticar propriamente a reza na hora exata! Na hora
gue esté previsto porque tendo em conta a questao da ocupacao. Nos
estamos aqui para estudar. Ai vocé fica na faculdade desde de manha
até a tarde, ndo tem um tempo para voltar pra casa para fazer a reza.
As pessoas deixam, depois quando chegam em casa, e fazem de uma
vez. Mas na verdade, por exemplo, em nossa religido, nao significa:
“é proibido”, mas melhor fazer a reza propriamente na hora estipulada.
Essa hora estipulada é mais importante, por exemplo, depois fazendo
a reza numa outra hora, porque vocé ja perdeu aquela hora. E muito
importante isso, mas aqui € dificl. E outra coisa, € questao
propriamente da realidade, ai, as pessoas podem fazer reza na
faculdade, mas aconteceu algo aqui que levou a decidirmos numa
reuniao e para que deixamos de fazer a reza na faculdade porque um
radialista uma vez falou de que a UNILAB estava instruindo os jovens
e depois para fazer jovens terroristas mais tarde para colocar a
bomba, destruir algum espaco. (Furcan)

Furcan relata que depois das declaracbes de Donizete Arruda, fizeram a
reunido para que nao fossem realizadas mais oracbes nas dependéncias da
universidade e a suspensdo dos encontros mensais. Para Furcan, as principais
dificuldades estdo nas relagbes humanas, pelo fato da maioria da populacdo ser
crista:

NOs que estamos, por exemplo, na diaspora, ainda bem no Brasil que
a maioria da populacéo é crista. Entao, é dificil praticar a religiao aqui.
A grande dificuldade que acontece propriamente no RU e também no
relacionamento, por que é que eu td dizendo relacionamento? Quando
vocé chega num determinado, vendo uma menina, ai vocé acaba, por
exemplo, deixando essa menina sem cumprimenta-la e ela vai ficar
muito mal. Vai dizer de que, por exemplo, vocé ja excluiu ela e vocé
nao queria mesmo falar com ela, sem entender propriamente a tua
parte, como se faz, vocé t4 conservando a religido. (Furcan)

Aos homens da religido mugulmana, é vedado o contato fisico com mulheres
gue ndo sejam suas irmas, filhas e esposa, o que coloca os interlocutores em uma
guestdo moral em que precisam decidir se cumprem 0s preceitos ou se desafiam as

indicacOes para ndao serem acusados de machistas ou mesmo de excluir as pessoas

do convivio social.
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Consideragoes:

Os relatos dos estudantes sobre a experiéncia no Ceara, indicam uma tentativa
de reaproximacao, tanto da religido, como uma forma de se manterem,
simbolicamente, proximos de Guiné-Bissau. Nas situacdes de diasporas e nas
possibilidades de terem seus cultos silenciados, os individuos optaram por se
reunirem em grupo para fortalecerem o sentimento de comunidade. Para além de ser
um grupo religioso, € também um grupo que se preocupa em dialogar, tirar davidas a
partir de uma leitura de mundo mediada pela religido. Cada pessoa narrou sua
experiéncia, selecionando os fatos e elaborando uma reflex&do sobre o sentido de ser
muculmanos no Ceara, o que implica: lidar com as diferencas culturais, com os

preconceitos velados e com as divergéncias dentro do préprio grupo.

5 CONSIDERACOES FINAIS: UMA REFLEXAO SOBRE A ESCRITA DA
DISSERTACAO

Quatro estudantes muculmanos com realidades distintas, vindos de Guiné-
Bissau para estudarem no Brasil. Este foi o desenvolvimento deste estudo, que
culminou na escrita da dissertacdo aqui apresentada. A pesquisa com 0s quatro
muculmanos que concordaram em fazer parte desta pesquisa, narrando saberes,
experiéncias, visdes de mundo e expectativa possibilitou uma discussédo que aborda

varias questdes, tanto sociais, como subjetivas, quanto metodoldgicas.

As questdes sociais abordadas aqui estdo no fendbmeno das migragdes, que é
complexo e que tem variadas motivagcbes. O destino dos sujeitos que estdo em
situacao de diaspora também diz muito sobre as questfes sociais que permeiam 0s
mundos dos imigrantes. No caso dos sujeitos desta pesquisa, o0 motivo maior do
deslocamento foi o de serem estudantes de nivel superior em uma universidade que
busca a interiorizagéo e a internacionalizacao dos saberes académicos. Distantes de

suas familias, os jovens buscaram, entre os pares da mesma religido, um

114



fortalecimento, uma maneira de recriar uma Guiné-Bissau muculmana no

microespaco de uma residéncia, pelo menos uma vez ao més.

Estando os sujeitos da pesquisa amparados por um programa que lhes garante
a permanéncia nos paises durante o periodo de curso e que oferece um auxilio -
ainda que insuficiente - financeiro, coloca-os em uma posicdo diferenciada dos
sujeitos indicados no inicio desta dissertacéo, cuja realidade é a de subemprego e
solicitacdo de refugio. O fato de falarem a lingua portuguesa facilitou a comunicagéo,
diferente dos muculmanos senegaleses que trabalham na industria avicola local, que
precisam, além de reelaborar uma nogcédo de cultura ja estabelecida, uma adaptacao

a lingua e as condic6es de trabalho que subalternizam suas condi¢cdes humanas.

A afirmacdo de ser muculmano africano no Ceara compreende um jogo de
negociacdes, que passam pelo lado subjetivo de se mostrar ou ndo praticante da
religido. Ser mugulmano é aquele que se afirma enquanto tal ou apenas aquele que
pratica? O que definiria o ser muculmano é uma questdo bem mais complexa, que
nao pode ser analisada apenas pelo lado que segue a religido, mas aos desvios, que
sdo relevantes para a percepc¢ao dos sujeitos enquanto aqueles que elaboram um
modo de vida e mais: sdo capazes de compreender e refletir a cerca de suas praticas.
Se ha uns que conseguem cumprir com os pilares mais importantes da religido, que
sdo as oracgdes e o jejum de Ramada, enquanto outros expressam as dificuldades em
seguir, é porque tratam-se de individualidades que estao inseridas em situacdes de
conflito e tentativa de unicidade.

Cada sujeito tem sua trajetoria de vida, que possui alguns pontos em comum:
primeiramente, a religido e, intrinsecamente, uma familia que os direcionou na
religido; em segundo lugar, as experiéncias na escola que eles chamam ‘de branco’
ou de ‘portugueses’ e a escola coranica. E por ultimo, o fato de estudarem na mesma
instituicdo de nivel superior. Os rastros de trajetéria se cruzam, mas o objetivo deste
estudo ndo era a busca de uma unicidade, uma harmonia, mas a percepc¢ao de como
0s sujeitos elaboram as narrativas das suas préaticas religiosas. E justamente na
divergéncia do discurso sobre as praticas que é possivel perceber a complexidade
dos relatos. A ndo observacao dos preceitos religiosos encontram sua justificativa no
distanciamento do pais de origem e também na influéncia do meio em que estdo. O

fato do Brasil visto como o local da ‘perdi¢cao’ e do ‘desvio’ permite compreender como
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a construcdo midiatica uma visao distante pode mediar a imagem que se tem do

“outro”.

As compreensdes metodologicas emergem a partir da compreensao do tempo
da pesquisa. O tempo que nédo se limita em dizer em quantos meses o estudo foi
desenvolvido ou da duracéo de cada entrevista, mas se trata de um tempo subjetivo,
o tempo das narrativas e das trajetérias dos jovens muculmanos que residem em
Acarape/Redencao. A pesquisa possibilitou uma compreensdo de mundo visto com
um olhar negro, imigrante e muculmano. O tema da pesquisa-as praticas, ou melhor,
as narrativas sobre elas- tornou-se uma oportunidade de percepc¢ado dos muculmanos
guineenses como sujeitos histéricos que compreendem o mundo simbdlico no qual

fazem parte, porque eles o elaboram, seja acompanhando ou desviando.

Se a cultura é a lente pela qual observamos o mundo, a interacdo entre as
culturas diferentes possibilita a leitura de um mundo plural, que se baseia em
concepcoes diversas e as praticas religiosas também sao responsaveis. Ndo se
tratando apenas de perceber o que a religido indica, mas quais sdo os métodos que

as pessoas usam para melhor seguirem.

A busca metodoldgica de reescrever as trajetorias de vida, a comecgar por uma
apresentacao deles por eles mesmos, o conhecimento da familia como responsaveis
pelas primeiras formas de educacao a eles dada, as vivéncias nos ensinos laicos e
religiosos sédo fundamentais para que nao se tenha uma impressao de uma pesquisa
sem rosto e sem trajetoria. As reunides sdo apenas mais uma forma que eles utilizam
para uma maior préatica da religido, mas a observacao dos preceitos e a relacdo entre

a universidade e comunidade ndo mugulmana.

Bem mais do que sujeitos da pesquisa, foram lacos de amizades que pude
construir, a partir do respeito com o ouvir os relatos e no trato com as fontes orais.
Cito também o interesse pela religido e suas vivéncias cotidiana, especificamente o
Isld. Esta pesquisa esta concluida, mas néo esta encerrada. E necessario que se faca
novas perguntas, que se elaborem novos problemas, pois, se a mundo é dinamico,

as reflexdes sobre ele o deveriam ser também.
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