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1 INTRODUCAO

Esta investigacdo serd explanada no formato de projeto de pesquisa, como requisito
parcial para a obtencédo do titulo de Bacharel em Humanidades no Instituto de Humanidades e
Letras -IHL, da Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira-
UNILAB.

O ponto principal desta pesquisa € como se da a linguagem e hierarquia entre os membros
do terreiro Alto da Pedreira Zaze Mavuluqué de Unzambe, localizado na cidade de S&o
Francisco do Conde. O trabalho tem o objetivo de verificar como essa relacdo se da entre os
membros do terreiro.

A linguagem é uma forma naturalizada do ser humano, que permite a cada individuo
mostrar e explanar algo, através de simbolos e suas trajetorias, tendo também a capacidade de
ter e manter a ordem através da comunicacdo. Segundo Bagno, a “linguagem é todo e qualquer
sistema de signos empregados pelos seres humanos na producdo de sentido, isto é, para
expressar sua faculdade de representacdo da experiéncia /conhecimento” (BAGNO, 2014 p.
28). Sendo assim vista como um dos modos de inteiracdo entre povos.

Ja em relacdo a hierarquia, os autores George e Vera falam que “A hierarquia, em
qualquer setor da sociedade, define individuos com capacidade para liderar e assim ajudar um
conjunto de pessoas a conviver pacifica e harmoniosamente em um mesmo local” (KILEUY,
& OXAGUIA, 2009, p. 54). Para que desta forma haja sempre o equilibrio.

A nossa pesquisa se torna relevante no momento em gue a sua producdo ira colaborar no
entendimento de como esses dois assuntos citados anteriormente se da entre os membros do
terreiro; até aqui existe um consenso entre 0s pensamentos que foram mencionados pelos os
estudiosos aqui citados. Também terd uma importancia no meio académico, tendo em vista que
objetiva ser utilizado futuramente como material de aprendizado para que este sirva como
pesquisa sobre o tema, afim de compreende-lo na esfera religiosa e também cultural.

Salientamos que n&o houve muitas dificuldades no decorrer das investigacoes
bibliogréaficas, mesmo havendo uma escassez de pesquisas que fazem estudos do problema aqui
proposto por esse projeto. Ao longo da elaboragéo do nosso trabalho examinamos algumas
obras que fazem mencdo sobre a linguagem e hierarquia, mas sdo poucos que insinuam a
linguagem e hierarquia dentro do mesmo espaco o qual a nossa averiguacéo defende (como se

da essa relagdo entre os membros do terreiro).



Além da investigacgdo bibliografica ja citada acima, também usaremos um outro meio que
€ a pesquisa de campo, com entrevistas informais, com alguns dos membros, e também pelas
observac0es feitas. Através desse processo, iremos escutar pessoas de extrema importancia que
irdo esclarecer a nossa duvida, com a intencdo de nos ajudar a atingir o objetivo da nossa
averiguacao.

A organizacado deste trabalho mostra as divisdes comuns que devem delinear num projeto
de pesquisa de nivel académico estabelecido pelo colegiado do curso de Bacharelado em
humanidades da UNILAB. Dentre os componentes que consistem no nosso trabalho ressaltam-
se: introducdo, estado atual do tema, justificativa, objetivos (geral e especificos),
problematizacdo, hipoteses, fundamentacdo tedrica, metodologia, cronograma, referéncias

bibliogréaficas.

2 ESTADO ATUAL DO TEMA

O trafico negreiro no Brasil durou quatro séculos, mas, ainda sim, é dificil afirmar uma
data especifica da insercdo dos escravos africanos no pais. A motivacdo do trafico no Brasil
ocorreu pela producgdo de cana-de-agucar e a falta de mao-de-obra para a lavoura, e logo mais
tarde, para se trabalhar nas minas em buscas de riquezas com a escassez de indigenas que
faleciam ou entdo eram protegidos pelos jesuitas, criou-se entdo esse comercio de escravos

claro com o continente africano, Nesse sentido o autor Nei Lopes fala que:

“Pais dos Negros™. [Foi] entdo que se Iniciou, nas concepg¢des de alguns estudiosos,
o ponto de partida da variedade do “tréfico de escravos para a Europa”: a mesma em
que os colonizadores de forma genuina e de maneira facilitada aprisionavam negros,
como se estivesse prendendo uma espécie irracional (LOPES, 2008, P. 41).

Ja Rodrigues (2008) demostra, “Portanto, a escraviddo negra no Brasil ¢ contemporanea
a sua colonizacéo, e ela manteve, nos primeiros tempos, a aparéncia portuguesa de fenémeno
secundarios, restrito ao servico doméstico”. Entdo, nessa perspectiva de Rodrigues, fica claro
que a escraviddo no Brasil é considerada coexistente a sua dominacdo e que, mesmo assim,
conseguiu (nos tempos iniciais) se manter com a fisionomia colona, ainda sendo entendida
como um fato inferior fechado ao oficio do lar. No entanto, sabe-se que ela ndo s6 se ateve a
servicos realizados em casas, mas também nas lavouras que rodeavam essas instalaces
(RODRIGUES, 2008, p. 27).



Lopes assegura que: “foram 0s europeus que introduziram essa forma aviltante de
escraviddo, na qual o homem era transformado em coisa (e nunca sujeito) de direitos e
obrigacGes, em mercadoria valoravel economicamente, podendo até ser dado em garantia
hipotecaria” (LOPES, 2008, p.42). Partindo dessa analise do autor, fica evidente que 0s
colonizadores foram alguns dos culpados em transpor a escraviddo de maneira tdo barbara, onde
0 negro era modificado e passava a ser visto no lugar de objeto e, de maneira alguma, sujeitos
pensantes, capazes de exercerem seus direitos e obrigacdes como individuos, sem falar que 0s
mesmos eram também remodelados; e, desta forma, estes possuiam um grande valor
econdmico, podendo até mesmo serem oferecidos como uma forma de asseguracao.

Dentre os grupos que foram forgados a participarem desse comercio detestavel, podemos
destacar entdo os Bantos e Sudaneses. Os Bantos, no entanto, eram grupos dos quais fazem
parte os angola-congoleses e os negros Mocambique, localizados no pais angolano, no congo,
no Zaire e em Mocambique. No pais brasileiro, foram obrigados a exploragéo escravista, sendo
distribuidos pelos mercados escravos da cidade de Pernambucano, Alagoas, Maranhdo, Par3,
Rio de Janeiro e Sdo Paulo. J& os sudaneses sdo pessoas de origem nigeriana, do Daomé e Costa
do Ouro, onde os lorubas ou Nag6s, Jéjes, Fantis-Ashanti faziam parte. Os Fulas ou Falanis,
Mandingas, Haussas e Tapas — que foram islamizados eram direcionados para 0os mercados

baianos — eram guineanos-sudaneses. Nesse sentido Prandi diz que:

Os sudaneses constituem 0s povos situados nas regides que hoje vdo da Etidpia ao
Chade e do Sul do Egito a Uganda mais ao norte da Tanzénia”. J& os Bantos, eram 0s
“da Africa Meridional, estdo representados por povos que falam entre 700 e duas mil
linguas e dialetos aparentados, estendendo-se para o sul, logo abaixo dos limites
sudaneses, compreendendo as terras que vao do Atlantico ao Indico até o cabo da Boa
Esperanca. O termo ‘banto’ foi criado em 1862 pelo fildlogo alemdo Willenlm Bleek
e significa ‘0 povo’, ndo existindo propriamente uma unidade banto na Africa.
(PRANDI, 2000, p.52-65).

Partindo desta perspectiva, “bantos” e “sudaneses” sdo descrigdes vagas e inconsistente,
que foram fabricados no cenério da posse colona da Africa e dos seus individuos. No entanto,
sabe-se que 0s povos bantos eram grupos que compartilhavam coisas similares em seus
interiores e, por isso, foram denominados com essa terminologia. Porém, alguns estudiosos que
se dispuseram a analisar o negro brasileiro s o fizeram a partir de um olhar voltado para o
exterior, isto &, eles ndo se preocupavam em da uma explicacdo que fosse capaz de entender a
ideia de ser banto e ser sudanés, sem que conseguissem evidenciar 0s varios cenarios historicos

no qual os bantos foram trazidos para o pais brasileiro.



2.1 CONTRIBUICAO DOS NEGROS NA FORMACAO DO BRASIL

Os africanos que aqui chegaram expressavam-se através de dialetos crioulos na tentativa
de conseguirem uma comunicacdo num local em que, nem os senhores dos engenhos nem o0s
jesuitas, se preocupavam em tentar criar formas de comunicagdes; sendo assim, foram proibidas
essas maneiras de falar dos escravos africanos. Criou-se entéo outros dialetos nas senzalas e nas
minas, que sofreram alteracdes pelos senhores, por temerem revoltas apoiadas no entendimento
da forca linguistica e, assim, essa forma foi obrigada a desaparecer. “Ndo deixariam de
influenciar largamente a lingua rural do Brasil, principalmente nos aspectos do
conservadorismo, tais como alteragdes na flexdo”, (POVOAS,1989, p.7) No entanto, 0s negros
escravizados ndo desistiram de encontrar maneiras em se comunicarem.

E importante ressaltar que as negras e 0s negros escravizados utilizaram outras maneiras
variantes de falar (conhecidos como dialeto-de-santo), que sdo visivelmente linguagens
religiosas transformadas na tentativa de manter ativa suas tradigdes, culturais e tambem
religiosa. Diante dessa realidade, POvoas (1989) entende que a lingua que é falada por estes
negros foi forcosamente obrigada somente nos locais de convivéncias entre eles mesmos, nao

era permitido pelos senhores em outros lugares.

Da mesma maneira que sobrepujou os falares indigenas, a lingua portuguesa também
o fez em relagdo aos dialetos africanos. Fatores sociolinguisticos contribuem
largamente para a supremacia do portugués. Tanto os filhos como os netos de
escravos, embora criados na senzala, aprenderam melhor os mecanismos da lingua
portuguesa, uma vez que tiveram contato com eles ainda crianga (POVOAS, 1989, p.
8).

Diante disso, é perceptivel gque mesmo sendo renegada e escondida nas senzalas, onde
essas ndo eram consideradas como lingua importantes pelos senhores, ela sobreviveu e, como
era esperado, influenciou e continua influenciando na lingua brasileira, resistindo num ambiente
que, através das formas estratégicas feitas dos falantes, continuam persistindo nas areas

religiosas, principalmente nas afro-brasileiras. Nesse sentido a autora Yeda (1997) fala que:

E notavel o desempenho sociolinguistico de uma geraco de liderancas afro-religiosas
que sobreviveu a toda sorte de perseguigdes e é detentora de uma linguagem litdrgica
de base africana, cujo conhecimento é veiculo de integracdo e ascensdo na hierarquia
socio - religiosa do grupo, porque nela se acha guardada a no¢do maior de segredos
dos cultos. (PESSOA, 1977, p. 49-64).
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Alguns grupos linguisticos possuiram presen¢as mais fortes que outros no pais. Dentre
eles se encontram o quimbundo, ioruba e ewe. Nos dias atuais percebe-se grande utilizacdo do
Iéxico no candomblé, principalmente naqueles de origem banto, nagdés e jéjes. Nesse sentido

Lopes afirma que:

Dentro do quadro da presenca afro-negra no Brasil, verifica-se - e este é o ponto
central do nosso trabalho — uma predominéncia das culturas bantas, que colaboraram
para a formacdo da cultura brasileira principalmente através de suas linguas, como
sejam, 0 Quicongo, 0 Umbundo e basicamente o Quibundo (LOPES 2008, p.197 a
198).

No entanto, ainda existe muitas dificuldades em aceitar a grande atuagdo dos negros
africanos na formacdo da lingua brasileira. Isso acontece, pois ainda persistimos em
desconsiderar fatos que estejam relacionados com o continente, e é evidente que essa
contribuicdo negra africana se faz bastante presente no Brasil, na linguagem, dancas, masicas,

performances, culinria, e principalmente na religido.

2.1.1 Candomblé no Brasil

Chama-se de candomblés religides oriundas da Africa, moldadas no interior de uma
estrutura social brasileira, que, na sua maioria, é caracterizada pela possessao em alguns adeptos
e também pelos processos de iniciacao.

N&o se pode dizer que o candomblé é uno, pois existem varios no pais. Os gque se originou
no Brasil, como institui¢cdes voltadas para o campo religioso, certamente bate de frente tanto na
area religiosa como também nas questdes sociais e, principalmente, na politica isso ocorre
porque 0s seus procedimentos ritualisticos sdo investidos de uma organizacdo e uma
funcionalidade, conseguindo extrair meios culturais que advém de lugar distante no tempo.

Os candomblés, tiveram influéncias de outros grupos culturais e religiosos da Africa e de

varios lugares do Brasil. Nesse sentido, Negrdo fala um pouco dessa juncéo:

Além disso, muitos dos descendentes de negros e indios criaram cultos sincréticos,
em que o catolicismo coexiste com crencas e praticas que lhes sdo estranhas, como o
candomblé baiano (e outros cultos afro-brasileiros assemelhados) e as pajelangas do
norte e nordeste do Brasil (NEGRAO, 2008, p.6).

Entdo conforme Negrao, fica claro que, apesar de serem proibidas as praticas religiosas

pelos senhores de escravos e pelos padres catolicos, 0s negros escravizados conseguiram, de
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alguma forma, quebrar essas barreiras, dando uma ressignificagdo nos seus cultos, colocando
0s seus objetos considerados sagrados, em baixo da terra para colocar por cima os santos da
igreja com semelhancas parecidas aos seus. Essa era uma forma deles continuarem cultuando
suas divindades juntamente com os santos catdlicos, e foi desta maneira que se deu origem ao
processo do sincretismo entre as religides.

Jé Silva fala que “os sacerdotes catdlicos (padres) optavam em aceitar as explicagdes
dos negros quando estes falavam que os “batuques” eram uma espécie de louvor aos santos da
igreja, e eram realizadas por eles na sua lingua de origem e com as performances corporeas de
seu territdrio natural, como forma de homenagem e agradecimento” (UMBELINO, 2007, apud
SILVA, 1994, P. 34).Contudo, as reconstrucdes da Africa ndo s6 deram oportunidades aos
povos originarios da comunidade banto praticarem seus ritos, mas também facilitaram a
abertura para as outras etnias, que vieram tempos mais tarde para o Brasil, realizarem a sua
religido ancestral. Tais etnias (especialmente iorubas e fons) sofreram de forma significativa
uma interferéncia cultural e linguistica do grupo banto, sobretudo no sentido cultural, por conta
darelacdo com o sincretismo combinado com a igreja e com as religides indigenas, e linguistica,
por meio de emprego de palavras significativa a ritualistica; a exemplo disso, a prépria
denominagdo da religido: Candomblé.

Em resumo, o candomblé pode ser considerado notavelmente um pedaco do continente
africano que foi transferido para o Brasil e, numa reescrita, almejou uma composi¢do
hierarquica sécio religiosa, incluida em uma realidade afro-brasileira, no qual a pessoa
considerada mais importante € a zeladora (mée de santo) ou zelador (pai de santo), tendo como
caracteristicas primeiras a possessdo das entidades e, ou, divindades em seus discipulos ou
naqueles que possuem o privilegio da incorporacao.

Neste contexto afro-brasileiro, existe um agrupamento linguistico que difere as
variedades de candomblés existentes e, mesmo os cultos sendo bastantes similares em sua
organizacdo, cada um deles veneram suas divindades em sua lingua particular, que ficou
conhecida como lingua de santo, no qual as pessoas que falam se denominam filhos de santo.

Entdo, o candomblé também pode ser visto como uma filosofia de vida e modo civilizatério.
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2.1.1.1 Linguagem e hierarquia no terreiro

2.1.1.1.1 Linguagem

Os adeptos dos candomblés no Brasil receberam dos africanos vérias coisas que
contribuiram para a formacéo da cultura brasileira; dentre elas, podemos destacar: Os sabores
que estdo presentes nas comidas; as cores presentes nas indumentarias; 0s gestos presentes nas
dancas, expressdes corporais e sons que também geram metades dos conhecimentos vividos e
que foram passadas entre os diversos e distintos grupos afro-brasileiros.

Como forma de resisténcia, os escravizados africanos encontraram na linguagem um jeito
de estabelecer de maneira elementar os direitos do ser humano, o de tentar se expressar, e para
saber como isso se da num terreiro deve-se ter um entendimento prévio do que é linguagem.
Na concep¢do de Marcos Bagno “Linguagem, faculdade cognitiva da espécie humana que
permite a cada individuo representar/ expressar simbolicamente sua experiéncia de vida, assim
como adquirir, processar, produzir e transmitir conhecimento” (BAGNO, 2014, p. 28). Entéo
conforme Bagno, fica entendido que linguagem € a capacidade mental do homem, que facilita
a cada ser humano demonstrar e manifestar metaforicamente suas vivéncias, podendo também
obter, organizar, realizar, e, através da informacdo, gerar sabedoria para que assim 0
entendimento entre todos ocorram com fluidez.

Ja alguns membros do terreiro como a Yalaxé (pessoa de confianca da mae de santo)

dizem que:

A linguagem é uma estratégia do ser humano, numa tentativa de se comunicar com
seus companheiros de escravidao, desejos e emogdes, sendo que a gente de axé sempre
expressamos nossas histéria através das varias formas de linguagem que existe, e
também a usamos entre 0s n0OsSs0S, para que assim consigamos nos entender de
maneira bem clara (VALDELICE, 2018).

Nessa perspectiva, a relacdo da linguagem no terreiro é relevante ndo s6 pela
comunicacgdo, mas também pela manutencédo do axe.

Ja a Yabassé (responsavel pela comida dos orixas) diz que a linguagem para ela é
“transferéncias de todos o0s significados dos nossos ancestrais, por meio das historias que esses
viveram em seu tempo e que de algum jeito nos mostrou que existe um grande acervo de
conhecimentos africano que nos pertence” (Itania do Nascimento, 2018).

Diante dessas perspectivas, compreende-se que a linguagem é algo de extrema

importancia numa casa de candomblé, pois esta é encarada, pelos pertencentes do terreiro, como
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uma instituicdo pela qual os individuos tendem a comunicar-se e interagirem entre si, através
de expressOes casuais, orais e auditivas, que sdo utilizados habitualmente neste contexto
religioso.

Enfim, a linguagem pode ser observada em todos os aspectos no candomblé,
principalmente na forma oral, onde este modo de conhecimento é transmitido no cotidiano das
pessoas pertencentes a religido. Ela também pode ser entendida na gestualidade, canticos e
divisdo das atividades exercidas por cada membro. No entanto, os falantes das linguas sagradas

ndo sdo os primeiros a utilizarem um codigo especial nesse tipo de comunicagéo.

2.1.1.1.2 Hierarquia

No terreiro de mée Taniria, as relacdes de poder sdo consequéncias do respectivo sistema
religioso, onde o poder maior esta reunido na imagem da mée de santo e, a0 mesmo momento,
é fluido entre os participantes no formato do saber oral que ocorre cotidianamente. Entdo, nota-
se que o poder é algo que se desenvolve nas multiplas relagcdes dessa instituicao.

E nitido que o candomblé possui uma hierarquia considerada bastante firme. Isso, de
alguma forma, simplifica a distribuigdo dos cargos e, assim, facilita que o ritmo do terreiro
ocorra com mais tranquilidade. A hierarquia possibilita também que os zeladores se concentrem
majoritariamente as entidades e as atividades de dirigentes e governantes do axe do terreiro.

Os autores Odé Kileuy e Vera de Oxaguia falam que “O conhecimento no candomblé ¢é
primeiro aprendido para depois ser apreendido e, muito depois, entendido. Todos estes
vocabulos juntos se resumem em hierarquia!” (KILEUY, e OXAGUIA, 2009, p.54). Com base
nessa perspectiva dos autores, fica evidente que hierarquia é um tipo de organizacdo onde, em
primeira instancia, se faz necessario que os adeptos da religido a conheca através do
conhecimento que, neste caso, é produzido pelas experiéncias vividas. Em seguida, é necessario
entender como ela acontece e 0 porqué ela acontece, para que a mesma seja realmente
compreendida nesse contexto.

Nessa casa de candomblé em particular, € perceptivel que a hierarquia possui uma
gradacdo, onde, evolutivamente dentro do candomblé, se origina pelo abia (pessoa que ainda
ndo esta totalmente ligado a religido, mas é um forte candidato para sua entrada nela; ainda, a
mesma se encontra no lugar de teste, sendo seguida pelos iads). Esses sdo a base da escala
hierarquica. Depois vem o0s ebomis, considerados 0s irmaos de santos mais velhos que possuem

um valor especial entre todos o0s outros, porque é entre eles que ha a escolha, por parte da mae
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ou pai de santo, para ser 0 seu substituto ou a permissao para que esse ebomis possa abrir seu
proprio terreiro. Em seguida, os 0gas estes ndo sdo incorporados pelas as entidades ou, como
se diz no terreiro, “ndo rodam no santo”, eles ajudam na manutengdo do terreiro, tocam, cantam,
etc. As equedes sdo encarregadas de auxiliar a mée de santo nos rituais, e também sdo
consideradas as pessoas de confianca do terreiro. Ja no topo da escala encontra-se a yalorixa ou
babalorixa, que possuem o maior poder dentro do terreiro, pois é através deles que existe um
andamento de tudo dentro dessa organizacao; eles passam por todos os ritos para tornarem-se
zeladores mais tarde.

Outro ponto importante sobre a hierarquia € a maneira como 0 adepto a interpreta.
Segundo Mée Taniria a “hierarquia, ndo libera ninguém das tarefas, ela s nos permite marcar
alguns espacos onde todos devem atuar, ela € a nossa base organizacional, onde produz uma
ordem. E ela ¢ importante pois permite demandar atividades e atribui¢cdes dentro da casa”
(2018). Partindo dessa andlise e das observacgdes feitas, a hierarquia € necessaria entre 0s
seguidores do candomblé, pois ela ndo sé6 mantém a organizacdo, mas também & um dos
alicerces que encaminham todos para a sua evolucdo dentro da religido.

O babalaxé (pessoa responsavel por manter o terreiro em ordem; também encarregado de
cantar as musicas e tocar os instrumentos para que 0s orixas se facam presente nas cerimonias)

diz que hierarquia.

E uma maneira de aprontar pessoas para a conservagio de uma forma de vida. Dentro
do nosso meio possui um sentido importante para nds, e, acredito que o iad de hoje
caminha para ser uma yalorixa ou babalorixa no futuro, no entanto, esse caminhar
deve ser seguido com muita sabedoria, mais para que isso aconteca é necessario que
ele tenha conhecimento dos meios das muitas etapas existentes da hierarquia, para que
assim tenha a capacidade de poder passar adiante tudo que aprendeu
(LEANDRO,2018).

Diante disso ressalta-se que para uma perpetuacdo dos conhecimentos aprendidos no
terreiro, 0s adeptos precisam conhecer varias fases existentes dentro da religido.
Ja o axogum (responsavel pelo sacrificio dos animais) disse que, por ser o mais velho

dentro do terreiro e por ter vivido tantas coisas, acredita que:

hierarquia se da principalmente com base em todos os ensinamentos durante a jornada
dentro de uma determinada casa de candomblé, porque esta pessoa possui toda a
experiencia. J& viu um pouco de tudo e, pode ser considerada sim com bagagem
ancestral para poder passar seus conhecimentos para aqueles que chegam depois
(LUIS,2018).
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Enfim, foi bastante perceptivel nas investigacdes feitas a importancia que se tem a
linguagem e hierarquia dentro de um terreiro, principalmente nesse. Contudo, vale ressaltar que
tanto a linguagem quanto a hierarquia ocorrem entre todos os pertencentes do terreiro, com o
intuito de mostrar que existe um acervo linguistico e de graus de hierarquia diferente dos varios
modelos de candomblés; mesmo que sejam semelhantes em muitos aspectos, cada um possui
sua linguagem e hierarquia particular.

No terreiro Alto da Pedreira Zaze Mavuluqué de Unzambe isso se apresenta de uma
maneira exclusiva ao seu modo de organizacdo. No entanto, esses dois assuntos sao vistos como
algo necessario para que haja o bom funcionamento do terreiro, onde todos encontram-se

conectados para o crescimento e fortalecimento da religido.

3 JUSTIFICATIVA

O presente trabalho torna-se relevante porque busca entender a relacdo da linguagem e
hierarquia entre os membros do terreiro de candomblé Alto da Pedreira Zaze Mavuluqué de
Unzambe. Este trabalho é importante e significativo em diferentes aspectos, tais como:
académico, social e politico. No ambito social por exemplo, contribuird para provocar mais
discussoes e reflexdes acerca do tema, tentando encarar esse assunto como aquele que merece
ser tratado de maneira séria e propagadora de diversidade para a sociedade. Este trabalho
aparece precisamente neste contexto, com o objetivo de criar analises para entender essa
linguagem e hierarquia dentro de uma determinada casa de candomblé.

A linguagem e hierarquia dentro de um terreiro de candomblé sdo assuntos pouco
debatidos, ndo s6 nas comunidades que praticam a religido como também no meio académico.
Este projeto, futuramente, servirad de auxilio para pesquisas que estejam associadas ao tema e
poderad servir como material didatico para estudos no terreiro, visto que ndo ha escritos
académicos que discutam 0 assunto nesse terreiro em particular.

O interesse pelo tema surgiu a partir de contatos com alguns participantes do terreiro que,
na maioria, fazem parte da mesma familia sanguinea. Outro motivo que me incentivou a querer
estudar o tema em especial, foi tentar compreender como essas tematicas estdo inseridas no
contexto do candomblé, ja que faco parte dessa religido afro-brasileira e também tentar manter

vivas as caracteristicas culturais e espirituais da religido que aos poucos vem se perdendo por
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varios motivos, entre eles destaca-se: 0 ndo reconhecimento dos povos africanos na formacao

do Brasil.

4 OBJETIVOS

Os objetivos se complementam tantos nas esferas religiosa, como também nas culturais,
pois eles propem uma analise bastante particular de uma compreensdo de modo de vida de um
determinado grupo religioso. Nesse caso, em especial, esses objetivos estdo divididos da

seguinte maneira:

4.1 GERAL

Analisar como se da a relagdo da linguagem e hierarquia entre os membros do terreiro

Zaze Mavuluqué de Unzambe.

4.2 ESPECIFICOS

e Conceituar os termos linguagem e a hierarquia no contexto do candomblé;
e Verificar os elementos de heranca das linguas africanas;
e Estabelecer a relacdo dos membros entre a linguagem e hierarquia dento do terreiro,

observando sua repercussao internamente.

5 PROBLEMATIZACAO

Apos algumas leituras sobre a relagcdo da linguagem e da hierarquia, percebe-se que, no
meio do contexto religioso e dos individuos da religido afro-brasileira, ha diferentes argumentos
no que se refere a tal relacéo; se ela é algo pertencente ao candomblé ou um habito rotineiro de
alguns grupos em diversos locais na cidade.

Nessa vertente, uns acreditam que essa relacdo é algo bastante importante para a religido
afro-brasileira, na qual todos adeptos seguem sem questionamentos. No entanto, existem

aqueles que compreendem que esse modo ndo esta necessariamente conectado com as praticas
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religiosas e as crengas do candomblé, mas que se trata sim de uma pratica que est ligada a
cultura, que, por sua vez, é transmitida através de herancas por parte dos antepassados sendo
algo ndo dependente de fundamentos da religido afro-brasileira.

Diante dessas abordagens relatadas acima surge 0s seguintes guestionamentos:

e Sera que a relacdo da linguagem e hierarquia entre os pertencentes do terreiro Alto da
Pedreira Zaze Mavuluqué de Unzambe é algo obrigatorio da religido afro-brasileira? ou existe
formas semelhantes ao cotidiano deste grupo em especial, e ou, essa forma de comportamento
é importante para que se haja um equilibrio entre tudo e todos do terreiro?

Nesse caminho, tentaremos verificar os meandros da linguagem nas préaticas sociais do terreiro

e a dindmica social a partir da hierarquia e ancestralidade.

6 HIPOTESES

Com base nas leituras feitas anteriormente e nos conhecimentos adquiridos sobre o
presente tema de trabalho, foram pensadas algumas hipéteses como tentativas de respostas
provisorias dos questionamentos propostos:

e Supde-se que a relacdo da linguagem e hierarquia é realizada por grupos religiosos de
diferentes terreiros, na qual todos os fi€is da religido tém a obediéncia de sempre cumprir.

e Acredita-se que a linguagem e hierarquia é necesséaria para que se haja um bom
funcionamento dentro do terreiro, no qual é importante que todos os membros estejam em
harmonia no intuito de fortalecer a religido.

¢ Cré-se que o motivo da relacdo da linguagem e hierarquia entre os componentes do
terreiro é algo relacionado por grande parte de pessoas que praticam a mesma religido, ou seja,
adeptos que fazem parte a grupos que acompanham a religido afro-brasileira.

7 FUNDAMENTAGCAO TEORICA

A linguagem e hierarquia no candomblé é um assunto que ja vém ao longo tempo sendo
discutido por varios estudiosos e estudiosas com diferentes opinides, mas vale destacar que,
mesmo com esses levantamentos feitos, ainda existe algumas limitacOes nesta area de

conhecimento, tendo em vista que as pesquisas sobre as religides afro, na grande maioria, ndo
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atentaram como se d& essa relagdo em um terreiro de candomblg; isto é, se elas sdo pertencentes
aos fundamentos da religido afro-brasileira ou se tem relagdo aos habitos ancestrais de alguns
grupos existentes.

Diante disso, a pesquisa proposta se coloca a examinar como se da essa relacéo entre o0s
membros do terreiro, com a intencdo de tentar explanar se elas sdo pertencentes a esse grupo
em particular ou se possuem semelhangas com alguns grupos étnicos em Séo Francisco do
Conde. No entanto, nota-se que ha uma insuficiéncia de pesquisas que tentam compreender essa
relacdo num terreiro de candomblé, principalmente no municipio em questao.

Nesse sentido, a fundamentacdo tedrica desta pesquisa se apoiard nos autores Marcos
Bagno, Odé Kileuy, Vera de Oxaguid e também em alguns membros do terreiro como: a Yalaxé
(Maria Valdelice), o Axogum (Luis Carlos), o Babalaxé (Leandro Luis) e a mde de santo
(Taniria).

O autor Marcos Bagno defende em sua obra intitulada “Lingua, linguagem, linguista:
pondo os pingos nos i i”, que a linguagem é uma caracteristica natural que os seres humanos
possuem; sendo assim um mecanismo de facilidades e de interacdes entre 0s mesmo, e esta
possui, na sua condicdo espontanea, a caracteristica de expor suas experiéncias de formas
representativas, na tentativa de comunicacdes e na geracdo de conhecimento.

Partindo dessa analise do autor e das falas dos filhos de santo do terreiro, notou-se que a
linguagem no terreiro Zaze Mavuluqué de unzambe nada mais séo que transferéncias de
individuos para outros individuos e, nesse caso de religido, essas transferéncias se deram
principalmente através dos negros escravizados, com intuito de manter relacbes com seus
companheiros afim de resgatar suas culturas e religiosidades.

A partir das observagdes feitas entre os falantes do terreiro cotidianamente, ficou bastante
claro como a linguagem é empregada pelos membros que, na sua grande maioria, ndo sabem
qual a origem correta dela, mas que conseguem ter entendimento sobre. Vale ressaltar algumas
palavras como: “Bajé” — menstruacdo; em algumas cerimonias as mulheres ndo podem
participarem se estiver nesse periodo —, “Fundamento” — segredo que se tem no interior do
terreiro; este ndo pode ser revelado ao exterior do terreiro, e nem aqueles recém-iniciados na
religido —, “Rodante” — filho de santo que foi contemplado pelo orixa como um instrumento
para a sua vinda ao plano terrestre —, “Omin” - agua e “Lubaca” - cebola.

Essa linguagem, no entanto, é conhecida entre os filhos do terreiro como a lingua de
santo, pois € um meio de comunicagdo e uma forma de integracdo entre todos os pertencentes

da religido afro-brasileira, que também possui vocabulo especifico de terreiro para terreiro.
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Porém estes ndo deixam, de maneira alguma, o portugués que € falado no Brasil; pelo contrério,
eles encaixam na rotina da casa.

Partindo agora para a hierarquia deste grupo em particular, os autores Odé Kileuy e Vera
de Oxaguia defendem em seu livro “O candomblé bem explicado” (2009) que a hierarquia é
algo que parte de experiéncias vivenciadas com o passar do tempo, e, para se entender como
ela é exercida num terreiro, € preciso primeiramente compreende-la numa perspectivas de graus
em que esta precede sempre de caminhos percorridos dentro da religido. Essas analises dos
autores assemelham-se com as narrativas dos membros pertencentes do terreiro, onde alguns
acreditam que essa maneira de organizacgao ndo isenta ninguém de qualquer tipo de tarefa; muito
pelo contrario, ela é vista como divisdo de lugares a serem ocupados.

Enfim, a hierarquia pode ser vista como uma preparacdo do ser humano na tentativa de
conduzi-lo a manutencdo do equilibrio entre todos; esse também é impulsionado a trilhar
caminhos para crescer dentro da religido, tanto como pessoa como filho de santo. Essa
hierarquia permite que os membros do terreiro possuam o artificio do saber ritualistico, para
gue mais tarde 0s mesmos possam ajudar aqueles recém-iniciados, sendo esse caminho trilhado
aos poucos e com muita responsabilidade.

Além disso, é importante ressaltar o histérico do terreiro; e, para isso, nds precisamos da
ajuda do filho mais velho da casa que, por sua vez, € filho sanguineo da entdo falecida Mae
Carlita, e nos contou um pouco como as coisas ocorriam quando era sua mae era a zeladora.

O terreiro Alto da Pedreira Zaze Mavuluqué de Unzambe) foi fundado pela a Yalorixa
Maria Valdelice do Nascimento — mais conhecida por todos como “Mae Carlita” —, que foi
iniciada na religido em 17 de abril de 1954, pelo Babalorixa Justiano, no distrito de Acupe (em
Santo Amaro da Purificacdo). Mée Carlita s6 entrou na religido por motivos de satde. Ela ndo
entendia o porqué das suas doencas constantes; entdo, ao perceber a situacdo da Yalorixa, sua
amiga-irma a levou para uma consulta no terreiro de pai Justiano, na tentativa de compreender
0 que ocorria com ela. Entdo, ap6s a consulta, ficou constatado que ela tinha uma doenca
espiritual no qual o seu orixa estava querendo ser feito imediatamente. Entdo, o babalorixa a
recolheu para que fosse providenciada a sua iniciacdo urgentemente, pois a sua vida dependia
disso para que continuasse no mundo fisico.

De inicio ela ndo aceitou muito bem, pois a mesma nao acreditava na religido. No ano de
1960, no Alto do Ouro Negro (hoje conhecido como Oiteiro), ela deu inicio a seus trabalhos
fazendo muitas caridades para ajudar a sua vizinhanga, e, nesse mesmo ano, ela recolheu seu

primeiro Yad.
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Anos depois, mudou-se para uma casa, localizada na rua Santa (n° 74), para poder
continuar os trabalhos e ampliar a sua ajuda a toda a sociedade franciscana. Em 1964, seu
esposo Anisio (mais conhecido por todos como “Niz0”), comprou um grande terreno na rua
Drena Dois, para a construcao de um barracdo; e assim, de inicio, foi feito um pequeno barracédo
de taipa, no qual foram iniciados outros filhos de santo. Foi nesse mesmo terreiro pequeno que

a Yalorixa morou com seus filhos, tanto os de sangue quanto os de santo, por muitos anos.

8 METODOLOGIA

Com base em Minayo (2001) A metodologia consiste na trajetoria do raciocinio e a
técnica produzida na aproximacdo da vida. Entende-se entdo, que ela esta localizada em um
ambiente considerado centralizador no fundo das abordagens tedricas e assim esta
constantemente relacionada a elas.

Em conteudo de aproximacéo, € importante declarar que o presente projeto se fundamenta
em torno de uma pesquisa qualitativa. Na concepc¢do de Minayo (2001) esse tipo de pesquisa
atende a assuntos privados. E, sobretudo nas ciéncias sociais, ela tem a preocupagdo com um
grau de existéncia que ndo consegue ser calculado. A partir dessa abordagem, a autora lida com
um conjunto de interpretacdes, justificagdes, vontades, confiangas, o que se assemelha a um
local mais intimo das junc@es, dos sistemas e dos fatos que ndo conseguem ser diminuidos a
instrumentalizacdo de variantes. Assim, é essencial porque um estudo qualitativo nos apoiara
no andamento do nosso trabalho.

Ja em relacdo aos objetivos, a pesquisa sera de carater explicativa, pois esta forma de
pesquisa importa-se em reconhecer os motivos que indicam ou colaboram com acontecimentos
dos fatos (GIL,2007). Sendo assim, esta forma de pesquisa esclarece o porqué dos
acontecimentos mediante dos frutos dados. Ainda segundo Gil: a pesquisa explicativa é
encarada como um seguimento de uma pesquisa descritiva, colocado que o reconhecimento de
elementos que definem um acontecimento obriga que ele seja bastante explicado e rico em
detalhes para que assim haja entendimento (GIL, 2007, p.43). Compreendemos que esta
abordagem nos facilitard o desdobrar de uma maneira eficiente a nossa busca.

No que se refere aos procedimentos cientificos para se obter a concretizacdo do nosso
trabalho, escolhemos a pesquisa bibliografica auxiliada com a ida ao campo. Segundo a opinido

de Fonseca “A pesquisa bibliografica ¢ feita a partir do levantamento de referéncias tedricas ja
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analisadas, e publicadas por meios escritos e eletrénicos, como livros, artigos cientificos,
paginas de web sites” (FONSECA, 2002, p. 32).

Ja a pesquisa de campo, ainda na concep¢do de Fonseca (2002), configura-se por
indagacdes onde, além do estudo das referéncias ja publicadas ou documentadas, se da
principalmente dentro do ambiente em que o objeto sera analisado. Entdo cremos que, aportados
por esses dois vieses de pesquisa bibliografica e de campo, supostamente conseguiremos obter
esclarecimento sobre o estudo em investigacdo na tentativa de tentar responder a pergunta aqui
levantada.

Vale ressaltar que a nossa pesquisa de campo sera feita em S&o Francisco do Conde, na
tentativa de conseguir informacdes legitimas sobre o assunto em questdo. O desdobramento
dessa fase da investigacdo passara por entrevistas semiestruturada com alguns membros da
casa. Depois disso, realizaremos anotacdes em um diario de campo para que, apos essa etapa,
se efetue a analise dos dados.

Portanto, estes caminhos que citamos anteriormente servirdo de percursos que iremos
fazer, na tentativa de responder a indagacdo levantada no trabalho. Com base nisso, supde-se
gue esta averiguacao sera bastante coerente e possivel se forem levadas em conta as ferramentas

que iremos usar para a realizacao dessa producéo.
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