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RESUMO

Esta pesquisa de carater qualitativo e perspectiva afrocéntrica teve como objetivo compreender
quais eram os sentidos e os significados que criancas entre 10 e 11 anos de idade e residentes
na Comunidade Quilombola do Monte Recdncavo/BA, atribuiam tanto ao territorio quanto as
suas experiéncias de serem criancas e, quilombolas. Pautada em alguns dos conceitos utilizados
pela Sociologia da Infancia a crianca, neste estudo, ganhou relevancia e protagonismo e foi, em
todo tempo, tida como sujeita de direitos e produtora de culturas. Buscou-se compreender a
comunidade e o territorio na perspectiva das criancas; identificar seus espacos e lugares de
sociabilidade e de brincadeiras e, ainda, entender em suas narrativas, o que é ser crianga no
contexto do Quilombo do Monte Recéncavo. O referencial tedrico foi constituido a partir das
seguintes abordagens: a) Territorio e territorialidade b) Identidade Quilombola e c¢) Sociologia
da Inféncia. Em relagéo aos procedimentos para a producgéo de dados, foi utilizada a contagéo
de historias, a construcao de mapas vivencias, a entrevista-conversa e, também, a confecgdo de
uma arvore da vida. Como resultado, foi possivel compreender que as territorialidades
construidas pelas criancas quilombolas do Monte Recéncavo se déo a partir de suas interacdes
entre si e com o0s adultos, em um processo de construcdo e (re)construgdo de narrativas acerca
da histdria local, dos mitos e lendas, de seus olhares sobre as manifestacfes culturais, de suas
compreensdes sobre religiosidade e, evidentemente, das diferentes brincadeiras. Também, foi
possivel apreender que o processo que elas — as criangas — estdo construindo e reafirmando
sobre suas identidades, se pauta, em alguns casos, pelo racismo em relacdo aos seus

pertencimentos e pelo racismo religioso.

Palavras-chaves: Comunidade Quilombo Monte Recéncavo - Estudos de caso. Educacéo
infantil - Monte Recdncavo (Sdo Francisco do Conde, BA). Estudantes negros - Monte

Recodncavo (Sdo Francisco do Conde, BA) - Histdria. Negros - Identidade racial.



ABSTRACT

This qualitative research and afrocentric perspective, The aim of this study was to understand
the senses and meanings of children between 10 and 11 years of age and residents of the
community Monte Reconcavo Quilombo/BA. attributed as much to the territory as to their
experiences of being children and, quilombolas. Based (ruled, guided. Founded) on some of the
concepts used by the Sociology of Childhood in this research, has gained relevance and
protagonism and has always been regarded as a subject of rights and a producer of cultures.
Through cartography, we sought to understand the community and the territory from the
perspective of children; identify their spaces and places of sociability and play and, still
understand, in their narratives, what it's like to be a child in the context of the Quilombo do
Monte Recéncavo. The theoretical framework was constituted from the following approaches:
a) Territory and territoriality b) Quilombola Identity and c) Childhood Sociology. Regarding
the procedures for the production of data, it was used the storytelling, the construction of
experience maps, the interview-conversation and also the making of a tree of life. As a result,
it was possible to understand that the territorialities built by the quilombola children of Monte
Recbncavo are based on their interactions, with each other and with adults, in a process of
construction and (re)construction of narratives about local history, myths and legends, of their
views on cultural manifestations, their understandings of religiosity and, of course, of the
different games. Also, it was possible to learn that the process that they - the children - are
building and reaffirming about their identities, is guided, in some cases, by racism in relation

to (sense of) belonging and by religious racism.

Keywords: Black people - Racial identity. Black students - Monte Recdncavo (S&o Francisco
do Conde, BA) - History. Early childhood education - Monte Reconcavo (Sdo Francisco do

Conde, BA). Quilombo Monte Reconcavo Community - Case studies.



RESUME

Cette recherche a caractere qualitative et perspective afrocentrique a eu comme objectif de
comprendre les sens et les significations que les enfants de 10 a 11 ans et les résidents de la
communauté de Quilombola de Monte Recdncavo/BA attribuaient a la fois au territoire et a
leurs expériences d'étre des enfants et, Quilombolais. Sur la base de certains des concepts
utilisés par la sociologie de I'enfance a I'enfant, dans cette recherche, a gagné en pertinence et
en protagonisme et a été, a tout moment, considéré comme un sujet de droits et producteur de
cultures. Par la cartographie, est cherché a comprendre la communauté et le territoire dans la
perspective des enfants; identifier leurs espaces et lieux de sociabilité et de jeu mais aussi
comprendre, dans leurs récits, ce que c'est que d'étre un enfant dans le cadre de Quilombo do
Monte Recbncavo. Le cadre théorique a été constitué a partir des approches suivantes: a)
Territoire et territorialité b) Identité quilombola et ¢) Sociologie de I'enfant. En ce qui concerne
les procédures de production de données, a été utilisé la narration de I'histoire, la construction
de cartes vivantes, l'entretien-conversation et également la création d'un arbre de vie. En
conséquence, il a été possible de comprendre que les territorialités construites par les enfants
quilombolais de Monte Recdncavo résultent de leurs interactions les uns avec les autres et avec
les adultes dans un processus de construction et de (re) construction de récits sur I'histoire
locale, les mythes et Iégendes, leurs points de vue sur les manifestations culturelles, leur
compréhension de la religiosité et, évidemment, les différentes blagues. Aussi, il a été possible
d’apprendre que le processus qu’ils - les enfants - construisent et réaffirment au sujet de leur
identité est guidé, dans certains cas, par le racisme en relation avec I’appartenance et le racisme

religieux.

Mots-clés: Communauté Quilombo Monte Recdncavo - Etudes de cas. Education de la petite
enfance - Monte Reconcavo (Sdo Francisco do Conde, BA). Etudiants de couleur - Monte
Recbncavo (Séo Francisco do Conde, BA) - Histoire. Personnes de couleur - Identité raciale.
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1 INTRODUCAO

Conheci 0 Quilombo do Monte Recdncavo em 2015, quando cheguei a cidade para
estudar na Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira. Naquele
momento, fui convidada pela professora Matilde Ribeiro para acompanhar o inicio das
discussdes acerca dos projetos pedagogicos das escolas da comunidade. Eram momentos de
formacgdo pedagogica para as professoras moradoras da comunidade, propostos pela entdo
gerente de Educacdo Quilombola da Secretaria de Educacdo de S&o Francisco do Conde, a
professora Josselene Costa. Durante trés encontros, tive a oportunidade de conhecer as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola, ouvir sobre as
experiéncias daquelas professoras e, conhecer a realidade de um quilombo.

Sendo eu nascida e crescida em favelas do Rio de Janeiro, sempre compreendi que, de
alguma forma, a realidade das favelas cariocas se assemelhavam com a realidade de um
quilombo. O livro “Do Quilombo a Favela, de Andrelino Campos” (2005), lido alguns anos
antes de entrar na universidade, embasava essa minha compreensdo. Assim, subir o morro para
0 Monte Reconcavo, em muito me lembrava — e ainda me lembra — a longa subida até a minha
casa na Favela da Vila Joaniza, no Rio de Janeiro.

Daquele momento em diante fui convidada, por varias vezes e por diferentes momentos,
para realizar oficinas com as criancas das escolas. Desde entdo, de tempos em tempos, vou as
escolas para desenvolver oficinas de contacdo de historia, oficinas de confeccdo de bonecas
abayomi, oficinas de mascaras africanas, ou, somente, para participar em algum evento na
comunidade. A ida as diferentes escolas daquela comunidade me possibilitou o contato com
criangas de diferentes faixas-etarias. Durante todo esse tempo, minha identidade enquanto
professora em formacao ia sendo construida na, e em relacdo aquela realidade. Ao olhar para
as imagens presentes nas paredes das escolas, ao conviver com as professores do quilombo, ao
ler e estudar sobre a educacao das relagdes étnico-raciais e sobre educacgdo escolar quilombola,
minhas reflexdes iam ganhando corpo, se formando e, se reformulando.

Em 2016, ao realizar uma atividade obrigatoria do componente curricular “processos
sociais e culturais no Reconcavo da Bahia”, estive mais presente na comunidade para conhecer
um pouco mais sobre os festejos, em especial, aquele sobre as Esmolas Cantadas que, naquele
momento, estava sendo reencenada pelas criancas da Escola de Educacdo Infantil José de

Aragdo. Assim, me encontrei com algumas mulheres, entdo professoras da escolal, para

! Com o concurso publico realizado em 2017, as professoras antigas e moradoras da comunidade, foram
substituidas por professoras e professores concursados.
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conversamos acerca dessas praticas. Naquele momento, dona Ivone, também professora, me
contou histérias da comunidade e a importancia da organizacdo para os festejos da padroeira.
Os festejos em louvor a Nossa Senhora do Monte Recdncavo eram organizados por comissoes,
a partir da Casa da Irmandade de Monte Recéncavo. Como forma de obtencdo de recursos
financeiros, as mulheres realizavam a Esmola Cantada, momento em que saiam as ruas com a
coroa de Nossa Senhora, simbolo da esmola, e iam as casas, pedindo doagdes. Ao entrarem nas
casas dos doadores, deixavam a coroa em um local a vista de todos e, reunidas em circulos,
cantavam e dancavam. O que marca a fala das moradoras com quem conversei naquele
momento, era o fato de os festejos serem realizados por toda a comunidade. O que reforga o
sentido de unidade e unido, presente em muitas comunidades tradicionais.

A partir do contato frequente com a comunidade, em especial com as criancas, surge a
curiosidade de querer compreender como as criancas entendiam suas experiéncias de serem
criancas quilombolas. Isso porque, na maioria dos estudos acerca de comunidades quilombolas,
sdo as narrativas de adultos que aparecerem, silenciando, sempre, as vozes das criancas. Desde
entdo, cada novo contato com as criangas, servia como estratégia e reflexdo para a construgédo
desta pesquisa.

Em 2018 passei a frequentar cada vez mais o0 Monte Recdncavo, direcionando meu
olhar, agora como pesquisadora, para aqueles e aquelas que seriam sujeitos da minha pesquisa
—as criancgas. Nesse sentido, refletia sobre com qual faixa-etaria poderia desenvolver a pesquisa
e com qual abordagem. Por meio do componente curricular mencionado, realizei uma pesquisa
na comunidade sobre cultura local, tendo como foco o teatro desenvolvido pela “Companhia
Monte Arte” e, com as criangas sobre suas formas de brincar. Também, posteriormente, realizei
um dia de Cinema na Escola, quando foi exibido, com algumas parcerias, o filme Jonas e o
Circo sem Lona. Esse momento foi decisivo para refletir sobre os limites e as possibilidades de
aproximacdo com as criangas, sobre a abordagem e a metodologia da pesquisa.

Foi a partir desse processo que surgiu o presente trabalho e que tem como objetivo
compreender os sentidos e significados que as criangas quilombolas da Comunidade
Quilombola do Monte Recéncavo, atribuiam ao seu territorio e as suas experiéncias de ser
crianga e quilombola. Por acreditar que as experiéncias e as vivéncias de pessoas negras devem
ser a partir de si mesmas, me pautei em uma perspectiva da Afrocentricidade. Durante o
percurso para o desenvolvimento da pesquisa, a maior preocupacdo era em como me
desvencilhar de uma identidade de “professora” que estava construindo, principalmente, a partir
do contato com as criangas e as escolas daquela comunidade. Assim, por mais que eu néo

aceitasse, no comeco, era dessa forma que aquelas pessoas me viam e me tratavam. Como virar
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a chave? Nesse sentido, por mais que esta pesquisa seja centrada na fala das criancas, o meu
“Eu” pesquisadora esteve a todo tempo embebido do meu “Ser” professora, construido, naquele
campo e com aquelas criangas, ao longo de tanto tempo.

O presente trabalho esta assim distribuido. No primeiro capitulo, intitulado “Identidade
Quilombola e Territorio: compreendendo conceitos”, sdo apresentadas as discussdes sobre 0
conceito de quilombo; de territdrio e territorialidade; e da identidade quilombola. O segundo
capitulo, “Pesquisas com criangas em territorio quilombola: compartilhando suas vozes”, teve
como objetivo compreender a construcdo do conceito sobre infancia e a importancia de se
considerar as criangas como sujeito de direitos. Além disso, o capitulo apresenta os Ultimos
estudos realizados com criangas quilombolas no Brasil, visando expor um panorama sobre um
tema, ainda pouco estudado.

O terceiro capitulo, destinado a Metodologia, apresenta a Afrocentricidade como uma
perspectiva metodoldgica. A escolha politica de se focar na Afrocentricidade se d& em
confluéncia a importancia em relagdo as experiéncias dos sujeitos africanos e afro-diaspéricos
e de suas realidades e, também, ter as criancas como sujeitos da pesquisa, em especial as
criancas negras e quilombolas. Para tanto, foram delineadas, nesse capitulo, alguns
procedimentos que proporcionaram captar as vozes das criangas, a saber: a contacdo de
historias, a confeccdo de um mapa vivencial, as entrevistas-conversas individuais e a construcdo
de uma Arvore da Vida.

O quarto e ultimo capitulo, apresenta a andlise dos resultados obtidos em campo,
divididos entre: A construcdo da territorialidade pelas criancas do Monte; Ser quilombola é ser
negro e, Ser crianca é ser quilombola. No decorrer do capitulo, abro espago para que suas vozes
sejam ouvidas, o que possibilitou a compreensdo sobre os diferentes sentidos e significados,

por elas construidos.
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2 CAPITULO I: IDENTIDADE QUILOMBOLA E TERRITORIO:
COMPREENDENDO CONCEITOS

Este capitulo tem como objetivo apresentar 0s conceitos necessarios para compreender a
Identidade Quilombola. Como seré possivel verificar, tal conceito vem sendo construido por
meio de relagBes sociais pautadas pelo poder, no decorrer de um determinado periodo da

historia do Brasil.

2.1 CONCEITUANDO QUILOMBO

A palavra quilombo tem origem na lingua bantu e sua presenca no Brasil se da a partir
dos grupos étnicos ovimbundu, mbundu, lunda, imgangala, dos quais, muitos de seus membros
foram escravizados e trazidos de maneira forgada para o Brasil. Segundo Kabengele Munanga
(1995), o quilombo brasileiro € uma cépia do quilombo africano, reconstruido pelos
escravizados para se opor a ordem escravista, a partir da implementacéo de uma outra estrutura
politica. Inicialmente os quilombos brasileiros, aos moldes dos africanos, eram transformados
em campos de iniciacdo a resisténcia, abertos a todos os oprimidos da sociedade. Apesar de sua
origem bantu, unia africanos e africanas de diferentes regides e areas culturais recebendo,
assim, influéncias diversas.

Contemporaneamente para Arruti (2008), a palavra quilombo se apresenta como um
conceito em disputa. Uma disputa travada por antrop6logos e historiadores, pela imprensa, pelo
parlamento e pelas decisdes judiciais. Para o autor, o que esta em disputa ndo é a existéncia dos
quilombos ou suas demandas, mas sim, o quanto de realidade social o conceito é capaz de
reconhecer. Ainda, segundo o autor, apoiado em um antigo documento do extinto Grupo de
Trabalho sobre Comunidades Negras Rurais da Associacdo Brasileira de Antropologia, o termo
quilombo vem sendo ressemantizado pela literatura especializada e por entidades da sociedade
civil que trabalham com os segmentos negros no Brasil.

Para Almeida (2011), é no final do século XX que se tem inicio a constru¢do de um
campo conceitual de quilombo. Esse compreendia inimeras nogdes operacionais que tém como
ponto de partida situacdes sociais especificas, que aconteciam em um mesmo periodo de tempo,
sempre caracterizadas por instrumentos politico-organizativos, cuja finalidade primeira era a
garantia da terra e a afirmagdo de uma identidade prépria. A palavra quilombo foi usada pela
primeira vez, na legislacdo, no século XVIII pelo Conselho Ultramarino Portugués, onde se 1€é:

“Toda habitagdo de negros fugidos que passem de cinco, em partes despovoadas, ainda que nao
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tenham ranchos levantados nem se achem pildes neles”. Segundo Schimitt, Turatti e Carvalho
(2002) e Almeida (2011), tal definicdo influenciou uma gama de pesquisadores sobre a

tematica, até meados do século XX.

O traco marcadamente comum entre esses autores é atribuir aos quilombos um tempo
histérico passado, cristalizando sua existéncia no periodo em que vigorou a escraviddo
no Brasil, além de caracterizarem-nos exclusivamente como expressao da negacao do
sistema escravista, aparecendo como espacos de resisténcia e de isolamento da
populacdo negra. (SCHIMITT, TURATTI e CARVALHO, 2002, p. 2)

Na atualidade, apesar do tempo, essa visao ainda se faz presente em parte do imaginario
coletivo de senso comum, presentes em materiais didaticos e, também, no Dicionario Aurélio.
Essa concepgdo tem servido de base para a perpetuacdo de um imaginario racista que relega a
marginalizacdo e a invisibilizacdo as comunidades quilombolas conferindo a elas, uma certa

prisdo ao passado.

Os proprios textos contestatorios, bem como as narrativas heroicas, épicas e
libertarias, enfatizadas por préceres abolicionistas e epigonos de diferentes matizes,
sugerem estar contaminados pelos marcos juridicos instituidos no século XVIII e

reproduzem acriticamente, no momento atual, seu suposto significado “original”.
(ALMEIDA, 2011, p. 34)

Outros estudos, como o de Jodo José Reis (2008), por exemplo, apontam que 0S negros
e negras aquilombados no periodo escravista viviam em lugares protegidos, porém, eles ndo
eram distantes dos engenhos, fazendas, lavras, vilas e cidades; assim, 0s mesmos mantinham
uma rede de apoio e de interesses em que eram envolvidas diversas pessoas responsaveis por
repassarem informacdes, negociarem alimentos, armas, manterem lacos afetivos e, de
parentesco. Foi somente a Constituicdo Federal de 1988 que a histdria e no debate sobre
quilombo, comecou a ser modificada, principalmente como resultado dos intensos debates
propostos pelo Movimento Negro, e de suas reivindicacdes, foi incluido no texto legal o artigo
68 em que explicita “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando
suas terras, é reconhecida a propriedade definitiva devendo o Estado emitir-lhes os respectivos
titulos”. Segundo Schimitt, Turatti e Carvalho (2002), o referido artigo levanta novas discussoes
acerca do conceito de quilombo. Desse modo, a categoria “remanescente de quilombo”, em
consonancia com o0s estudos antropolégico, passa a enfatizar a identidade étnica e a
territorialidade, como fundantes. Assim, torna-se necessario aos grupos que reivindicam a
titulagcdo de suas terras demonstrarem a existéncia de uma identidade por eles compartilhada,

bem como o tempo em que estdo presentes e ocupam suas terras. Para O’Dwyer
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[...] o texto constitucional ndo evoca apenas uma “identidade historica” que pode ser
assumida e evocada na forma da lei. Segundo o texto, é preciso, sobretudo que esses
sujeitos histéricos presumiveis existam no presente e tenham como condigdo béasica o
fato de ocupar uma terra que, por direito, devera ser em seu nome titulada (como reza
0 artigo 69° do ADCT). Assim, qualquer invocacgdo ao passado deve corresponder a
uma forma atual de existéncia, que pode realizar-se a partir de outros sistemas de
relagdes que marcam seu lugar num universo social determinado. (2007, p. 2)

Em 2001 o governo federal baixa o Decreto n® 3912 que visa orientar as disposi¢des
sobre a identificacdo das comunidades remanescentes de quilombo para seu reconhecimento,
delimitacdo, demarcacdo e titulagdo. Sendo assim, somente seriam demarcadas aquelas
comunidades que foram ocupadas por quilombolas em 1888 e que estavam ocupadas por
remanescentes dos quilombos, em 05 de outubro de 1988. No governo de Luis Inacio Lula da
Silva é sancionado o Decreto 4.887 de 20 de novembro de 2003, que revoga todos os artigos
do Decreto anterior. Nesse momento, sdo consideradas remanescentes de comunidades
quilombolas “os grupos étnico-raciais, segundo critérios de autoatribuicdo, com trajetoria
historica propria, dotados de relagdes territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade
negra relacionada com a resisténcia a opressao historica sofrida” (Decreto 4,887/2003, artigo
2°). A partir de entdo, a visdo do Estado se préxima daquela orientada pela Associacdo
Brasileira de Antropologia, em especial, do Grupo de Trabalho Terra de Quilombos, de 1994.

O termo quilombo, atualmente, ndo se refere a residuos/resquicios de uma ocupacao
temporal ou a uma comprovacao biologica; ndo se trata, também, de grupos isolados ou de uma
populacdo homogénea. Ao contrério, entende-se que sdo grupos que desenvolveram e
desenvolvem préticas cotidianas de resisténcia na manutencao e reproducdo de seus modos de
vida, com caracteristicas proprias, e na consolidacdo de um territério proprio. (O’ DWYER,
2002, p.18). Cabe, portanto, entender as especificidades de cada grupo e ndo buscar encontrar

uma raiz comum.

2.2 UMA BREVE DISCUSSAO ACERCA DOS TERRITORIOS QUILOMBOLAS

O conceito de territorio, embora mais presente nos estudos da Geografia, também é
usado como categoria de analise e como conceito, nas Ciéncias Sociais, na Ciéncia Politica e
na Antropologia. As discussdes sobre territdrio variaram ao longo do tempo e, segundo Fuini
(2015), citado por Silveira (2016), somente no ultimo quarto do século XX que o conceito de
territorio passou a ser concebido ndo somente por sua materialidade, mas, também, pela
imaterialidade das representagdes e percepcdes sociais, das iconografias, dos simbolos e dos

discursos que dao a ele uma base cultural de analise.
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Para Haesbart (2011), dada a amplitude do conceito, 0 mesmo pode ser entendido a
partir de varias perspectivas, desde a etnoldgica a psicologica. O autor faz uma sintese de tais
concepcdes agrupando-as em quatro vertentes, sendo elas: a) politica, que diz respeito as
relacBes entre espaco e poder. Nela, o territorio € visto como um espaco delimitado e
controlado, no qual h& o exercicio de um determinado poder, por vezes, relacionado ao poder
politico do Estado; b) cultural ou simbélico-cultural, onde prioriza-se a dimensdo simbdlica em
que o territdrio é visto como o produto da apropriagdo/valorizacéo de um grupo, em relacdo ao
seu espaco vivido; ¢) econémica, cuja énfase estd nas relacdes econdmicas e, nesse sentido, o
territério é visto como fonte de recurso ou incorporado na relacdo capital-trabalho; d)
naturalista, em que a visdo de territorio encontra base nas relagdes sociedade-natureza ou, ainda,
sendo pensada em um ambito mais social em que se discute qual € a parcela que cabe ao natural

e ao cultural, na nogdo de territorialidade humana. Segundo o autor:

Embora reconhegcamos a importancia da distin¢do entre as quatro dimensdes com que
usualmente o territério é focalizado - a politica, a cultural, a econdmica e a “natural”,
é importante que organizemos nosso raciocinio a partir de outro patamar, mais amplo,
em que estas dimensdes se inserem dentro da fundamentacdo filoséfica de cada
abordagem. (HAESBART, 2011, 41)

Diante disso, nesta pesquisa, a0 adotarmos uma perspectiva Afrocéntrica, buscamos
uma visao holistica para compreender o territdrio, ou seja, um entendimento em que a dimensao
humana, material, espiritual e natural, sdo indissocidveis da experiéncia individual e coletiva
das comunidades quilombolas. Assim, nos cabe buscar relacionar quais vieses epistemolégicos
adotados pelos autores nos contempla, e em especial, como em suas abordagens se encontra a
integralidade dessas articulagdes. Segundo Raffestin (1993), o territ6rio é o produto da acdo
das pessoas, inseridas em um determinado espaco. Logo, produto e resultado das acdes
humanas. O espacgo (que ndo deve ser entendido como sindnimo de territorio) é a condicdo

material para a constituicdo de um territorio. Para ele:

O territdrio se forma a partir do espaco, é o resultado de uma agdo conduzida por um
ator sintagmatico (ator que realiza um programa) em qualquer nivel. Ao se apropriar
de um espago, concreto ou abstratamente (por exemplo pela representacdo), o ator
“territorializa” o espago. (RAFFESTIN, 1993, p. 143)

Ainda, segundo ele, “em graus diversos, em momentos diferentes e lugares variados,
somos todos atores sintagmaticos que produzem territorios.” (RAFFESTIN, 1993, p.152). Isso
significa dizer que em um mesmo espaco fisico tem-se diferentes “territorios”, posto que a

posicdo das pessoas e suas relacdes, determinardo o seu territorio. Assim sendo, uma
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comunidade quilombola, por exemplo, tera, em si, diferentes “experiéncias territoriais”. Nesse
sentido, para as pessoas que vivem o territorio, o sentimento em relacdo ao mesmo importa
mais do que sua forma. Faz parte da dimensao cultural das relagdes humanas, posto que nele
sdo construidas formas de ser e estar no mundo, as relagfes sociais e afetivas, aprendizados e
conhecimentos. Sendo assim, o territério pode ser entendido a partir da memoria, das
representacdes e dos valores daqueles que nele se inserem.

O territdrio, pensado em relacdo direta a identidade e ao pertencimento, aparece nas
analises de Bonnemaison e Cambrézy (1996), citados por Haesbart (2011). Para eles, o
pertencimento ao territorio implica a representacdo da identidade cultural. Assim, o laco

territorial revela valores éticos, simbolicos, espirituais e afetivos.

Pertencemos a um territério, ndo o possuimos, guardamo-lo, habitamo-Ilo,
impregnamo-nos dele. Além disso, 0s viventes ndo sdo os Gnicos a ocupar o territdrio,
a presenga dos mortos marca-o mais do que nunca com o signo do sagrado. Enfim, o
territério ndo diz respeito apenas a funcdo ou ao ter, mas ao ser. Esquecer este
principio espiritual e ndo material é se sujeitar a ndo compreender a violéncia tragica
de muitas lutas e conflitos que afetam o mundo hoje: perder seu territério é
desaparecer. (BONNEMAISON e CAMBREZY, 1996, p: 13-14 apud HAESBART,
2011, p. 73)

Tais significagdes ajudam a compreender o sentido dado ao territorio pelas comunidades
quilombolas, visto que as mesmas tém relacdo direta com a terra em que se inserem,
constituindo, assim, suas historias, memdrias, identidades (individuais e coletivas) e
pertencimento étnico, tornando-as, ainda, palco de reivindicacBes e lutas. Segundo Anjos
(2017), muitas comunidades quilombolas mantém, ainda, tradi¢fes e tecnologias legadas de
seus antepassados africanos como, a agricultura, a medicina, a religido, a mineracdo, o
artesanato, as linguas, a culinaria, bem como a rela¢do sagrada com o territério. Ainda, segundo

0 autor, este espaco, entendido enquanto territorio étnico, seria

[...] construido, materializado a partir das referéncias de identidade e pertencimento
territorial e, geralmente, a sua populagdo tem um traco de origem comum. As
demandas historicas e os conflitos com o sistema dominante tém imprimido a esse
tipo de estrutura espacial exigéncias de organizacdo e a instituicdo de uma
autoafirmagcdo politica-social-econémica-territorial. (ANJOS, 2015, p. 139)

E necessario compreender as diferentes narrativas e processos de territorializacio que
se d& nas comunidades quilombolas e que perpassam a relacdo historica/ancestral com a terra.
Almeida (2011) nos lembra, por exemplo, que diante da criminalizacdo dos quilombos, 0s

camponeses, sejam eles de origem africana ou indigena, foram “treinados” para negar a
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existéncia do quilombo, j& que, admitir a condigdo de quilombola equivaleria com o risco de
estar ao alcance dos instrumentos repressivos da lei. Desse processos surgiram denominagdes
como: terra de preto, terras de heranca, terras de santo, etc. Denominacgdes essas que estdo
ligadas as origens de formacdo das comunidades negras, sejam elas oriundas da fuga dos
escravizados; da doacdo de terras; da compra de terras por escravizados libertos ou terras
conquistadas por prestacdo de servigos em guerras, insurrei¢oes.

Apesar das diferentes origens de formacdo das comunidades negras e, dos diferentes
usos e compreensdes do territorio, a terra tem centralidade na vida das comunidades
quilombolas. E ela que liga o grupo a sua histéria e da sentido a existéncia presente. Da terra
tiram seu sustento, organizam sua vida. Foi sindnimo de luta e liberdade para seus ancestrais e
assim o €, no momento presente. Nesse sentido, percebemos a indissociabilidade do territorio,
enquanto espaco de identificacdo e pertenca, da dimenséo politica, enquanto espaco de relacdes

de poder.

2.3 IDENTIDADE QUILOMBOLA E TERRITORIALIDADE

A construcdo da identidade quilombola se d& em direta relagdo com o territério,
perpassando, historicamente, a luta pela permanéncia e posse de suas terras, bem como, e,
sobretudo, pela incessante busca da preservacdo/legitimacdo de um modo de vida que lhe é
especifico. Nesse sentido, a memoria se configura como um importante marco da construgdo
dessas identidades, visto que a luta de seus antepassados e suas formas de vida no territério,
orientam a organizagdo social do momento presente, se configurando como processo de
estruturagéo social e de diferenciacéo, frente aos demais grupos sociais.

Segundo Rocha e Santos (2016), a partir de leitura de Bonnemaison (1980), as tradicdes
quilombolas se estendem do solo, inscrevendo os seres no territrio e os ligando diretamente
aos dominios sagrados que surgiram desse solo. Sendo assim, somente os nascidos de ancestrais
desses territorios, podem vivencia-las. A identidade quilombola, nesse sentido, esta diretamente
relacionada ao pertencimento territorial. Os territérios quilombolas sdo cotidianamente alvo de
disputa, visto que muitos deles se encontram em areas de interesse de grandes empresas ou
mesmo do Estado, principalmente em funcéo da exploracdo do solo. Diante disso, podemos

entender que as identidades quilombolas se configuram como “identidades de resisténcias”,

Criadas por atores [e atrizes sociais] que se encontram em posicdes/condicOes
desvalorizadas ou estigmatizadas pela légica da dominacdo, construindo, assim,
trincheiras de resisténcia e sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que
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permeiam as instituicbes da sociedade, ou mesmo opostos a estes dltimos [...]
(CASTELLS, 1999, p. 24)

E possivel compreender que nesse caminho, o processo de territorializacdo das
comunidades quilombolas se efetive, segundo Silva

[...] se um grupo se organiza em prol de territorializar-se, ele esta negando o lugar que
Ihe fora destinado, numa dada circunstancia espago-temporal, por outros grupos
sociais melhor situados no espaco social pelos capitais que dispdem, ou seja, quando
uma comunidade quilombola se organiza e reivindica seus direitos sobre um territorio
ancestral, quando ela luta para se territorializar, esta negando o lugar marginal que Ihe
fora designado pela sociedade abrangente, seja por grandes empresas privadas que
plantam eucalipto ou cana em seus territorios, seja pelo proprio poder publico que Ihes
impde unidades de conservacdo ambientais estabelecendo uma nova territorialidade,
esta de maneira autoritaria. (SILVA, 2014, p.25)

Assim, o processo de territorializagdo pode produzir e reafirmar as identidades
quilombolas, visto que a mesma se configura a partir da relacdo dos sujeitos sociais entre si e
com o territorio em que estdo inseridos. Além disso, a territorialidade quilombola se (re) produz
a partir das especificidades do grupo em funcdo de suas tradi¢6es, costumes, condicéo social,
econdmica e culturais. Raffestin (1993) entende a territorialidade como um conjunto de relagGes
entre sociedade-espaco-tempo, refletindo a multidimensionalidade do vivido territorial pelos
membros de uma coletividade. Sendo assim, pode-se considerar que a mesma se constitui a
partir das relacdes com o trabalho, com o ndo trabalho, com a familia, com o sagrado, com a
natureza, com as autoridades locais, com o lazer, com o cotidiano; tendo, também, por base
relacGes pautadas pelo poder que se originam desses (des)encontros. Isso significa dizer que
em um mesmo territdrio quilombola se inscrevem diversas territorialidades, posto que a posi¢édo
ocupada por cada individuo em um mesmo espaco, serd capaz de produzir diversas
territorialidades e consequentemente, identidades.

Nesse complexo, compreendemos que a analise das identidades quilombolas deve
considerar 0s sujeitos presentes e 0s seus modos de vida que delimitam, constroem, destroem,
alteram, os territérios sempre de acordo com alguma intencéo. Lourdes Carril (2006), adensa a
discussdo ao considerar a forma de se pensar as territorialidades e as identidades quilombolas,
a partir do que ela denomina quilombos urbanos. Por exemplo, ao estudar a etnicidade e
territorialidade de um quilombo urbano presente no bairro do Capdo Redondo, em Séo Paulo,
coloca que “a identidade ¢ construida na luta e na escassez, e é este um dos fatores que unificam
o quilombo rural e o quilombo urbano” (CARRIL, 2006, p. 166). No entanto, para a autora, as
diferentes situacOes entre as modalidades de quilombos imp&em questdes especificas que

devem ser consideradas quando se analisa a identidade. O quilombo rural, traduz sua luta pela
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terra e pela especificidade étnica vinculada ao territorio e a ancestralidade. Ja, o quilombo

urbano, expdem a situacdo de excluséo.

Nao parece suficiente, portanto, encarar a identificagdo com a classe, com a histdria
ou com a etnia como processo hegeménico em um determinado grupo. Do contrério,
o ser excluido seria condi¢do absoluta da consciéncia, o viver na periferia seria
condicdo da exclusdo ou o ser pobre engendraria estratégias conjuntas entre os brancos
e negros e entre negros e negros na cidade. Entre estas esferas, hd uma série de
mediacGes das quais a representacdo, a ideologia e a identidade, sdo categorias
fundamentais de entendimento. (CARRIL, 2006, p. 170)

Nessa perspectiva, é necessario e fundamental buscar compreender as especificidades e
a localizacdo de cada quilombo, particularmente, a forma como os sujeitos neles presentes
constroem a si e ao outro, seja enquanto adulto ou como crianga, como é o caso dos sujeitos do

nosso estudo.
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3 CAPITULO Il: PESQUISAS COM CRIANCAS EM TERRITORIO QUILOMBOLA:
COMPARTILHANDO SUAS VOZES

Este capitulo tem por objetivo apresentar um panorama historico sobre o sentido e 0
significado que o conceito infancia e criancga, foi adquirindo nas pesquisas cientificas ao longo
do tempo, dando destaque a importancia de se escutar criangas nas pesquisas contemporaneas.
Nele, ganham énfase algumas das pesquisas mais recentes que tém as criangas quilombolas,

como sujeito.

31 AS INFANCIAS E A CRIANCAS: UMA PREOCUPACAO CIENTIFICA
CONSTRUIDA AO LONGO DO TEMPO

Foi somente no inicio do século XVIII, com o lluminismo, que a crianca passou a ser
objeto de preocupacdo da sociedade e da familia. Antes, adultos e criancas dividiam de igual
forma espacos e atividades, sendo elas — as criangas - consideradas como adultos em miniatura.
Antes deste periodo, ndo havia um sentimento de infancia, ou seja, nao significava que as
criancas eram negligenciadas ou desprezadas, porém, ndo eram destinados 0s sentimentos que
foram sendo direcionados a elas, a partir do periodo moderno. Segundo Pinto (1997), até o
século XVIII, tdo logo a crianga se tornava um pouco maior e independente dos cuidados da
mée ou da ama, era incorporada a sociedade adulta. As pesquisas com criancas, particularmente
a partir do XIX, foram desenvolvidas sobretudo pela medicina e pela psicologia, que tinham
como objetivo entender como a crianga pensava, Seus processos de maturacdo e seu
desenvolvimento. As normatizacdes cientificas produzidas por essas areas de conhecimento
contribuiram, até muito recentemente, para a compreensdo de uma infancia e,
consequentemente de uma crianca, universal, padronizada, abstrata, fixa e a-historica.

Segundo Pinto e Sarmento (1997), tais compreensdes passaram por transformacoes
principalmente a partir da década de 1990, do século XX. Desde entéo, a infancia passou a ter
relevancia social, sendo entendida como uma categoria autbnoma, analisavel em suas relacoes
com a acdo e a estrutura social. Foi dentro da Sociologia que surgiu uma linha especifica para
estudar a Infancia, trazendo, assim, esse novo olhar tanto para a infancia quanto para a crianca,
a denominada, Sociologia da Infancia. Estudiosos vinculados a essa area de conhecimento
tecem argumentos contrarios a visdo da crian¢ca como uma miniatura de adultos, considerando-

a um ser humano de pouca idade, capaz de construir seu proprio universo, a partir de um dado
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momento historico e contexto social. Grosso modo, para ela, as criangas sdo sujeitos de direitos
e produtoras de cultura.

E possivel encontrarmos diversas designacdes para o termo crianga, mas néo se pode
perder de vista o carater etario e os aspectos bioldgicos que os diversos significados levam em
consideracdo, para tal definicdo. O conceito de crianca distingue-se do conceito de infancia.
Como pontua Lucimary Bernabé Pedrosa de Andrade:

A Sociologia da Infancia costuma fazer, contra a orientacdo aglutinante do senso
comum, uma distingdo seméntica e conceptual entre infancia, para significar a
categoria social do tipo geracional, e crianca, referente ao sujeito concreto que integra
essa categoria geracional e que, na sua existéncia, para além da pertenca de um grupo
etario proprio, € sempre um actor social que pertence a uma classe social, a um género,
a um grupo racial etc.” (ANDRADE, 2010, p. 52)

Crianca, como um conceito social, tem sua construcdo de acordo com o que €é definido
por uma dada sociedade. Por exemplo, a Convencdo dos Direitos da Crianca (1989)
compreende crianga enquanto uma pessoa que possui até 18 anos de idade, quando ela assume
um estatuto de direitos e deveres. J4, em algumas etnias e comunidades tradicionais, a pessoa é
crianca até a sua entrada na puberdade, quando se inicia a vida adulta (ANDRADE, 2010, p.
54). E importante reforcar que, com a ascensdo da burguesia, principalmente a partir do século
XVIII, surgiu um novo sentido de familia, configurando o0 modelo nuclear como hegeménico e
trazendo também um novo “sentimento de infancia” e, colocando, assim, a crianca em uma

condic&o diferente do adulto:

Sentimento de infancia ndo significa 0 mesmo que afeicdo pelas criancas;
corresponde, na verdade, & consciéncia da particularidade infantil, ou seja, aquilo que
a distingue do adulto e faz com que ela seja considerada como um adulto em potencial,
dotada de capacidade e de desenvolvimento. (KRAMER, 2003, apud ANDRADE,
2010, p. 51)

Discutir o conceito de infancia e crianca, querer considerar suas muitas complexidades,
entre outras, a falta de um conceito sobre o limite etario para a defini¢do do ser crianca, ja que,
ndo ha um consenso e, nesse sentido, muitas investigacOes e estudos recentes tém enfatizado a
condigédo da crianga como sujeito de direitos. Sendo assim, ao considerar as criangas como
sujeito de direitos, se requer entendé-las enquanto cidadds em um tempo de experiéncia

especifico.

Art. 17. O direito ao respeito consiste na inviolabilidade da integridade fisica, psiquica
e moral da crianga e do adolescente, abrangendo a preservacdo da imagem, da
identidade, da autonomia, dos valores, idéias e crengas, dos espacos e objetos
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pessoais. [...] Art. 18. E dever de todos velar pela dignidade da crianca e do
adolescente, pondo-os a salvo de qualquer tratamento desumano, violento,
aterrorizante, vexatorio ou constrangedor.” (ECA. Lei n.8.069, de 13 de julho de
1990)

As criangas, nessa perspectiva, devem ser vistas como seres que tém voz propria e que
sdo produtoras de culturas ao interagirem com as outras criangas e com os adultos. A crianga
ndo é, a partir dessa Otica, um ser em potencial, nem um devir: ela é “participante ativa” da
construcdo da historia no aqui e no agora e € ativa, em seu processo de humanizacdo. Nesse
sentido, “hé& a necessidade de uma desconstrucdo e analise critica de imagens mitificadas e
estereotipadas acerca das criangas, que perpassam 0s discursos, as praticas sociais e, em geral,
as formas variadas de representagdo da infancia”. (PINTO, 1997, p. 63).

Conhecer as criancas, permite-nos aprender mais sobre: a) as maneiras como a sociedade
e a propria estrutura social conformam a infancia; b) o que essas diferentes maneiras de
conceber a infancia reproduzem nas estruturas sociais, ou 0 que as proprias criangas produzem
e transformam por meio de sua a¢gdo no meio social; c) os significados socialmente aceitos e
transmitidos; e d) o modo como as pessoas, e, particularmente, as criancas, na condicao de seres
humanos de pouca idade, constroem e transformam o significado das coisas e das proprias
relagdes sociais.

Quintaneiro (2009), aponta como expoente da Sociologia da Infancia a Franca e a
Inglaterra. Na perspectiva francesa, a infancia é reconstruida como objeto socioldgico a partir
de instituicGes como a escola, a familia e a justica. H4 uma critica ao modelo de socializacdo
proposto por Durkheim em que a crianca € tida como um ser passivo no processo. Ja, na
perspectiva inglesa, a questdo central de analise é a constru¢do social da infancia, focando em
temas como a relacdo entre geracOes; a crianga e 0s dispositivos institucionais; o mundo da
infancia. Tanto uma vertente quanto outra, compreendem a infancia como construcao social, a
indissociabilidade de outras variaveis como raca, género ou classe; as relagdes das criangas e
suas culturas, que devem ser estudadas em si. Com o advento da Sociologia da Infancia, ocorreu
uma progressiva passagem de pesquisas realizadas sobre as criangas para aquelas realizadas
com as criangas, tendo a preocupacao de conhecer as criangas a partir de suas especificidades e
de seus proéprios olhares.

No Brasil, as pesquisas com criangas, em suas multiplas perspectivas e referenciais, vem
se ampliando progressivamente. Delgado (2011) ao fazer um levantamento acerca das
pesquisas com criangas no Brasil aponta o estudo realizado por Florestan Fernandes, em 1940,

como pioneiro em reconhecer a crianga como agente de socializacdo. Na decada de 1990, a
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autora destaca o trabalho de José de Souza Martins sobre as “criangas sem infancia”, no Brasil.
Embora tenham sido os primeiros socidlogos brasileiros a realizarem estudos tendo as criangas
como centralidade e legitimas informantes, suas pesquisas tem sido duramente criticadas. I1sso

porque

[...] embora eles tenham quebrado o chamado “cerco do siléncio” imputado as
criangas nas pesquisas, ambos mantiveram inalteradas a visdo tradicional de

socializacdo das criangas compreendidas como ‘“imaturas”, objetos passivos do
trabalho adulto de transmisséo cultural. (MARCHI, 2007 apud Delgado, p.193, 2011)

Ao longo do tempo, o campo de pesquisas tendo as criangcas como sujeitos vem
ampliando, principalmente, com temas voltados para as criangas em situacdo de rua, criangas
indigenas, criancas negras, moradoras de favela. No entanto, em boa parte do tempo “essas
pesquisas” nao apresentavam reflexdes tedricas especificas sobre a categoria infancia e nao
desenvolvem metodologias adequadas a pesquisas com esses grupos (DELGADO, p. 194,
2011). Apesar das limitacdes metodoldgicas das pesquisas levantadas por Delgado, a autora
aponta, a partir de Marchi (2007), que “tais estudos cumpriram, historicamente, o papel de
transformar em problema sociologico a questdo social da infancia no Brasil.”

Tudo indica que foi na década de 1990 que o professor Miguel Arroyo deu uma virada
conceitual acerca dos estudos sobre a infancia. Segundo autora, isso ocorreu quando ele fez
uma defesa sobre a necessidade da nocdo de infancia ser compreendida em uma perspectiva
plural. Para ele, seria impossivel sustentarmos uma nocao de infancia estatica e sempre igual.
J4, Kuhlman Jr, na mesma década, porém no campo da Histéria da Educacdo, ressaltou a
importancia de compreender o conceito infancia-crianga, onde a infancia seria uma condigédo
da crianca e que suas experiéncias vividas sdo muito mais do que uma representacdo dos adultos
sobre esta fase da vida.

Somente recentemente os estudos sobre a infancia, tendo como base a Sociologia da
Infancia, passaram a incluir no debate as questdes relacionadas a género e raca. Em 2016, Nunes
e Correia realizaram uma revisao bibliografica, com recorte temporal entre a década de 1990 e
2015, sobre os estudos que tinham como sujeito, criangas negras. Segundo as autoras, € possivel
apontar que, de maneira timida, as pesquisas que versam sobre criangas negras e relagdes raciais
tém ganhado algum espaco. Para elas, as pesquisas realizadas na década de noventa
relacionavam a infancia negra a dendncia do racismo nas instituic@es escolares, ja, os trabalhos
mais recentes aliam tal perspectiva com complexas tensdes relacionadas a raga, género e classe

social.
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[...] é importante ressaltar que precisamos de mais estudos que vejam a crianca negra
ndo apenas a partir da violéncia a ela enderegada ou reproduzida, ou seja, precisamos
de estudos que se aproximem das criangas, também, pelo que sdo e fazem, como
organizam suas experiéncias, enfim, como vivem suas vidas de criangas [...]. (NUNES
e CORREIA, , 2016, p.91).

As autoras acreditam, ainda,

que pesquisas com criangas negras — mas que nao tenham o objetivo primeiro de falar
sobre racismo ou pensar a crianca negra a partir da falta — podem colaborar para que
consigamos enxergar outras perspectivas e, a partir delas, outras possibilidades de
existéncia para a infancia negra (NUNES e CORREIA, 2016, p.92,).

Seguindo a logica das autoras, elas apontam que a falta de estudos interdisciplinares,
com metodologias que incorporem a fluidez das categorias de raca e infancia torna-se, ainda
mais dificil, pesquisas desenvolvidas com criancas negras. Sugerem que a mobilizacdo de areas
como a historia social da infancia, a geografia da infancia, por exemplo, possam colaborar na
percepcdo da presenga de criangas negras e como elas se movimentam na sociedade. Outra
questdo apontada é que os estudos que destacam a fala das criancas no texto, as consideram
somente para confirmar um debate tedrico apresentado pelo autor, o seja, isso demonstra a
dificuldade metodologica em lidar com as falas das criangas. Dificuldade esta ndo restrita as
pesquisas com criangas negras, mas, ainda, um fator fragil nas pesquisas com criancas.

A mudanca de perspectiva no olhar para a crianga, colocando-as como sujeitos da
pesquisa e ndo mais como objetos, tem suscitado acirrados debates acerca das melhores formas
acerca da conducéo de pesquisas sobre/com criancas e infancias. Quais as melhores formas de
captar as suas vivéncias? Precisamos de novas metodologias ou adaptar as metodologias

existentes para o trabalho com criangas?

3.2 O QUE DIZEM AS PESQUISAS COM/SOBRE CRIANCAS QUILOMBOLAS?

Ainda sdo incipientes os estudos que tenham como centralidade as criangas quilombolas
em seus cotidianos, sobretudo aqueles que tem como preocupacao, a escuta das mesmas. Souza
(2015) apresenta em sua dissertacdo um Estado da Arte das pesquisas sobre/com criangas
quilombolas, presentes no banco de teses e dissertagdes do Centro de Aperfeicoamento de
Pessoal de Ensino Superior — CAPES. Foram encontradas pela autora 8 pesquisas - em niveis
de Mestrado e Doutorado — entre os anos de 2008 e 2014.

Aqui serdo apresentadas, resumidamente, 0 que apontam as pesquisas encontradas por

Souza e, outras, encontradas ao longo do desenvolvimento desta pesquisa SILVA (2014);
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SANTANA (2015) e CRUZ (2017). Nosso objetivo, em didlogo com o trabalho de Souza é
mapear a problematica em torno das criangas quilombolas, indagando quais métodos utilizados,
se houve ou ndo a escuta das criangas. Sendo assim, ndo € objetivo realizar um levantamento

exaustivo em relacdo ao presente topico, acerca dos objetivos dos trabalhos,

as dissertacdes de mestrado de Leite (2009); Macedo (2008), Santos (2008) e Soares
(2008) buscaram compreender a problematica sobre a construcdo da identidade negra
e quilombola das criancas, questionando os processos educativos escolares que
contribuiam para a formag&o ou negacéo da identidade negra, delas. Para tanto, suas
metodologias envolveram desde entrevistas individualizadas com as criangas, as
professoras e os adultos das comunidades quilombolas (LEITE, 2009; MACEDO,
2008; SANTOS 2008), até a realizacdo de conversas livres e com tema orientador
(SOARES, 2008), a observacdo participante (também chamada de trabalho de
campo), e 0 uso de técnicas como a ‘conversa através do espelho” (MACEDO, 2008),
a obtencédo de desenhos das criangas e imagens fotograficas, oficinas de leitura e de
palavras. (SOUZA, 2015, p. 75)

Ja, as pesquisas de

Carvalho, Paula (2014), Santos (2010) e Spindola (2008) abordaram a infancia e as
criangas quilombolas a partir do brincar e das brincadeiras, dos jogos e das festas
como elementos culturais que contribuem para construir o sentido de pertencimento
nas comunidades, estruturando as relag@es sociais nos grupos. (SOUZA, 2015, p.78)

Ainda Souza (2015) destaca que os trabalhos de Santos (2010) e Spindola (2008), foram
realizados em dialogo tedrico com a Sociologia da Infancia, concebendo, assim, as criancas
como sujeitos produtores de cultura. As duas pesquisas utilizaram-se da abordagem etnogréfica,
tendo como instrumentos o diario de campo, fotografias, desenhos e filmagens. As quatro
pesquisas selecionadas para dar corpo a este trabalho, encontram-se entre os campos da
Educacdo e da Antropologia, estando duas em nivel de mestrado (SILVA, 2014; CRUZ, 2017)
e duas em nivel de doutoramento (SANTOS, 2015 e SANTANA, 2015).

A pesquisa de Souza (2015), intitulada “Ser quilombola”: Identidade, Territorio e
Educacéo na Cultura Infantil, buscou compreender a infancia quilombola a partir das criancas,
bem com compreender o sentido de ser crianga nesses territorios e os significados que elas
construiam acerca do territorio que viviam. Para tanto, a pesquisa esteve ancorada em
abordagens conceituais da Sociologia, da Antropologia e da Educacdo. Metodologicamente, foi
conduzida a partir de uma abordagem etnogréafica, tendo como instrumentos o diario de campo,
registros fotograficos feitos pela pesquisadora e pelas criangas, conversas, caminhadas,
brincadeiras. A autora destaca que estar com as criangas envolveu um processo de educacéo

pessoal que permeou seu corpo e seus sentidos, uma vez que estar com as criangas implicou em
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pular, correr, sentar, levantar e cair acompanhando, assim, o que chamou de “ser quilombola”
na comunidade pesquisada.

Santana (2015), com a pesquisa intitulada Modos de ser crian¢a no Quilombo Mato do
Ticdo — Joaboticatubas — MG, teve como objetivo compreender os modos de ser crianga no
referido quilombo. Para tanto, utilizou-se da observacado participante, de registros fotogréficos,
desenhos, entrevistas, passeio no quilombo, conversas direcionadas e informais, abecedario,
dialogando e interagindo com as criangas em seus cotidianos de aprendizagem, nas festas, nas
brincadeiras, no convivio com os mais velhos, na religiosidade, descrevendo e analisando as
diversas possibilidades de aprendizagem nas quais elas se encontram. Destaca o desafio de se
pensar metodologias que pudessem dar conta dos maltiplos universos das criancas quilombolas,
com as quais trabalhou. O trabalho é concluido, chamando a atencdo para algumas questdes que
emergiram ao longo da pesquisa, como, por exemplo, a imposi¢do de um padrdo de beleza
branco, apesar dos constantes movimentos em torno da afirmacgéo da identidade negra. Uma
outra questdo refere-se as formas de trabalho as quais as pessoas foram expostas desde criangas,
as quais Santana chamou de “marcas deixadas pelo processo de escravizagao”.

Silva (2014) realizou a pesquisa — Com a palavra as criancas: O processo de
constituicdo identitaria da crianca da Comunidade Quilombola de Acaud — Po¢o/RN — um
estudo de caso de cunho etnografico que pretendeu “trazer a tona a dimensao social, cultura e
politica das criangas com especificidades conferidas pelo contexto social em que estd imersa”
(SILVA, 2014, p. 2). A autora destaca que embora o trabalho acione pensamentos de outros
campos como Educacdo, sua natureza é antropoldgica, posto que sdo questionamentos
antropol6gicos que guiam a pesquisa. A autora “pensa” uma crianga que constroi sua identidade
cotidianamente e tem que lidar desde cedo com os significados e sentidos de ser negra em uma
sociedade fortemente preconceituosa e discriminatéria. Metodologicamente, a autora utilizou a
observacao participante, rodas de conversa, diarios de campo, fotografias, gravacdo de audio,
filmagens, desenhos, producdes textuais, confeccdo de materiais e relatos orais.

A pesquisa etnografica realizada por Cruz (2017), cujo titulo € “Eu disse! Aqui € bonito
demais!”: Ser crian¢a quilombola na Comunidade Olho D’agua dos Negros, objetivou
compreender como as criangas participavam da constituicdo de seu territorio e significavam a
experiéncia de ser quilombola. Para tanto, buscou analisar como as criangas da comunidade
pesquisada se apropriavam dos espacgos da comunidade, como produziam e sdo produzidas por
uma nocdo de identidade étnica e territorialidade. Utilizou-se de desenhos e fotografias e
priorizou as falas das criancas, que tinham lugar central na pesquisa. Concluiu que a experiéncia

de mundo das criangas com as quais trabalhou &, também, territorializada, ja que, a relacédo
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dessas com o lugar em que vivem é resultado da combinagdo entre elementos presentes em sua
cultura e 0 modo que vivenciam o territorio. Além disso, tal experiéncia é, para ela, também
corporea, pois as brincadeiras se constituiam como instrumento de participacao ativa delas, na
producdo e reproducédo dos seus sistemas simbolicos. Além disso, destaca que “o ser crianga é
vivenciado e significado por elas nas performances religiosas. As festas emergem como eventos
nos quais as criangas e adultos reafirmam, e ao mesmo tempo, reinventam sua identidade
quilombola.” (CRUZ, 2017, p. 105).

Diante do breve levantamento sobre as pesquisas com criancas quilombolas, destacamos
que os principais métodos utilizados foram a etnografia, o diario de campo, registro fotografico
e entrevistas. Como tais métodos, que tém como centralidade o olhar da pesquisadora acerca
do vivido, podem estar carregados das suas interpretacdes daquela realidade, muito mais do que
da crianca, os mesmos foram utilizados aliados a outros métodos que foram julgados como 0s
melhores para apreenderem as falas das criangas, como a entrevista, as gravacfes de audio e
video, as producdes textuais e as rodas de conversa.

Para finalizar, € importante ressaltar o dialogo com Souza (2015) para refletir sobre o
guanto ainda séo escassas as pesquisas com criangas quilombolas. A autora se questiona se esta
escassez sobre o tema se equivale a visibilidade das comunidades quilombolas no cenério
nacional. “Afinal, os poucos dados levantados em ambito nacional, e o reduzido nimero de
pesquisas que envolvem as crian¢as quilombolas refletem, de alguma forma, o lugar que esta
infancia tem ocupado na sociedade” (SOUZA, 2015, p. 81)
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4 CAPITULO I1I: METODOLOGIA

Antes da descricdo dos procedimentos utilizados para a producdo de dados durante a
pesquisa, é importante evidenciar alguns conceitos desenvolvidos, como, por exemplo o de

crianga, como sujeito de direitos, infancia e afrocentridade.

4.1 0 CAMINHO SE FAZ AO CAMINHAR: O PERCURSO METODOLOGICO

Esta pesquisa esta inserida no escopo da abordagem qualitativa, que, de acordo com
André (1995), teve origem no final do século XIX. Denomina-se pesquisa qualitativa aquela
gue ndo envolve manipulacdo de varidveis nem tratamento experimental, estudando o
fendmeno em seu acontecer natural. Na abordagem qualitativa, existem varias modalidades de
pesquisa. E importante ressaltar que, principalmente, pesquisadores vinculados a Sociologia da
Infancia, como descrito, tém tido a etnografia como uma abordagem eficaz em estudos e
pesquisas que envolvem criangas. Ao longo do processo de construcdo de significados do e para
o0 mundo social, as criancas inventam, reinventam, negociam e estabelecem cddigos e limites
que nem sempre o adulto consegue compreender. SARMENTO (2003), citado por DELGADO
e MULLER (2005, p.169),

Escreve que a etnografia visa apreender a vida, tal como ela é cotidianamente
conduzida, simbolizada e interpretada pelos atores sociais. A vida é, portanto, plural
nas suas manifestacGes, imprevisivel e ambigua nos seus significados. Isso nos desafia
a renunciar definicdo de critérios universais de verdade, assim como nos instiga a
pensar nas criangas como capazes de interpretar e dar novos sentidos as relagfes que
experimentam com o mundo, com outras criancas e adultos. Nos estudos etnograficos
analisamos os aspectos simbdlicos e culturais da agdo social, 0s aspectos da existéncia
que se revelam fundamentais na interpretacdo dos enunciados, as emocbes e 0S
sentimentos; como as pessoas envolvidas no estudo atribuem sentidos para os fatos
da vida; como interpretam suas experiéncias ou estruturam o mundo no qual vivem.

Também, no percurso das pesquisas com criangas, as metodologias participativas tem
sido consideradas como um caminho importante para escutar as criangas, pois atribui a elas o
estatuto de sujeitos do conhecimento. Diante disso, aponta como dispositivos metodolédgicos
fundamentais: a entrevista individual ou em grupo; a observagéo participante; registros escritos;
fotografia e video; técnicas visuais individuais ou em grupo — a exemplo da utilizacdo da
cartografia; técnicas dramaticas. Alem disso, autores como Sarmento; Soares e Tomaz (2005,
p.54) sugerem o uso de materiais de estimulo como elementos indutores da troca de

informagdes, permitindo a promocéo de discussdes acerca das tematicas investigadas.
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Saramago (2001) aponta a escola como um lugar privilegiado para a observagdo do
grupo de criangas, posto que este € um ambiente que proporciona 0 contato com um ndmero
significativo de criancas, ja agrupadas segundo caracteristicas comuns como a faixa etéaria e o
nivel de ensino. Este pode ser um proveitoso ambiente para o desenvolvimento do trabalho de
campo, assim como para o0 contato inicial com os sujeitos da pesquisa — como optamos nesta
pesquisa. A autora aponta, ainda, que as técnicas de coletas de dados utilizadas nas pesquisas
com criancas tem sido caracterizadas pela necessidade de adaptacdes e reajustes sucessivos
daquelas utilizadas pela Sociologia de modo geral. Neste sentido, Sarmento (2000, p.84)
explicita que grande parte das pesquisas realizadas no &mbito da Sociologia da Infancia tém
sido realizadas, tedrica e metodologicamente, inspiradas na Sociologia Interpretativa, como
interacionismo simbdlico e a ethometodologia, ambas de inspiracdo fenomenoldgica. Como
instrumentos Saramago sugere como eficazes para a pesquisa com crianca as Entrevista-
conversa — que podem ser realizadas de forma individual ou em grupo, a depender da faixa
etaria dos sujeitos da pesquisa -; 0s textos ilustrados e legendados — a partir do qual € sugerido
um tema para as crianga que deverdo escrever um pequeno texto e fazer uma ilustragao acerca
do conteudo do texto -; o relato das observacdes empiricas.

Ainda que tenham aumentado o numero de pesquisas tendo as criangas, suas vozes e
acoes, como foco principal ainda existem muitas lacunas no que se refere as discussdes sobre
as metodologias investigativas com estes sujeitos, permanecendo dividas acerca da entrada em
campo, das formas de aproximagdo com as criancas; sobre a diferenca geracional e sobre as
escolhas metodoldgicas. (DELGADO; MULLER, 2005). E necessario ressaltar que se a
discussdo em torno das pesquisas sobre/com criancas, bem como acerca das metodologias
usadas para o trabalho investigativo ainda estd em fase de muita discussdo, quando buscamos
entender o universo das pesquisas com criangas negras, este siléncio é ainda maior. Segundo
Nunes (2016, p. 389),

[...] com algum esfor¢o, as criangas negras podem ser encontradas nas pesquisas
académicas numa area que se convencionou chamar de historia social da infancia
(PRIORE.1999) ou historia social da infancia brasileira (FREITAS, 2003), incluidas
também na chamada histéria social da infancia abandonada (MARCILIO, 1998)[...],
as criancas negras podem ser encontradas, mas é perceptivel que muitas vezes nao
foram completamente vistas ou muito menos ouvidas.

A questdo se amplia ainda mais quando se trata dos modos de vida das criancas
quilombolas. Em dialogo com Nunes e, diante do escasso material que centra seus esforgos nas

culturas das criangas quilombolas, temos a seguinte questdo: Como pensar metodologias
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investigativas que possam captar vozes e agdes, quando 0s sujeitos sdo criangas negras e

quilombolas?

4.2 A AFROCENTRICIDADE COMO POSSIBILIDADE DE PESQUISA COM CRIANCAS
QUILOMBOLAS

Diante da construcao de novas possibilidades de pesquisa com criancas e infancias, este
trabalho teve seus esforgos metodoldgicos centrados na Afrocentricidade, viés epistemologico
gue nos permite pensar as infancias e as criancas quilombolas. Cunhada por Molefi Asante, na
década de 1980, a Afrocentricidade é um tipo de pensamento, pratica e perspectiva, que coloca
o africano (entendido aqui enquanto continental e diasporico), como sujeito e agente dos
fendmenos, atuando a partir da sua propria imagem e de acordo com seus proprios interesses.

Alguns conceitos tornam-se centrais em uma pesquisa que se pretende afrocéntrica, dos
quais destacamos, assim, os fundamentais para esta pesquisa. S&o eles: centro, localizagéo,
lugar, deslocamento e realocacdo. O conceito de centro tem fundamental importancia dentro do
paradigma afrocéntrico e estd diretamente relacionado aos conceitos de localizacdo e lugar.
Baseia-se na conviccdo acerca de que a cultura, a historia e a ancestralidade africana orientam
a identidade de africanos e africanas, bem como, séo pontos de partidas para toda e qualquer
pesquisa que se pretenda afrocentrada. “Conceber-se de uma forma compativel com sua
historia, cultura e ancestralidade é estar centrado, ou proceder a partir do seu centro.”
(MAZAMA, 2009, p. 122). No mesmo sentido, encontra-se a localizacdo, posto que se refere
ao lugar psicoldgico, cultural, histérico e individual que uma pessoa ocupa em um dado
momento histérico. Cabe destacar que isto se refere tanto para quem pesquisa quanto para 0s
sujeitos que com ela colabora. Para Asante (2009, p. 96-97), “quando o afrocentrista afirma ser
necessario descobrir a localizacdo de alguém, é para saber se essa pessoa estd em um lugar
central ou marginal, em relacéo a sua cultura.”.

Para autores vinculados a Afrocentricidade, a metodologia e os métodos devem emergir
e centralizar-se nas experiéncias dos povos africanos, “como processo de conscientizagido
politica de um povo que existia @ margem da educacdo, da arte, da ciéncia, da economia, da
comunicacdo, da tecnologia tal como definidas pelo eurocentrismo”. (ASANTE, 2009, p.94).
Mazama (2009, p. 123) resume 0s principios metodolégicos em sete: 1) toda investigagdo deve
ser determinada pela experiéncia africana; Il) o espiritual é importante — o que néo significa
negar o lado material da vida, mais sim, deixar que a interconexd fundamental de todas as

coisas transparecam —; I11) a imersao do sujeito € necessaria; 1\V) o holismo é um imperativo;



36

V) deve-se confiar na intuicdo; VI) nem tudo é mensuravel, ja que, nem tudo que é importante
é material; V1) o conhecimento gerado pela metodologia afrocéntrica, deve ser libertador.

Rabaka (2009) e Malomalo (2018) analisam possibilidades epistemoldgicas de base
africana, a partir da diaspora. Aquele reflete sobre os Estudos Africana, a partir da didspora
africana nos Estados Unidos e o ultimo, sobre os Novos Estudos Africanos desenvolvidos no
Brasil. Interessa aos Estudos Africana e aos Novos Estudos Africanos, estudar a didspora
africana em suas conexdes com a Africa, considerando-a como importante e fundamental na
histéria mundial. Rabaka faz uma critica aos estudos africanos que tem privilegiado somente
abordagens que se concentram nas experiéncias vivenciais e emocionais dos africanos e
africanas privilegiando, assim, a pratica em detrimento do pensamento (RABAKA, 2009).
Malomalo (2018) endossa a critica de Rabaka ao apontar o carater racista desses estudos, que,
ao centrarem em conceitos e categorias europeias, acabam por ndo realizar criticas a
branquitude que engendram em suas praticas.

Malomalo denomina seu projeto epistemoldgico de epistemologia da macumba, ou
macumba-ubuntu-bisoidade, ou, como ele prefere chamar, epistemologia do Ntu? (forca, Vida
ou Forca Vital). Uma de suas bases filoséficas encontra-se alicer¢ada na Filosofia da Bisoidade,
de Tshiamalenga Ntumba. Biso, que significa Nos, em Lingala, € a consciéncia coletiva —
encontrada em muitos povos africanos — de que suas vidas sé tem sentido na comunidade. Uma
comunidade de Ntu, interagindo e formando uma realidade total, processual, multiforme e
global (MALOMALDO, 2018). Os saberes enddgenos e populares, aos quais pertencem as
culturas africanas, sdo lugares de aprendizagem continua do cientista macumbista. Aqui, ele
aprende a construir seus arcaboucos tedricos, pedagdgicos, estéticos, politicos e metodoldgicos,
em sintonia com as lutas historicas de seu povo. [...] (MALOMALO, 2018. p. 23). Tal como
pressupde a Afrocentricidade, a Epistemologia do Ntu tem como principio primordial a agéncia
das pessoas africanas sobre suas vidas, a consideracdo destas como sujeitos e/ou colaboradoras
da pesquisa, e ndo como objeto. Assume a interdisciplinaridade como abordagem de estudos,
localiza a Africa e suas culturas, como campo de investigacdo. Os conceitos e categorias desse
campo de estudo devem ser buscados nas bibliotecas africanas e afro-diasporicas, reavaliadas

e reinventadas, criticamente.

2 Ntu é o que os povos africanos bantu chamam de o Ser-Primordial, de onde surge toda a existéncia, a Forca-
vital. “A sua manifestagdo é o Ub-Ntu; Ub, ser; e Ntu, For¢a-vida; é dessa forma que Ramose (1999) define Ubuntu
como Ser-sendo; ou seja a movimentacdo do Ser-For¢a-Vida (Nu) que se manifesta em seres particulares, que
estdo ontologicamente ligados[...]” (MALOMALO, 2018, p. 6)
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Apesar do arcabougo teorico epistemologico decorrente da Afrocentricidade e dos Novos
Estudos Africanos ou Epistemologia do Ntu, ndo considerar as especificidades das infancias e
das criancas, principalmente as negras e no caso deste estudos, as quilombolas, nos colocamos
o0 desafio de verificar como e quais as possibilidades de criar e/ou articular necessidades para
pesquisar 0s proprios modos de vida daquelas criangas. Para isso, também nos pautamos em
valores civilizatérios afro-brasileiros, ou, como preferimos chamar valores afro-ancestrais. Tais
valores estdo assentados na cosmovisao africana, ressignificada no Brasil, e que podem ser

encontrados em nossas praticas mais cotidianas. Para Trindade (2010, p. 13),

Temos valores marcados por uma diversidade, somos descendentes de organizagdes
humanas em processo constante de civilizagdo — digo processo, e ndo evolugdo. Como
afro-brasileiras e afro-brasileiros, orgulhosas/os desta condi¢do, em didlogo com
valores humanos de varias etnias e grupos sociais, imprimimos valores civilizatorios
de matriz africana a nossa brasilidade que é plural.

Temos como valores, portanto, a circularidade; a religiosidade; a corporeidade; a
musicalidade; o cooperativismo/comunitarismo; a ancestralidade; a memoria; a ludicidade; a
Energia vital (axé); e a oralidade. Estes ndo se apresentam de forma linear e estangue; estao, ao
contrério, interconectados, se retroalimentam, encerram em si mesmo a circularidade e o
movimento que faz parte das cosmovisdes africanas. Contudo, cabe destacar que a escolha por
trabalhar a partir dos valores afro-ancestrais ndo significa uma tentativa de cristalizacdo de
residuos culturais, mas, ao contrério, significa a busca constante, nas fontes originarias, da
existéncia de uma africanidade que constitui a nossa histéria. (LEITE, 1996)

Assim, a partir dessa compreensdo que diferentes recursos metodoldgicos foram
utilizados para registros e geracdo de dados nesta pesquisa, visando garantir a efetiva
participacdo das criangas, sendo eles: registros em diario, contacao de historia, mapas vivenciais

e entrevistas-conversa singular.

4.3 O MUNICIPIO E A COMUNIDADE QUILOMBOLA DO MONTE RECONCAVO

A cidade de Sao Francisco do Conde é a terceira cidade do Recdncavo Baiano e possuli,
aproximadamente, 39.000 habitantes, segundo estimativa do Instituo Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), para 0 ano de 2019. Esta limitada pelos municipios de Candeias, Madre de
Deus, Santo Amaro e S8o Sebastido do Passé; é banhado pelos rios: Sergipe do Conde, Jacuipe

e Joanes.
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As modificagdes provocadas pela transi¢do da economia agucareira para a do petréleo
interferiram no perfil socioeconémico da regido, atingindo a lavoura de subsisténcia
e 0 que restou da agroinddstria agucareira. A regido do Rec6ncavo até 1960
configurou-se como Unica provincia petrolifera do Brasil, onde foram descobertos os
campos de Lobato/Joanes em 1939; Candeias em 1941; Aratu e Itaparica em 1942;
Dom Jo#o/Sdo0 Francisco do Conde em 1947; Pedras em 1950; Paramirim e Agua
Grande em 1951; Mata de S&o Jodo/Pojuca/Central em 1953 e 0os campos maritimos
da Baia de Todos os Santos. (DIAS, 2015, p.51)

A chegada da Refinaria Landulfo Alves, em 1950, para a exploracdo do petréleo na regido
provocou alteracdes significativas nas relacdes de trabalho e no poder aquisitivo das pessoas,
apesar da absorcdo de um pequeno contingente de trabalhadores para as funcdes menos
qualificadas, pois suas atividades, agora reguladas através de contrato, possibilitou o

desaparecimento, ainda que lento, da estrutura patriarcal tradicional. (DIAS, 2015)

A riqueza do municipio ndo significou, para a maior parte da populacéo, uma melhoria
das condicdes de vida. Atualmente, possui um elevado indice de desemprego, em
funcdo da inexisténcia de a¢des socioecondmicas que promovam o desenvolvimento
sustentavel na regido. A ndo capacitacdo da méo-de-obra local, desde o periodo da
implantacdo da Petrobras e seus derivados, impediu o seu aproveitamento, embora, na
atual gestdo do municipio, haja indicios de preocupagao em formar profissionais aptos
a serem inseridos no referido mercado de trabalho. (DIAS, 2015, p.53)

Figura 1 - Vista aérea do Monte Reconcavo

Fonte: Maria das Gragas A. Dias (2013).
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O distrito de Monte Recdncavo esté localizado cerca de 6 km da sede da cidade de S&o
Francisco do Conde. Sua origem data do século XVII, com a fundacdo da antiga freguesia de
Nossa Senhora do Monte, formada a partir da Vila de S&o Francisco do Sergipe do Conde. As
primeiras tentativas de povoamento da regido se da, ainda, na metade do século XVI, em funcéo
da monocultura da cana de aglcar. (DIAS, 2015)

A certificacdo da comunidade quilombola foi concedida em 2007, através da Fundacéao
Palmares. O processo de auto-identificacdo comecou em 2005, com uma pesquisa realizada
pela Companhia Cultural Mont’ Arte. A pesquisa Visava construir cronologica e historicamente,
0 processo que justificasse a identificacdo daquela populagdo como quilombolas, sendo assim,
a pesquisa coletou a fala dos moradores mais antigos, recuperando suas memorias. Segundo
Celestino (2015, s/p), gracas a tradicdo oral — “marca emblematica do povo africano” — foi
possivel ter acesso a um vasto conhecimento local, presente na “profunda memoria dessa
populagdo”.

Inicialmente, a agricultura, a caca e a pesca eram as Unicas formas de subsisténcia da
populacdo. Da mandioca, produziam a farinha, atividade oriunda do contato dos antepassados
escravizados, com os indigenas da regido. Hoje, existem duas casas de farinha funcionando na
comunidade. Com a chegada da Petrobras muitos homens foram levados para trabalhar nos
servicos bracais da empresa, atualmente, porém, poucos sdo os trabalhadores empregados nela
ou em suas concessionarias. Ainda, segundo Celestino (2015, s/p) para a pesquisa citada, foram
captadas histdrias acerca de lobisomens, mulher da trouxa, cavala, bolo de carne, cavaleiro e
caiporas. Historias que eram contadas nas noites sem luz elétrica, nos momentos de fabrico da
farinha ou, ainda, nas disputadas filas das fontes de 4gua do Torord, fonte de cima e de baixo
da fazenda do doutor Fred e/ou na fonte Cabanga, da fazenda de Daniel. Brincadeiras como o
reisado, samba de roda, bumba-meu-boi, lindroamor, caretas, reuniam os moradores, muitas
vezes até o raiar do dia.

As historias do Monte Recdncavo sdo entrelacadas pelas historias de seus ancestrais, 0
que contribui para a formacéo de lagos sociais e familiares e um sentimento de pertenca que se
origina, dada a relacdo das pessoas com essas memorias, na manutencdo de diversas
manifestacdes culturais relacionada aos valores simbolicos, deixados pelos antepassados. A
religiosidade sempre esteve presente no Monte, interligando praticas oriundas das matrizes

africanas ou da religiosidade catélica (DIAS, 2015). O candomblé Pé do Loco®, exigia medo e

3 Loco, orixa regente da casa, 0 mesmo que Ir6co da nagdo Ketu ou Tempo na nagdo Angola.
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respeito dos moradores da comunidade e foi mobilizador de muitas das historias locais, como
a mae d’agua e a cobra encantada da fonte do Tororé (CELESTINO, 2015, s/p).

A Igreja Nossa Senhora do Monte é, desde os tempos coloniais, ponto de encontro da
comunidade, sendo as festas religiosas, um desses esperados momentos. Desempenhando,
assim, um importante papel na construcéo da identidade dos moradores locais. (DIAS, 2015)
As lavagens, as quermesses e as esmolas encantadas, sao recordacdes constantes dos moradores

mais antigos.

4.4 AETICA NA PESQUISA COM CRIANCAS

A ética na pesquisa com criancgas requer atencdo redobrada, pois pesquisar com ética é
agir com respeito (GRAUE; WALSH, 2003, p. 75.) Como afirmam Graue e Walsh (2003), um
investigador deve ser humilde o suficiente para ser percebido pelas criangas como uma pessoa
sensivel, que quer aprender com elas. Dessa forma, segundo Soares (2006), uma pesquisa é

ética quando

Considera a alteridade e diversidade que definem a infancia enquanto grupo social,
com as especificidades que o distinguem de outros grupos. Tais especificidades
exigem, por isso mesmo, consideracdes éticas diferenciadas, tal como a que mostra
que a singularidade existente dentro de uma mesma categoria social (a infancia)
encerra infindaveis realidades, a depender da idade, do género, da experiéncia e do
contexto socio-econdmico. Todos esses aspectos ddo origem as multiplas formas de
estar, sentir e agir das criancas (p. 16).

Dessa forma, antes de iniciar o trabalho é importante ndo so6 levantar as situagcdes que
podem, eventualmente, provocar nas criangas algum constrangimento, como também solicitar
o0 consentimento dos adultos responsaveis pela crianga, detalhando os objetivos do trabalho, os
métodos utilizados e o sigilo quanto a identidade das criancas, protegendo-as; usar pseuddénimos
para se referir as criancas e aos demais participantes da pesquisa; estar atenta quanto as
expectativas das participantes acerca dos resultados da pesquisa, de forma que ndo gere
frustracOes posteriores. (CAMPQOS, 2005).

O uso do nome verdadeiro das criancas, bem como a solicitacdo de seu consentimento
para participar ou ndo da pesquisa, tém sido discutidos no Brasil desde a década de 1970. No
entanto, até os dias atuais esta ndo é uma questdo bem resolvida. De acordo com Kramer (2002),
uma de suas orientandas optou por omitir o nome da escola na qual realizou seu estudo e, ainda,
escolheu tratar a crianca apenas pelo primeiro nome, sem identificar o sobrenome. Tal

procedimento, por contemplar tanto a necessidade de sigilo quanto a de reconhecimento da
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condicdo de sujeito das criangas, foi utilizado também na presente pesquisa. Em caso de
criangas com nomes semelhantes, foram empregados o primeiro e o0 segundo nome, como forma
de distingui-las.

Quanto ao consentimento, optamos por escrever um termo que pudesse ser assinado
tanto pelos adultos responsaveis quanto pelas criangas. O consentimento por escrito €, para
Corsaro (2005), algo primordial

Uma documentacdo de entrada, aceitagdo e participacdo é imperativa nos estudos
etnogréficos por varios motivos. Muito obviamente essa documentagdo permite
estimar possiveis efeitos disruptivos do processo de pesquisa sobre o fluxo normal de
rotinas e praticas culturais. A preocupagdo, neste caso, ndo é tanto com o grau de
participacdo, mas com os efeitos das préaticas rotineiras de coleta de dados (com
entrevistas informais, anotagdes, gravagdes audiovisuais e coleta de artefatos). Além
do mais e de modo mais sutil, uma vez que a entrada, aceitagdo e participacdo séo
processos com historias de desenvolvimentos, sua documentacdo fornece a
visualizacdo dos processos produtivos e reprodutivos nas culturas locais (p. 445).

Seguindo o orientado, com as criancas foi realizada uma roda de conversa, apresentando os
objetivos da pesquisa, bem como, o0s procedimento que seriam desenvolvidos e as estratégias
dos encontros. As criangas entregaram o termo assinado a diretora da escola, que solicitou a

autorizagéo dos pais.

4.5 A ENTRADA NO CAMPO E AS CRIANCAS COLABORADORAS

Diante do extenso contato com a comunidade e com as criangas, a escolha daguelas que
participariam da pesquisa, estava em jogo, ja que, era necessario definir quais os critérios para
a escolha, adotar. Foram inumeras duvidas acerca tanto da selecdo quanto da quantidade de
criancas. Com as possibilidades, encontrei na diretora da escola — com a qual tenho contato e
venho trabalhando desde aquele momento inicial — um grande apoio. Foi ela quem me ajudou
na escolha das criancas e na definigdo da escola como lugar para a realizac¢ao das atividades de
campo (a escola é um ambiente familiar as criancas, que utilizam seus espagos mesmo fora do
horéario letivo), assim, entendemos que esse seria familiar e seguro para a realizacdo das
atividades. Como critério de selecdo das criancgas, foi considerado a relagdo das mesmas
comigo, ja que, grande parte delas tem contado ha um longo tempo. Dessa forma, foram
escolhidas 6 criancas, sendo 3 meninas e 3 meninos, com idade entre 10 e 11 anos.

Apbs a escolha, a professora solicitou que as mesmas viessem conversar comigo sobre

a atividade. Nos encontramos na biblioteca e expliquei para elas do que se tratava a pesquisa.
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Conversamos sobre outras atividades que j& haviamos realizado juntas e, sobre a importancia

da pesquisa, para a finalizacdo do meu curso. Nesse momento uma das crian¢as me questiona:

- Ent&8o agora vocé vai dar aula pra gente para sempre?

Expliquei que eu seria uma professora muito feliz se pudesse dar aula para elas, mas que
ndo era dessa forma que as coisas funcionavam. Apds as autorizacGes, as datas dos encontros
foram marcadas e os mesmos foram realizados, incialmente, nos dias 23, 24 e 25 de novembro
de 2019, nas dependéncias da escola. Para o dia 23/11, marcamos o encontro as 10:00 na escola,
no entanto, apareceram somente 3 criancas. Decidi, entdo, em conjunto com as criancas
presentes e com o aval da orientadora, que seria ideal realizar os encontros no horario de aula,
visando garantir a participagédo de todas as criangas.

Com o aval da direcdo da escola, a nova data para o desenvolvimento das atividades
passaram a ser 0s dias 28 e 29 de novembro, as 13:00 horas. As atividades foram realizadas em

uma sala de aula e na biblioteca, cedidas pela escola.

Quadro 1 - Criancas participantes da pesquisa

Nome Idade Familia Atividade Laboral da | Local de moradia
familia
Elias 10 Méae, pai e 2 irmé&os Mée: cozinheira da Monte de Baixo
escola
Pai: eletricista
Fabio 10 Méae, pai e 4 irmé&os e Pai: tem um bar Monte de Baixo
irméas Mae: sem
identificacdo
Luis 11 AVO e tia Sem ocupacao Monte de Baixo
Mirele 10 Mae, pai e irma Mae: secretaria do Monte de Cima
PSF
Samantha 10 Méae, padrasto, avd e 3 Mée: limpeza urbana | Monte de Baixo
irmaos
Thayna 10 Méae, padrasto e 5 irmdos e |Padrasto: porteiro de | Monte de Baixo
irmas escola
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4.6 AENTRADA E A PERMANENCIA NO CAMPO

Apesar de ja conhecer as criancas, no primeiro dia marcado incialmente para 23/11, foi
de muita tensdo. Por se tratar de um sabado e ndo ser uma atividade letiva, fiquei preocupada
que as criangas pudessem ndo aparecer para o encontro. Haviamos marcado as 10:00hs e, até
as 10:15hs, as criangas ndo haviam chegado para o encontro. Quando sai da sala onde me
econtrava, percebi algumas criangas brincando na quadra da escola. Dentre elas, Fabio. Quando

cheguei perto, ele ja me disse:

- Olha minha pro, se ndo chegar ninguém eu vou embora, viu! — e eu concordei com
ele.

Luis chegou e ao perceber que s6 estavam ele e Fabio, decidiu ir na casa de algumas
criancas para avisar que eu estava na escola. Voltou dizendo que Mirele ndo estava em casa,
Samantha tomava banho e Elias, ndo viria. Assim, decidimos ir embora. Na saida encontramos
Samantha chegando, aproveitei para avisa-la que haviamos cancelado, ja que, ndo tinhamos
muitos dos seus colegas.

Fébio decidiu ir pela “escadinha” e eu aceitei, seguida de Luis. A escadinha ¢, na
verdade, um barranco ingreme e escorregadio. Os meninos se divertiram com o0 meu medo de
escorregar e cair. Eles me disseram que passavam sempre por ali, que é um meio de cortar
caminho entre o Monte de Cima e 0 Monte de Baixo. J4, na rua, 0S meninos me mostraram a
exata divisdo entre 0 Monte de Cima e o Monte de Baixo. Segundo eles, o0 Monte de Baixo
termina no quebra-molas de perto do CECBA*, mas ndo souberam dizer o porqué. Luis seguiu
0 tempo todo ao meu lado e, Fabio, do outro lado da rua. Quando nos despedimos deste, Luis
me disse que havia deixado de jogar bola cedo para 0 nosso encontro e que agora, seus amigos
ndo estariam em casa. Eu pedi desculpas pelo que aconteceu.

Passando perto de uma das fazendas que circundam a comunidade perguntei se ele ja
havia entrado na fazenda ao lado do Monte e ele disse que sim, que sempre podem entrar |4,
mas que tem muitas cobras. Sobretudo a Surucucu, que é muito perigosa. Falei que ja vi uma
cobra verde, daquelas que ficam em arvore e, uma cobra cinza. Segundo ele, talvez fossem da
mesma espécie e que ela so era cinza porque estava na sombra. A cobra, de acordo com ele, é

chamada de cipd porque ela fica dura como um pedago de pau, para ninguém acha-la. Nos

4 Centro Educacional Claudionor Batista.
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despedimos e enquanto ele seguia para sua casa, eu estava pensando no fracasso que havia sido
aquela manha.

Com os desencontros do primeiro dia, fiz uma reorganizacdo das datas para novos
encontros, pedindo permissdo a direcdo para realiza-los em horarios letivos. Os novos dias
ficaram, entdo, 28 e 29 de Novembro, as 13:00 horas.

Procurei chegar todos os dias combinados bem antes do horario marcado, para que
pudesse ter contato com as criangas antes da atividade e, para que observasse as mesmas em
interacdo com as demais. Sempre que chego a escola muitas criangas vém ao meu encontro
para me cumprimentar ou fazer comentarios, sobre minhas tatuagens. Dessa vez, ndo foi
diferente. No dia 28, 14 estava eu sentada perto das salas de aula, elas foram chegando (todas
elas) e vinham me ver. Quem ndo sabia da pesquisa, vinha me perguntar se era eu quem daria
aula hoje! Um menino se aproxima e me pergunta quantas tatuagens eu tinha. Outras criancas,
com as quais convivo menos, também chegaram e iniciamos uma conversa sobre 0os motivos de
eu estar ali, 0 que ndo precisava responder, ja que, Taind ou um dos meninos que faziam parte
da pesquisa, respondiam. Questionaram porgue eu escolhi s6 poucas criancas, porque eu escolhi
uma ao invés da outra. E expliquei que dessa vez a pesquisa precisava ser desenvolvida com
um ndmero menor de criangas, com todas, ndo seria possivel.

Fabio, Elias e mais um menino, me perguntam se eu gostava de geladinho e de que sabor
eu gostava. Antes da minha resposta disseram que iriam comprar um de amendoim. Sairam pra
comprar e, para minha surpresa, na volta trouxeram um somente para mim. Questionei aonde
estava 0 deles e me disseram que haviam ido comprar s6 para mim. Figuei surpresa e
emocionada, com meu presente!

Nos direcionamos para a sala em que iriamos trabalhar e, ap6s alguns acordos,
comecamos. Tudo estava seguindo conforme o planejado, até a confec¢do do mapa. Luis tomou
a frente para fazer as ruas e delimitar os lugares principais do quilombo. Queriam que eu olhasse
no Google para ver o mapa do Monte, para eles se guiarem. Segundo o meu olhar,
adultocéntrico, somente Luis e Taina pareceriam interessados na atividade. Mirela, Samantha,
Fabio e Elias se revezaram nas brincadeiras e implicavam uns com os outros. Luis colocou
Elias e Fabio para ajudar no desenvolvimento do desenho da entrada da comunidade, focando
em um tanque da embasa — que eu nunca havia visto - e as placas direcionando o sentido para
Candeias e Séo Francisco do Conde. Taina desenhou a escola, Mirela a igreja catolica e

Samantha, a EJAB®. Luis, em reunido com os meninos, achou que o papel era pequeno para

5 Escola José de Aragéo Bulcéo.
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desenhar espagos que faltariam como a Caeira, o Torord e, outros espagos. Tentei negociar que
ficadssemos com 0 mesmo papel, mas, para ver se conseguia mais a atengdo deles, aceitei mudar
de papel. Cortamos um pedaco imenso de papel do rolo, que depois de uma negociacdo
consegui, que eles diminuissem.

Decidi que ja era hora de parar quando percebi que a atencdo das criangas nao era a
mesma. Nao adiantaria continuar com elas téo dispersas e, assim, encerrei nosso trabalho do
dia. Alguns questionamentos sobre minha atuacdo permearam em meus pensamentos, a todo
momento. N&o conseguia deixar de lado a “pr6 Fabi”, nem elas conseguiram me chamar de
outra coisa, ja que, ha tempos, € assim que as ensinaram a me chamar.

Nosso ultimo encontro seria realizado individualmente, para o desenvolvimento das
entrevistas e a construcdo da Arvore da Vida. Fabio foi a primeira crianca que vi chegar, o
chamei e pedi que avisasse as demais que hoje nossa conversa seria realizada de forma
individual. Decidi caminhar um pouco pela escola para achar as outras criangas. Uma crianga
me perguntou se eu daria aula, de novo, para o 4° ano. Expliquei que ndo era bem uma aula,
mas que eu estaria com algumas criancas, daquela turma. Em pouco tempo eu estava em uma
roda com diversas criangas, dentre elas, Fabio e Taina. Estdvamos sentadas no chéo
conversando, e elas decidiram brincar de 7 pedrinhas. Rapidamente as outras criangas da
pesquisa chegaram para falar comigo e, algumas outras para nos ver ali.

E interessante perceber o olhar de curiosidade que minha presenca causa nas pessoas.
As criancas, ao me verem sentadas no chdo com outras criangas, querem saber como pode uma
professora estar ali com as criancas que jogam 7 pedrinhas. As professoras e demais
funcionarias da escola ndo entendem como eu, professora, posso estar ali, sentada no chdo do
patio com as criangas. Ao término das atividades daquele dia, Taina e Luis decidiram que nos
trés iriamos embora juntos e, pela escadinha. Ela desceu correndo na frente como que para me
mostrar como aquilo era facil. Luis, que ja havia presenciado meu medo, desceu mais devagar,
me mostrando aonde eu podia pisar e me dizendo para ndo pisar no mato, que, por estar muito
seco, poderia estar escorregadio.

Os momentos vividos com as criancas, fora das atividades previstas, foi de grande
importancia para pensar, por exemplo, algumas l6gicas territoriais e de organizagéo social como
elas, em suas brincadeiras, para além dos muros da escola, por exemplo. Compreendi que
somente com as conversas, ndo seria possivel captar. Mas, mais do que isso, ganhar um
geladinho, me ver sentada no chdo e inserida como observadora no jogo ou descer as
escadinhas, foi, também, como se quisessem me dizer que apesar de eu ser a “prd” estou

também autorizada a estar com elas, em outros espagos. Espacos s delas!!!
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4.7 PROCEDIMENTOS PARA GERACAO DE DADOS

4.7.1 A contacdo de historia

Na cultura africana o ato de contar historias faz parte da educa¢do comunitaria, sendo esta
um meio de transmissao dos valores, atitudes, da historia e da cultura dos povos dos mais velhos
para as geracdes mais novas. A palavra, no pensamento africano, tem fundamental importancia,
ganha forga, forma e sentido, orientando para a vida. (HAMPATE BA, 2010) Diante disso,
utilizamos a contagdo de historia como instrumento metodoldgico para aproximar, de forma
ludica, nossos sujeitos/colaboradores e colaboradoras da pesquisa. Trabalhamos com o livro
OBAX, de André Nunes (2018, Editora Brinque-Books). O livro conta a historia da menina
Obax que, para provar a autenticidade de sua histéria acerca de uma chuva de flores, da a volta
ao mundo. A histéria se passa no continente africano, embora o autor ndo especifique o pais.
Como apoio sensibilizador para além do livro, contamos com a boneca Obax. A boneca foi
confeccionada por mim para o trabalho de contacédo de historias, que desenvolvo em escolas do
municipio e tem facilitado a aproximagdo com as criangas, bem com, a aproximacdo das

mesmas com a histdria contada, por ser uma linguagem reconhecida por elas.

Figura 2 - O livro e a boneca

Fonte: Acervo da autora (2019).
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Para 0 momento da contacdo de histdria a escola disponibilizou uma sala, para que
pudéssemos dar inicio. Deixei que as criancas decidissem se queriam sentar em cadeiras ou no
chéo, para ouvir a historia. Antes de iniciar a contacao da histdria, apresentei a boneca como a
personagem, dizendo-lhes que ela era uma menina africana e andou em muitos lugares do
mundo, para provar que ndo era uma menina mentirosa.

As criangas aceitaram bem a historia da Obax e a boneca foi muito bem recebida,
passando de mao em mao, enquanto a historia era contada. A conversa que tivemos apos, girou
em torno do fato dela precisar viajar o mundo para provar sua histéria. Como a proposta do uso
do livro era dar inicio ao nosso trabalho com a constru¢do do mapa da comunidade, questionei
as criangas se elas achavam que havia sido féacil para Obax dar a volta ao mundo? Como sera
que ela se guiou? Assim, discutimos sobre a importancia do uso de mapas para que as pessoas
gue ndo conheciam determinado lugar, pudessem se guiar.

Apos a historia, combinamos de construir juntos um mapa do Quilombo para que Obax
ou qualquer outra pessoa que quisesse conhecer o Monte. Assim, em um papel metro, os
meninos e meninas foram convidados, juntos, fazer o mapa. No momento da contacdo da
historia, foquei em alguns conceitos, como por exemplo, nos valores afro-ancestrais:

circularidade; oralidade; corporeidade; ludicidade.

Figura 3 - A hora da historia

e

Fonte: Acervo da autora (2019).
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4.7.2 Mapas vivenciais

Os mapas vivenciais sdo instrumentos metodoldgicos desenvolvidos pelo Grupo de
Pesquisa e Estudos em Geografia da Infancia (GRUPEGI/Universidade Federal
Fluminense/Universidade Federal de Juiz de Fora), utilizados como possibilidade de acesso a
dimensdo geogréfica das vivéncias infantis. Segundo Costa e Barroso (2018), por meio dos
mapas vivenciais o grupo vem buscando compreender as interpretacdes e as significacdes que
as criancas atribuem as vivéncias nos espacos que lhes sdo oferecidos pelas geracGes
antecedentes. ‘Sao mapas que comportam os sentimentos nas representagdes cartograficas, bem
como diferentes tempos no mesmo espago, movimentos, sons, cheiros e tantas outras
possibilidades de representacdes e interpretaces. (COSTA e BARROSO, 2018, p. 1002)

Os mapas vivenciais se caracterizam por movimentos de representagdes cartograficas
que tragam ndo s6 os elementos do mundo adulto (Cartografia para Criangas), mas
também as referéncias das préprias criangas, as suas logicas préprias presentes nos
diferentes momentos de seu desenvolvimento, constitui-se em promover ofertas geo-
cartograficas que possam se encontrar, dai uma cartografia com criangas (LOPES,
2012, p. 224)

Figura 4 - A cartografia do Monte Recdncavo feita pelas criangas

Fonte: Acervo da autora (2019).
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Em nosso primeiro encontro, apds a sensibilizacdo com a contagdo de historia, as criangas
foram convidadas a construir, juntas, um mapa da comunidade. A proposta foi recebida com
muito entusiasmo pelas criangas. Estendemos o pedaco de papel metro no chéo e, parte das
criancas foi buscar almofadas ou colchonetes na biblioteca, para que ficassem com mais
conforto. Elas iniciaram a confeccdo do mapa sendo lideradas e orientadas por Luis, que
delimitou onde seria a entrada do Monte e marcou 0s pontos estratégicos para os desenhos da
Igreja, das escolas e da quadra. Em meio a confeccéo, as criangas decidiram que o papel era
pequeno e que faltaria espaco para que colocassem lugares como a Caeira e o Toror6. Apos
conversarmos sobre a necessidade ou ndo de se refazer o mapa, elas decidiram pegar o rolo de
papel metro na biblioteca e estender no chdo para que criassem um mapa que fosse mais fiel a
comunidade.

As criangas logo se distrairam com suas brincadeiras e a confec¢do do mapa, ficou em
segundo plano. Este entdo foi 0 momento em que percebi que seria necessario finalizar a coleta
de dados naquele instante, para ndo saturar as criangas e comprometer o andamento dos
trabalhos. Compreendo que alguns valores afro-ancestrais trabalhados com a atividade, foram:

Memoria; Ancestralidade; Oralidade; Corporeidade; Cooperativismo; Ludicidade.

4.7.3 Entrevistas-conversa singular

Como mencionado, a palavra, nas sociedades africanas — sobretudo naquelas cuja tradicao
oral é a base -, tem fundamental importancia, sendo indissociavel a relagdo Ser humano-Palavra.
“Ele ¢ a Palavra” (Hampaté B4, 2010). Ela se encontra relacionada com as atividades humanas,
se manifestando nos mais variados niveis da realidade, o que faz com que ndo deva ser reduzida
somente como fonte de conhecimento, o que a aprisionaria somente no dominio dos
especialistas da prépria palavra (LEITE, 1996). Assim, a palavra falada possui aléem de um
valor moral fundamental, um caréter sagrado, dada sua dimensdo de manifestacdo do poder
divino. A Palavra ¢, portanto, comunitaria, atravessada “de um lado a outro por todo o vivido
do grupo, orientadas para este vivido num vai-e-vem dialético, no qual o vivido se reflete nas
palavras e no qual estas, uma vez proferidas, repercutem, por sua vez no vivido.” (BONVINI,
2001, p. 39).

Entendemos as cultuas infantis como eminentemente orais posto que, apesar delas
estarem em processo de aquisi¢do da escrita, € a partir da palavra que a comunicagao entre 0
grupo se estabelece. Desta forma, a escolha da entrevista-conversa (SARAMAGO, 2011) como

instrumento de coleta, nos permitiu dar a Palavra as criancas, a possibilidade de transmitir-nos
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a propria crianga, nela contida. Para Saramago (2011), a entrevista-conversa se difere da
entrevista ndo estruturada por ser orientada por grandes blocos teméticos intercomunicaveis,

que permite a comunicabilidade entre os pontos, mais ou menos faceis de conduzir e orientar.

Esta metodologia de entrevista implica um trabalho prévio e cuidado de preparacao
da mesma, por meio de ageis e sucessivas passagens de nlcleo tematico para nucleo
tematico, procurando-se que a coeréncia da entrevista nunca seja perdida. Desta forma
é possivel, e acontece frequentemente, que durante o periodo da entrevista se volte,
alternadamente, aos mesmos nicleos tematicos, para tentar explorar todas as questdes
planeadas para cada um deles. (SARAMAGO, 2001, p. 14)

Para esta pesquisa, adotamos 0 modelo de entrevista-conversa singular, posto que foi
aliada a0 momento de construgdo individual da Arvore da Vida. A entrevista foi usada para
aprofundar questdes acerca da identificagéo/relacdo das criangas com a comunidade, bem
como, para que cada uma pudesse ficar mais a vontade e sofresse menos influéncia, em sua
fala. A entrevista foi realizada com 5, das 6 criancas participantes da pesquisa, visto que uma
delas havia faltado na aula, no dia de sua realizag&o.

Cheguei mais cedo na escola para encontrar as criangas antes e explicar-lhes que naquele
dia, as atividades seriam realizadas individualmente. Diante disso, deixei que as criangas se
organizassem quanto a ordem das entrevistas e a mesma seguiu, entdo, a seguinte ordem: Luis,
Taina, Mirela, Elias e Fabio. Quanto aos temas mobilizadores da entrevista conversa, foram:
ser crianca; ser quilombola; viver no Monte; rotina/cotidiano. As criancas foram avisadas da
necessidade do uso do gravador para a realizacdo das entrevistas que seriam realizadas na sala,

disponibilizada anteriormente. Valores afro-ancestrais trabalhados: Oralidade; Memodria.

4.7.4 Arvore da Vida

Diante da importancia da valorizacdo da ludicidade como aporte afro-ancestral, para esta
pesquisa, foi criada a estratégia metodoldgica que denominamos de Arvore da Vida. A partir
de um tronco de Baoba desenhado em um papel, as criancas foram convidadas a pensar em
palavras acerca de trés temas geradores: Ser crianca € ...; Ser quilombola é ...; O Monte é ...
Assim, para cada tdpico, estavam relacionadas as gotas, as folhas de arvore e as flores. Nesse

sentido:



51

1) Regariamos as raizes com palavras que definissem o Monte Recdncavo. Para isso,
foram distribuidos papéis azuis em forma de gotas para que escrevesses e colassem

nas raizes o que € morar na comunidade;

2) Apos, deveriamos escrever palavras acerca do que € ser crianca nas folhas verdes que

estava com elas, que, em seguida, deveriam ser coladas no tronco;

3) Por fim, nas flores, deveriamos escrever o que é ser quilombola.

Figura 5 - Arvore da Vida

Fonte: Acervo da autora (2019).

A proposta foi realizada na sala da biblioteca logo ap0és as entrevistas individuais, e, ainda,
de forma individual. A mesma foi bem recebida pelas criancas, apesar de algumas delas
apontarem dificuldade para pensar sobre as palavras. Duas criancas, Luis e Taina, ainda me
procuraram ao término da aula, para que pudessem continuar a montar a arvore. Valores afro-

ancestrais trabalhados: ludicidade, memoria.
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5 CAPITLO IV: ANALISE DOS RESULTADOS®

Este capitulo tem por objetivo apresentar a leitura e intepretacdo do material obtido
durante a estada em campo e por meio dos procedimentos metodoldgicos outrora apresentados,
a saber: a produgdo do mapa vivencia da comunidade, da contagdo de historias, as entrevistas-
conversa, a Arvore da Vida e os registros de campo. Para a organizagio dos dados gerados, foi
realizada a transcricdo das gravacdes e, por varias vezes, os textos foram lidos. As categorias
surgiram a posteriori, ou seja, a partir da leitura identificou-se palavras, frases e situacdes que

se repetiam de diferentes formas, nas narrativas das criangas.

5.1 A CONSTRUCAO DA TERRITORIALIDADE PELAS CRIANCAS DO MONTE

Para Raffestin (1993), o territorio é produto e resultado das a¢cBes humanas. Assim, a
depender da posicdo ocupada pelas pessoas, sua relacdo com o territorio muda. A posi¢do
geografica e o tipo de moradia, a idade, o género, o trabalho, a religiosidade, influenciam tal
construcdo. Com o objetivo de compreender quais as dimensdes ou concepgdes que as criancas,
em suas etapas da vida, estavam construindo sobre o Monte Recdncavo, uma das primeiras

atividades, como descrito na metodologia, foi a construgdo de uma Cartografia.

Luis tomou a frente para fazer as ruas e delimitar os lugares principais do quilombo.
Queriam que eu olhasse no Google para ver o0 mapa do Monte para elas se guiarem.
Somente Luis e Taina pareciam interessados na atividade. Mirela, Samantha, Fabio e
Elias se revezaram nas brincadeiras e implicavam uns com os outros. Luis colocou
Elias e Fabio para o auxiliar desenhando, na entrada da comunidade, um tanque da
embasa — que eu nunca havia visto - e as placas, direcionando o sentido para Candeias
e Sdo Francisco do Conde. Taina desenhou a escola, Mirela a igreja catélica e
Samantha a Escola José de Aragdo Bulcdo. Luis, em reunido com os meninos, achou
que o papel era pequeno para desenhar espacos que faltariam como a Caeira, 0 Tororé
e, outros espagos. Tentei negociar que ficAssemos com 0 mesmo papel, mas, para ver
se conseguia mais atencdo, aceitei mudar de papel. Cortamos um pedaco imenso de
papel do rolo, que, depois de negociacdo, consegui que diminuissem. (Registro,
28/11/2019)

Esse momento foi extremamente rico, ja que, foi possivel observar que as criangas ainda
ndo conseguiam ter plena dimensdo geografica do tamanho do Monte, ou seja, aquele lugar —
muito grande na concepcao delas — ndo caberia em um pedaco de papel, assim, parece passivel
de compreensdo a necessidade de um papel, cada vez maior. Por outro lado, ao longo dos

diferentes dialogos com as mesmas, durante o desenvolvimento da pesquisa, foi possivel

® Serdo respeitadas, na medida do possivel, as formas de falar tipica das criangas parceiras da pesquisa.
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identificar como elas estavam construindo e se apropriando daquele territorio do Quilombo do
Monte Recéncavo, foi possivel, ainda, acompanhar as diferentes linhas e estratégias utilizadas
por elas para a construcdo do “Monte” delas, dos seus espacos de vivéncia e convivéncia, 0
lugar, a partir do qual olham o todo que é o Monte Rec6ncavo e, as suas partes. No didlogo
abaixo e possivel identificar quais sdo os lugares que as criangas, em suas pouca idades, ja se

apropriaram do que é 0 “Monte” delas ou 0 “Territorio”, delas.

Fabio: O Torord... Vocé ja foi na “Caera”?

P: Neguei com a cabeca

Féabio: E na Rua da Igreja?

P: Na rua da Igreja eu ja fui. Menos mal, poxa...

Mirela: No dia que a gente foi na pracinha... Naquele dia que choveu! Na Brasilia...
A senhora ja foi na Brasilia, num ja?

Luis: Bora tirar um dia pra ir na... Se vocé ainda tiver fazendo o projeto...
Fabio: Pra gente ir pra quadra 14 de baixo...

Luis: Nao, prair pra... ir pra...

Fabio: Pra “Caera” ... Ir na “Caera’ ...

Luis: Ndo. No Tororo, pro Torord. Onde aquela menina “tava’...

P- Aonde é o Tororé?

Elias: Pra “Caera” ...

O campo, a quadra, a rua da Igreja, o Torord, a Caeira, compdem o cotidiano, a
vivéncia, a convivéncia e 0 imaginario das daquelas criancas, possibilitando delinear suas
territorialidades. Nesse sentido, encontramos dialogo entre o pensamento de Raffestin e o de
Ana Fani Alessandri Carlos (2009), posto que a autora entende o lugar como a apropriacdo do
espaco para a vida. Uma apropriacdo que é feita a partir do corpo e dos sentidos. Ainda, segundo
a autora, ¢ a “dimensao historica que entra e se realiza na pratica cotidiana (estabelecendo um
vinculo entre o “de fora” e o “de dentro”) instala-se no plano do vivido e o que produziria 0
conhecido-reconhecido, isto &, é no lugar que desenvolve a vida em todas as suas dimensdes”
(CARLOS, 2009, p. 17). Entre os lugares destacados pelas criancas, o Toror0 e a Caeira (grafia
correta), ganham destaque em funcdo de aparecerem, com mais frequéncia, nas falas das

criangas.

P: Aonde é o Tororg?
Elias: Pra “Caera’...
Fabio: aqui em baixo, 6.
P: E perto?

Fabio: tipo perto!

Luis: E...

Em suas falas, o Torord aparece como uma fonte, ou um “minador”, como diz Luis,
p

cuja agua, segundo as criangas, brota debaixo da Igreja Nossa Senhora do Monte. Em definigéo,
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tudo indica que o termo Torord, em tupi, significa jorro de agua ou pequena cachoeira. Curiosa,
quis saber como se chegava até o local, Fabio me responde:

“" Num’ tem a Brasilia? ‘Num’ tem uma descida? Ai vai ter uma dobra assim e vai ter
uma fazenda. Ai vocé vai, ai vai ter uma descida, vocé desce e chegou no Tororo...”

A fala da crianga demonstra familiaridade e proximidade com o lugar, as distancias, dos
seus pontos de vistas, pareciam curtas. Um dado interessante é que as transformagdes ocorridas
com o lugar, ao longo do tempo, sdo também percebidas por criangas, como destacamos nos

trechos abaixo:

Taina: Tirou a bica...

Luis: Tirou nada, botaram outra. E essa agua vem de baixo da lgreja... E um
minador...

Mirela: Isso ai é tipo ... Pura lama...

Luis: Né, nada!

Fébio e Elias: Mentira

Elias: E 4gua da Igreja

Luis: ... Agora a &gua era fortona, era fortona, agora ficou fraca...

Tudo indica, que a territorialidade esta diretamente relacionada a natureza, ja que, essa
compde as paisagens montenses. Assim, uma analise possivel € aquela citada por Domingo
denominada de “fundamentos da arte de viver do Africano” (DOMINGOS, 2011, p. 2). Para

ele, a arte do viver africano é pautada pela comunhéo profunda entre ser humano e natureza.

Numa apreensdo cosmolégica da visdo tradicional Africana, na relagdo entre o homem
e a natureza, o individuo ndo é um sujeito abstrato, separado, independente das
condicBes ecoldgicas de sua existéncia. [...] O ponto de partida dessa apreenséo é a
integracdo do homem na natureza. A sua relacéo, ligacdo, significa simultaneamente,
0 apego e a interdependéncia. (DOMINGOS, 2011, p. 8)

Apesar de ndo ser possivel precisar o motivo pelo qual a dgua esta diminuindo, é
importante registrar a pertinente observacdo de Luis, e sua sensibilidade e relagdo com a
natureza que faz e é parte do Monte. A Caeira, embora ndo tenha ficado evidente na fala das
criangas o que realmente acontece 14, foi, por diversas vezes, ressaltada na fala delas, por

exemplo:

Taina - “Varias pessoas que sdo assim... o meu avé “mermo”, ele tinha dificuldade...
Ele, ele... Foi descer pelo buracdo para ir pra Caeira... Descer pra maré... Ai ele...
Caiu embolando e quebrou o pé... Disso aqui pra baixo desceu embolando... S6 ficou
com isso aqui pra cima... e com a outra perna boa...”
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Figura 6 - Casa de Pesca Figura 7 - Caeira

Fonte: Roseane M. da Silva (2019). Fonte: Roseane M. da Silva (2019).

Conhecida também como Porto da Caeira, € uma area de manguezal onde, segundo
moradores locais, as pessoas da comunidade costumam ir para se divertir. Outrora, o lugar
abrigou casas de Pesca dos pescadores locais. As Casas de Pesca serviam para guardar
materiais de trabalho como redes, linhas, chumbo, boias, remos, anzois, etc. Essas Casas foram
destruidas em um incéndio criminoso no ano de 2014, conforme noticia divulgada pelo site da
Comissdo Pastora da Terra, de maio de 2014. O local também ganha uma versdo pautada no

imaginario, Mirele cita o lugar quando nos conta sobre as historias que conhece sobre o Monte:

Mirele: Eu conhe¢o mais... Eu conheco a do lobisomem... E... da “Caera” também...
Que tinha pessoas seguindo 0s humanos.

P:Tinha pessoas, pessoas ou espiritos?

Mirele: E... espiritos, seguindo os humanos.

Ou ainda, como um dos lugares especiais, como para Fabio:

P: ... O lugar mais especial?

Féabio: A Caeira!

P: E vocé vai l& sozinho ou tem que ir com alguém?
Fabio: Eu vou com... com 0s povo que vai.

Ter um lugar especial no Monte, para as criancas, também é importante registrar. Todas
elas, ao construirem seus territorios, tém seus lugares de preferéncia. As criangas que vivem
no Monte de Baixo, em sua maioria, por exemplo, apontaram o Campo como sendo o lugar que
mais gostavam. Para melhor compreensdo, citamos alguns trechos das conversa realizadas com

as criangas, tendo como eixo a pergunta, “Quais os lugares que voc€ mais gosta no Monte?””:

Luis: O campo.
P: O campo? Por qué?
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Luis: Porque 14 é um... Nao sei.. Parece... Porque |4 é assim... Fica mais
concentrado, parece o centro do Monte... Fica melhor.

P: O campo é aquela quadra ou outro lugar?

Luis: E ali tudo ali. “

Taina: O campo... Aqui em cima... e a Ultima rua.

P: Tem um lugar especial?

Taina: Eu acho que sim, deve ser a praca...

P: A praca? Qual praca?

Taina: A daqui do campo.

P: E porque la é especial?

Taina: Porque... Tem varias gente indo la... Mas, tem gente que quebra. Ai tem um
“mucado” (bocado) de brinquedo quebrado.”

Elias: Do campo... da quadra de 1a de baixo e daqui... da quadra daqui...
P: A quadra da escola?

Elias: (assentiu com a cabega)

P: E tem algum desses lugares que é mais especial pra vocé?

Elias: A quadra de la de baixo...

P: — Por qué?

Elias: Porque eu gosto de Ia...

Mirele: Aqui, o Monte de Cima. Que aqui eu tenho mais amigos e 14 eu [0 Monte de
Baixo] néo tenho quase ninguém...

P: Lugar mais especial...

Mirele: Ahhh, a gente fica brincando na rua do cemitério, na pracinha... a gente
brinca num “mucado” (bocado) de lugar!

As falas das criancas aparecem carregadas de afeto que delineiam parte de suas
vivéncias no Monte. Para Vygostky, o meio exerce importante influéncia no desenvolvimento
da crianga, no entanto, “[...] uma mesma situa¢do do meio [..]; possui influéncia diferente sobre

o desenvolvimento de cada crianca” (2011, p. 683). Ainda, segundo o autor:

[...] A vivéncia é uma unidade na qual [...] o meio, aquilo que se vivencia esta
representado — a vivéncia sempre se liga aquilo que esta localizado fora da pessoa. -
e, por outro lado, estd representado como eu vivencio isso, ou seja, todas as
particularidades da personalidade e todas as particularidades do meio séo
representadas na vivéncia [...]. Na vivéncia, nds sempre lidamos com a unido
indivisivel das particularidades da personalidade e das particularidades da situacdo
representada na vivéncia. (2011, p. 686)



Figura 8 - Praga do Campo Figura 9 - Rua do Cemitério
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Fonte: Baiana FM (2016). Fonte: Maria das Gragas A. Dias (2013).

E possivel notar, também, que os lugares preferidos pelas criancas s&o aqueles em que

possibilitam processos de interacdes entre elas e, entre outras pessoas, possivelmente, os

adultos. “Porque ld é assim... Fica mais concentrado, parece o centro do Monte”. \'ygotsky

afirma que a interacdo social é

Um processo que se da a partir e por meio de individuos com modos historico e
culturalmente determinados de agir, pensar e sentir, sendo inviadvel dissociar as
dimensdes cognitivas e afetivas dessas interagdes e os planos psiquico e fisioldgico
do desenvolvimento decorrente. [...] a interacdo social torna-se o espaco de
constituicdo e desenvolvimento da consciéncia do ser humano, desde que nasce.
(VYGOTSKY apud BRASIL, 20064, p. 14, grifo nosso. Apud SOUZA & ORTEGA

p-3)

As interagOes sociais ndo sdo mencionadas como fundamentais, para qualquer ser

humano, somente em uma visdo ocidental, como é o caso do autor citado, um do principais

estudiosos sobre teoria do desenvolvimento e da aprendizagem. Também, muito anterior a tal

perspectiva, a visao africana ja considerava as interac@es sociais, como fundamentais para a

constituicdo da pessoa. O Ubuntu, Segundo Desmond Tutu, Prémio Nobel da Paz e Arcebispo

Sul Africano,

EERNNT3

Ubuntu ¢ a esséncia de ser uma pessoa”, “significa que somos pessoas através de
outras pessoas”, “que ndo podemos ser plenamente humanos sozinhos”, “que somos
feitos para a interdependéncia”. Praticar Ubuntu “é estar aberto e disponivel aos
outros" e “ter consciéncia de que faz parte de algo maior e que é tdo diminuida quanto
seus semelhantes que sdo diminuidos ou humilhados, torturados ou oprimidos”.

NASCIMENTO, 2014, p.6)

Tudo indica que as criancas, em seus processos de interacdes e, em seus lugares

preferidos do Monte, estdo a exercitar o Ubuntu. Ainda, outra dimensao que é possivel destacar

na construcdo das territorialidades por parte das criangas monteses, € a relacdo com a oralidade.
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Para Hampaté Ba (2010, p. 197), “a sociedade africana estd fundamentalmente baseada no
di&logo entre os individuos e na comunicacao, entre comunidades ou grupos étnicos”. O Monte,
visto, vivido e (res)significado pelas criangas, € aquele cujas historias foram, e séo, apreendidas
a partir do contado com adultos, sejam esses parte de suas familias biologicas ou, aqueles
inseridos no contexto escolar. Isso parece demonstrar o quanto a dimenséo oral é importante
para a construcdo de suas narrativas. Taina, quando questionada se conhecia as histdrias do
Monte diz:

P: E vocé conhece as historias aqui do Monte, de antigamente?

Taina: De antigamente... Eu so reconhe¢o algumas...

P: Quais?

Taina: E... Antes aqui ndo existia quase nada... S6 mato, mato, mato... Tudo mato!
Que aqui era um quilombo. Que aqui atrds, 14 atras, nas escolas de la de cima, tém
VArios 0ssos e caveiras enterradas

P: E vocé sabe o que é um quilombo?

Taina: Sei

P: Vocé pode me dizer o que €?

Taina: E um lugar que se junta varias pessoas que foge...

Em uma conversa estabelecida com Luis, ao término da elaboracdo da Cartografia, e
guando caminhavamos juntos, pelas ruas do Monte, ele me disse que sua avo havia contado que
h& muito tempo ali s existia fazenda, ndo tinha todas as casas que estdo I, hoje. As fazendas,
por sinal, parece ter grande importancia na territorialidade construida pelas criancas. O que ndo
é possivel qualquer estranhamento, ja que, o0 Monte foi constituido, a partir de fazendas. Assim,
no momento da construcdo do mapa da comunidade, as criancas desenharam as fazendas que
circundam o Monte dentro do espaco da comunidade, no entanto, no meu olhar de adulta, o
desenho ndo fazia sentido, ja que, somente uma fazenda, na minha visdo, circunda aquela
comunidade. O olhar das criancas parece expressar o que Nascimento traz acerca da relacao

entre memoria e infancia, desde uma perspectiva africana. Para ele:

Como em expansdo estdo as criangas, em expansao esta também a memdria, ndo para
acumular dados do passado, mas por sempre rearticula-los recriando, nas narrativas,
um sentido diverso em torno do vivido. N&o se trata, propriamente, de reinventar, mas
de revisitar a historia, percebendo 0 mesmo cenario desde outros encontros, de modo
que a memoria se apresenta como um palco de outro-mesmo e de um mesmo-outro
que se encena sempre que uma historia é contada, ouvida, sentida. (NASCIMENTO,
2018, p. 591)

As territorialidades das criancas do Quilombo do Monte Recéncavo perpassam suas
relagbes com outras criangas e, com os adultos, mediadas pela natureza do lugar e das coisas

que compdem aquelas paisagens. O campo, a quadra, a rua da Igreja, o Torord, a Caeira,
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compdem os cenarios e as vivéncias infantis, delineando as formas de apropriacéo, produzindo

as culturas das infancias monteses, em todas as dimensdes do vivido.

5.2 TEM O PAREDAO E A FESTA DO DIA DAS CRIANCAS! AS MANIFESTACOES
CULTURAIS EXPRESSAS NAS TERRITORIALIDADES DAS CRIANCAS MONTENSES

As manifestacGes culturais podem ser entendidas como crencas, habitos, tradicdes e
saberes do patriménio cultural de um povo, revelados a partir da gastronomia, das dancas
tradicionais, nos ritos e celebracdes. Elas nos permitem compreender as formas que um dado
grupo v€ e pensa sua cultura, “pois elas representam mais que simplesmente uma expressao
local, mas também as formas de pensar e sentir de um povo e 0 modo como estes elementos se
modificam com o passar do tempo.” (LINKE, 2011, p. 2). Nesse sentido, o conceito de cultura
é tratado como um processo dinamico, que agrega valores e se modifica com o passar do tempo.

Diante da rica diversidade de manifestagdes culturais que acontecem, ao longo do
tempo, no Monte Recdncavo, buscamos compreender quais delas compunham as construcdes

daquelas criangas. Assim, o quadro abaixo contribui nesse sentido.

CRIANCAS FESTAS
Luis Pareddo Aniversario Bingos
Taina Aniversario Bingo Pareddo
Mirela Paredéo Seresta Carna- Sdo | Dia | Dia | Natal Re-
val Jodo | dos das veil-
Pais | mées lon
Elias Paredéo Dia das
Criancas
Fabio Vaquejada Pareddo

De acordo com informacdes acessadas em 10 de dezembro de 2019, na pagina da
Secretaria de Cultura de S&o Francisco do Conde, a cidade € guardid de uma diversidade cultural
inestimavel. Suas maiores riquezas foram preservadas por meio da histdria passada de geracéo
para geracdo. Desde a origem da cidade, os africanos que a habitavam aprenderam o valor, a
importancia e a sabedoria do falar. Por isso, ainda hoje, se mantém vivas as manifestacdes
culturais da era Colonial, entre elas, 0 Bumba-meu-boi. Também existem as produges culturais

como o Lindroamor, Capabode, Mandus e os Meninos da Lama. Mas, sem davida, a festa mais
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comemorada no municipio é o seu tradicionalissimo é a de Séo Jodo, que conta com dancas
populares, como o forrd e a quadrilha, alem de ter as bebidas e as comidas tipicas da regido.
Apesar do quantitativo de manifestacdes culturais citadas, somente a menina Mirele
menciona o Carnaval, a Seresta e 0 S&o Jodo. O sentimento é que as festas populares, ndo fazem
parte das construcbes dos territérios daquelas criancas, mesmo compreendendo que, como

destaca Dias (2015, p. 75), ao refletir sobre elas que,

As festas populares da comunidade reforcam as relagGes interpessoais do grupo,
eventos que aglutinam, também, parentes, amigos e visitantes de outras localidades.
A principal festa popular da comunidade é o festejo cat6lico em homenagem & Nossa
Senhora do Monte, com programacao religiosa e profana iniciada no més de janeiro e
que culmina com a festa da padroeira no dia 02 de fevereiro, com missas durante todo
o dia, encerrando com a procissdo, momento de intensa socializacdo e expresséo de
fé da comunidade.

Por outro lado, o Pareddo aparece na fala de todas as criancas. Destacamos a fala de

Taina e Fabio, para compreender a modalidade dessa festa, na perspectiva das criancas:

Taina: As festa que tem aqui ou é de aniversario, ou é de bingo, que tem Pared&o.
P: E vocé gosta?

Taina: Pareddo, ndo. Mas, o bingo...

P: Por qué?

Taina: Porque tem vdrias coisas de baixaria...”

P: E quando que costuma ter Pareddo, assim?
Fabio: De sdbado e domingo...

A menina Taind, ao apontar a realizacdo do pareddo durante uma atividade de Bingo,
parece entender que ele, em si mesmo, ndo é uma festa. Ao passo em que Fabio da frequéncia
que acontecam os Pareddes. Pareddo ou Pareddo de som, é um aglomerado de caixas de som
acoplados na traseira de carros. E muito comum em S&o Francisco do Conde, festas animadas
a partir de sons de Pareddo. Muitas vezes essas festas sdo divulgadas utilizando-se somente do
termo Pareddo, fazendo com gque 0 mesmo seja sinbnimo de festa. Dentro de uma variedade de
ritmos musicais que vai do Funk ao Arrocha, costuma-se tocar as musicas que fazem sucesso
no momento, muitas delas, com evidente conotacdo sexual, como evidencia Taina: “Porque
tem vérias coisas de baixaria... ”.

O olhar das criancas para o Pareddo, como festa, dialoga com o conceito de Duvignaud
(1983), citado por Ramos (2017, p. 42). Para o autor, a festa tem por finalidade ser ela mesma,

¢ criativa, transgride suas proprias regras, dialogando com o contexto social no qual esta



61

inserida. Se apodera de espagos como a rua, 0s patios, as pracas, instalando-se e servindo para

0 encontro de pessoas.

5.3 A RELIGIOSIDADE

Entre as seis criangas entrevistadas, cinco disseram ser catolicas e frequentadoras da
Igreja de Nossa Senhora do Monte e uma, disse ser evangélica, sendo frequentadora da Igreja
Unido, como ela mesma denominou. Segundo Dias (2015) a primeira Igreja Nossa Senhora do
Monte foi construida na regido por volta do século XV, mesmo periodo em que o Bispo D.
Constantino Barradas criou a Freguesia de Nossa Senhora do Monte. A atual Igreja foi
construida no final do século XVII. A histéria da comunidade se confunde com a histéria da
fundacdo da Igreja, sendo esta de grande importancia para o desenvolvimento e a socializacdo

das pessoas, ao longo do tempo.

A forte presenca da Igreja Nossa Senhora do Monte através dos seus rituais religiosos
e sagrados, praticados durante muitos séculos, conferiu a esta comunidade um
sentimento de fé e apego a esse monumento, principalmente em decorréncia dos
valores simbdlicos que lhes foram agregados e pelo historico do seu processo
construtivo, isto é, ter sido edificada pelos seus antepassados escravos. (DIAS, 2015,
p. 76)

Figura 10 - Nossa Senhora do Monte

Fonte: Camara dos Vereadores de SFC (2017).

Ja, a Igreja Unido ou o Ministério das Igrejas Unido em Cristo do Fogo e Poder
Pentecostal, ainda chamada Ministério Unido em Cristo, foi fundada no ano de 1987, pela Bispa
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Maria Julieta Pereira, na Cidade de Candeias — Bahia, conforme informag6es acessadas no
Facebook da Igreja, no dia 09 de dezembro de 2019. O menino Luis, frequentador da Igreja,
nos conta um pouco sobre a ela:

“E assim... cada lugar geral aqui tem uma igreja Unido. A principal é 1 “ni’ candeias,

«

que é uma sede. Ai tem “ni” Sdo Francisco, “ni” umas ilhas também tem. E ai tem aqui no

Monte, tem no coroado e vai indo. Até “ni” Sao Paulo, tem essa igreja .

Na comunidade, segundo informacGes de moradores, tém dois terreiros de candomblg,
sendo um desses, destinado ao culto de Caboclos. Além desses, também, de acordo com
informac@es, ha uma nova casa de candomblé, em construgdo. E interessante acompanhar a
conversa tecida com as criancas sobre Religido, buscando compreender os sentidos e
significados por elas construidos acerca das diferencas entre as manifestacdes religiosas.
Conversavamos sobre lugares que conhecemos ou ndo no Monte e das dificuldades de se guiar

por lugares desconhecidos sem mapas.

P: (...) O que eu falei do Pé do Loco... Sabe ali onde é a escola José de Aragao? A
escolinha?

(Concordaram)

P: Em frente... tem um lugar chamado pé do loco... Que era uma arvore chamada
Iroko, que tinha... O antigo dono daquele lugar tinha um... Um Candomblé ali. E
aquela arvore era muito importante. Ai aquele lugar agora € s6 mato... Dizem que a
arvore esta 14 ainda, eu ndo entrei...

Mirela: Arvore?

P: Uma &rvore chamada Iroko... e ai as pessoas chamavam de Pé do Loco...

Mirele: Entdo la... Entdo quer dizer que quem encosta na arvore ... Quer dizer que
tem negécio de desejo?

P: Nao...

Mirele: Poxa... eu queria...

Luis: Eu mermo... Candomblé... Ta amarrado!

Taina: La né nada! (Em resposta ao Luis)

Luis: (para Mirele) Ai vocé ia pedir essas coisas de desejo? Se ali tem satanas, que
tem candomblé, mulher!!

P: Mas, candomblé n&o tem nada a ver com satanas...

Luis: Tem sim!! Eles faz ritual pra diabo!

P: Nao...

Luis: E sim!

P: Quem disse?

Luis: Na igreja

Mirele: Na igreja de crente... Pq os crente tudo €...

Fabio: No catolico néo...

Mirele: no catélico nunca falou isso!

Taina: Nunca mesmo!!

Mirele: Meu deus...

Luis: No cat6lico bota que jesus tem 33 anos...

Mirele: Se a senhora entra... Eu moro do lado...

P: Vamos ouvir um de cada vez?

Mirele: Eu falo! Eu moro do lado daquela igreja que ele vai... é cada coisa que aquela
igreja... Ai um canto... ndo sei como é que cantam...

Fébio: taratata taratata taratatata

(todas comegaram a imitar alguma musica da Igreja Uni&o)
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Luis: E mentira! N&o é essa musica...

Fabio: (ndo entendi nada)

Luis: E aquele negdcio... taratata taratata taratatata... € porque...

P: (todas querem falar juntas) Perai, agora é o Luis!

Luis: E assim... cada lugar geral aqui tem uma igreja Unido. A principal € la ni
candeias, que é uma sede. Ai tem ni Sdo Francisco, ni umas ilhas também tem. E ai
tem aqui no Monte, tem no coroado e vai indo. Até ni sdo Paulo tem essa igreja.

P: Ai é nessa igreja que fala que o candomblé é do demdnio?

Luis: N&o... entenda.. E tipo assim, muitos diz que espirito de Deus entra la e canta
essa musica “O queru... chegou.. ai fica xxxx

Elias: tarata...

Mirele: Mas, na igreja fala bem...

Luis: Ai é diferente do que a igreja cat6lica... ai l4 fica dizendo xxx de macumba. E
diz.. Que Candomblé faz ritual pra satanas e esse negécio de bruxa é realiza... €
real.... é coisado com Candomblé... ai tava falando Ia...

Mirele: Na nossa Igreja ndo canta essas misicas ... taratata taratata.. E assim... fala
assim... Aleluia... Santo santo, senhor deus do universo... Essas coisas, essas
musicas...

Samanta: Nunca fala de candomblé I4...

P: E isso que eu ia perguntar... A igreja de vocés, que é a catdlica, fala que o
candomblé é do diabo?

Samanta: N&o... (todos as outras, néo...)

Mirele: fala que... Fala bem de Deus, fala de Jesus, fala de Maria...

Fabio: E jesus ndo é a mesma coisa de Deus??

Luis: N&o... Jesus é Jesus, Deus é deus!!

Mirele: Deus € o pai de Jesus... Maria é a m&e de Jesus...

P: A gente falou de trés religides aqui (...) e nenhuma delas fala de deménio...

Luis: Agora, entdo porque eles chama caboco? (...) mas, vc sabe que nem todos que
é do candomblé fica no candomblé...

As falas de Luis (negritadas no excerto), evidencia um olhar pejorativo acerca das
religides de matriz africana, construido a partir do discurso da Igreja Unido, acessado pelo
menino. E importante ressaltar que o aumento do protestantismo na comunidade (que conta
hoje com cerca de cinco igrejas evangélicas) é latente, o que parece contribuir para uma certa
marginalizacdo - no sentido de sofrer muitas criticas - de religides de matriz africana no Monte.
Nas narrativas tecidas entre as criancas, parece haver uma disputa sobre qual denominagéo
religiosa fala mal ou bem do Candomblé, apontando, em principio, para duas possibilidades:
uma maior tolerancia dos catolicos da comunidade ou uma discursividade que normalmente
aparece em falas de adultos e que, ainda, nao foi apropriada pelas criancas pesquisadas. Ou seja,
o ritual que acontece durante a realizacdo de missas, por exemplo, se da de forma unificada
entre as igrejas, deixando, assim, pouco espaco para uma fala publica com um teor mais critico
em relagdo as demais religides, por parte do regente do culto. Contudo, ndo podemos afirmar
qual e o que fundamenta a aceitagdo apontada pelas criancas, visto que este ndo foi o objetivo
deste trabalho.

Por outro lado, cabe destacar o evidente racismo religioso que pauta a viséo da Igreja
Unido e que tem influenciado a construcdo da concepcao sobre religido, do menino Luis. A

ideia a qual ele esta exposto indica uma base pautada em uma visdo eurocéntrica de dualidade
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entre 0 bem e 0 mal. Se Deus é o bem, tudo aquilo que julgam se afastar desse Deus, é o mal.
Para Oliveira (2017), esta discriminacdo em relacdo as religibes de matriz africana néo é

pautada somente pela intolerancia, mas pelo racismo que estrutura a sociedade brasileira.

[...] ndo se trata de um simples ato de ndo concordar com o outro, mas sim de moldar
uma sociedade em que as praticas ndo eurocentradas, que incluo as religies afro-
brasileiras, mas ndo sé sao discriminadas, criminalizadas e perseguidas seja de forma
normativa, como os artigos que criminalizavam as praticas afro-brasileiras no cddigo
penal até 1940 seja no atual cddigo penal, ou ainda perseguigdo neopentecostal a essas
religides. N&o se trata de intolerdncia religiosa, se trata de racismo religioso!
(OLIVEIRA, 2017, p. 48)

A forma de organizacao do ritual da Igreja Unido, com musicas tocadas ao vivo e em
volume alto, muitos gritos de louvor, parece, de certa forma, incomodar as criancas
frequentadoras da igreja Catolica, como é possivel perceber na fala de Mirele e na tentativa de
reproducdo dos sons das musicas la cantadas, por todas as criancas.

“Mirele: Eu falo! Eu moro do lado daquela igreja que ele vai... € cada coisa que aquela
igreja... Ai um canto... ndo sei como é que cantam...

Mirele: Na nossa Igreja ndo canta essas musicas ... taratata taratata.. ”

5.4 A ANCESTRALIDADE

A convivéncia com as pessoas mais velhas da comunidade aparece na voz das criangas,
de uma maneira geral, relacionadas as pessoas mais velhas da propria familia. Mirele “Mais
velhas... a minha vé...” e, Tain&: “Minha tia que ja morreu... meu avé que jd morreu... E como
¢ o nome... A mulher que mora bem aqui.”, quando questionadas acerca das pessoas mais velhas
da comunidade e que eram conhecidas por todo mundo, a relacdo familiar e a morte, também
apareciam como transversal. Quando foram convidadas a pensar sobre 0 que as pessoas faziam
no Monte, para serem importantes, as criangas apontaram a relacdo com o trabalho ou o nao
trabalho, como no caso do avd de Taina, que em funcdo de um acidente na Caeira, passou a
usar cadeiras de rodas. A menina destaca que a tia, ja falecida, era conhecida porque:

“Ela... Ela faz vérias coisas... Ela ja morreu tb... Que ela era minha tia tambem... Ela
costurava, fazia varias coisas... la pra igreja... fazia varias coisas...”

Para Mirele, sua avo é importante por vender geladinho. Fabio considera as pessoas
mais velhas importantes:

“Porgue... € mais velho de que a gente... também... quando a gente pede as coisas, elas

da também...”
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E necessario considerar que as criancas constroem formas de pensar, ser e agir no
mundo, completamente diferente de um adulto, ou seja, elas ndo mencionarem ou
articularem “pessoas mais velhas”, para além daquelas com quem tinham lagos
consanguineos, nao significa que elas, a longo prazo, ndo ampliem suas formas de pensar.
Ja que, para Leite (1996, p. 110), nessa complexa proposicdo da existéncia, que coloca a
morte dentro da vida, osancestrais negro-africanosconstituem, juntamente comasociedadee
sem dela separar-se, um principio histérico material e concreto capaz de contribuir paraa
objetivacao da identidade profunda de um dado complexo étnico e das suas formas de acdes

sociais.

5.5 AS HISTORIAS... E LENDAS, NAS PERSPECTIVAS INFANTIS

Segundo Freitas, Cardoso, Jodo, Kriegler & Marcelo, Pinheiro (2018), mitos, lendas, rituais,
crendices e outros elementos fazem parte do folclore mundial, compreendendo que o folclore
se constitui em um sistema de representacdes, costumes, tradi¢fes, crencas, mitos e formas de
manifestacdo artistica que exprimem um modo de vida particular, um meio de interpretar a
realidade social e o ambiente geografico, de ordenar a vida em sociedade e de exprimir 0s
valores basicos da cultura. Sob essa ética que é possivel compreender as respostas das criancas,
ao serem questionadas sobre quais histérias relacionadas ao Monte, elas conheciam:

P: E vocé conhece as histdrias aqui do Monte?

Elias: Conhego... a do... qual o nome... A do bolo e a da mula sem cabeca.

P: Como que € essa do bolo?

Elias: A do bolo? E que... E Bolo de carne... Que ele entra por debaixo das porta...
P: Um bolo de carne que entra por debaixo das portas? E faz 0 que com as pessoas??
Elias: Ele leva pra casa dele ...

Fabio: eu s6 conheco uma de séo Francisco... que quando vinha de noite aparecia
lobisomem.

P: Ahh, entdo sua v6 sabe muitas histdrias do Monte! E mesmo assim ela ndo conta
pra vocés?

Luis: De vez em quando... Quando eu tinha medo de lobisomem mesmo ela sempre
falava. Ai eu comecei a dormir com ela, mas agora n&o tenho mais medo.

As respostas apresentadas pelas criangas, parecem estar em consonancia com o que 0s
autores mencionados descrevem sobre o que é lenda. Para eles, lenda é uma palavra originaria
do latim “legenda”, provinda do verbo “legere” (ler), recebendo este nome em alusdo as
leituras feitas em mosteiros sobre a vida de santos e martires, referindo-se a uma histéria

fabulosa. Nesse sentido, lenda
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é uma narrativa transmitida oralmente, que trata de fatos admiraveis, pautados na
imaginacdo, que sdo misturados a fatos reais, gerando interessantes histérias em base
de fantasia. Antes da escrita, essas estorias eram contadas ao redor de fogueiras,
passando a constar de livros, na forma de contos escritos, apresentando referéncia
cultural, e sendo pautadas em tradigBes e mitos misteriosos. As lendas podem ser de
dois tipos distintos: 1) explicacéo de situa¢fes ou acontecimentos sobrenaturais que,
muitas vezes, partem do imaginario e ndao encontram respaldo no conhecimento
cientifico, ou por ele ndo ocorrer ou por ser desconhecido; e 2) apresentar um fundo
moral, geralmente vinculado a ensinamentos de como orientar procedimentos e
comportamentos. (FREITAS, CARDOSO, JOAO, KRIEGLER & MARCELO,
PINHEIRO, 2018, p. 145)

Importante notar que as respostas esperadas, a partir de uma perspectiva adulta da
pesquisadora, ou seja, aquelas referentes a histéria do Quilombo do Monte Recdncavo, nao
apareceram. No entanto, as criangas parecerem estar dando continuidade aquelas historias
contadas pelos adultos locais, ja que, segundo eles — os adultos - as histérias do Monte
Recdncavo séo entrelacadas pelas historias de seus ancestrais, como, por exemplo, a mée d’agua

e a cobra encantada da fonte do Tororo.
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6 SER QUILOMBOLA E “SERMOS” NEGROS

Segundo Schimitt, Turatti e Carvalho (2002) e Almeida (2011) o conceito de quilombo
utilizado pela legislagdo do império no século XVIII “toda habitagdo de negros fugidos que
passem de cinco em partes despovoadas, ainda que ndo tenham ranchos levantados nem se
achem pildes neles”, influenciou uma gama de pesquisadores sobre a temética quilombola, até
meados do século XX. A partir principalmente da década de 1980, o conceito foi
ressemantizado politicamente. Atualmente, tal conceito nao se refere a residuos arqueoldgicos,
nem se trata de grupos isolados ou de uma populagcdo homogénea. Ao contrario disso, segundo
O’ Dwyer (2002), o mesmo aponta para o desenvolvimento de praticas cotidianas de resisténcia
na manutencdo e reproducdo de seus modos de vida.

Nesse sentido, a identidade quilombola é aquela que esta inscrita no momento presente,
inscritas na luta pela permanéncia e posse de suas terras bem como pela busca de
preservacédo/legitimacdo de seus modos de vida. Apesar do movimento de mudanga do conceito
no campo cientifico e juridico, em sua maioria, a sociedade brasileira ainda se pauta em um
pensamento que tem como base o periodo historico colonial, acerca da compreensdo sobre o
que é quilombo. No que tange as criancas colaboradoras da pesquisa, parecem nao fugir a regra.
Ao serem questionadas sobre seus conhecimentos sobre o que € um quilombo, as seguintes

respostas vieram a baila:

Mirele: E normalmente n3o... é assim, tem vezes que eu me esqueco, tem vezes que
eu me lembro...

P: E agora vocé esqueceu? Ou lembra de alguma coisa?

Mirele: S6 lembrei mesmo dos negros...

Fabio: O quilombo é um... onde... 0s negros fugiam pra ficar... pra ndo ser escravo.

Taina: E que a gente foge pra la e se redne.

No caso de Mirela, apesar de ndo ser possivel assegurar o que exatamente quer dizer,
parecer haver uma inconstancia em sua compreensao, ou seja, a construcdo sobre o que € um
quilombo, poder ser lembrada ou ndo. Quando questionadas sobre em que local ouviram dizer
que o Monte é um quilombo, Mirela e Taina, disseram ter ouvido em casa ao passo que L.uis,
Elias e Fabio, apontaram a escola como o local em que adquiriam tal conhecimento. E possivel,
por meio das conversas descritas, perceber como as criangas interpretam tal conhecimento,

assim:
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Luis: “Porque os escravo veio pra cd, comegou a viver aqui e disse que foi quilombo.
E disse que essa escola aqui primeiro era quilombo, depois foi uma delegacia e depois uma
escola.”

A fala de Luis traz alguns aspectos importantes. Primeiro, por ter entrado em contato
com o conceito quilombo no ambito escolar, aponta a participacdo dessa instituicdo para a
construcdo da identidade das criancas, naquele territério. Segundo as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Basica, de 20 de novembro de
2012, tal educacdo deve organizar o0 ensino ministrado nas instituicdes educacionais
fundamentando-se, informando-se e alimentando-se: a) da memoria coletiva; b) das linguas
remanescentes; ¢) dos marcos civilizatorios; d) das praticas culturais; e) das tecnologias e
formas de producdo do trabalho; f) dos acervos e repertorios orais; g) dos festejos, usos,
tradicbes e demais elementos que conformam o patriménio cultural das comunidades
quilombolas de todo o pais; h) da territorialidade.

A educagdo, segundo as diretrizes, destina-se ao atendimento das populagdes
quilombolas rurais e urbanas em suas mais variadas formas de producao cultural, social, politica
e econbmica e deve ser ofertada por estabelecimentos de ensino localizados em comunidades
reconhecidas pelos érgdos publicos responsaveis como quilombolas, rurais e urbanas, bem
como por estabelecimentos de ensino préximos a essas comunidades e que recebem parte
significativa dos estudantes oriundos dos territorios quilombolas. De acordo com o Art. 3° das
Diretrizes, entende-se por quilombos os grupos étnico-raciais definidos por auto-atribuicao,
com trajetoria historica propria, dotados de relages territoriais especificas, com presuncao de
ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressdo historica.

O segundo aspecto interessante a ser ressaltado na fala do menino, indica que ele esta
tentando compreender uma certa cronologia da historia daquele lugar. No entanto, sua logica
parece estar pautada em uma construcdo, de uma identidade quilombola, baseada no “senso
comum ocidental”, sobre o sentido de quilombo. Encontramos outros resultados nas falas das
criancas, demonstrando certa diversidade de compreensdes e interpretagdes. Mirele, quando
questionada sobre o que achava do Monte ser um quilombo ela responde:

Mirele: Otimo... N6s todos somos quilombolas mesmo...

P: E o que é ser quilombola?

Mirele: Ser negro.

Talvez, sua resposta encontra respaldo em formas trabalhadas a partir da filosofia Bantu,
mais especificamente, a filosofia da Bisoidade, desenvolvida por Malomalo (2018), a partir do

pensamento de Ntumba. Segundo ele, Biso, em Lingala, significa Nos. A consciéncia coletiva
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de que sé existe a possibilidade da existéncia do eu, a partir da comunidade. Também, em
respostas elaboradas pelas criancas, durante a construgio da Arvore da Vida, podemos destacar
trechos que reforcam tal perspectiva bisoista, como possiblidade de compreensédo da pergunta,
“Ser quilombola é...”. A resposta que ganha destaque é a de Taina, “Sermos negros”, ou, N0
eixo “O monte é...” apareceram respostas como: “Tem varios negros”, “quilombo” e “um lugar
para ser livre”. Com a tltima frase, nos parece que as criancas fazem a seguinte relagéo: se este
lugar em que estou hoje, foi o lugar para o negro (que somos) fugir em busca de liberdade, néo
ha outro sentido que nédo este ser sempre um lugar de expresséo, dessa liberdade.

Outra fala que do nosso ponto de vista merece destaque é a de Taind, no que tange a

pergunta sobre o que acha do Monte ser um quilombo.

Taind: Que assim... E... Varias pessoas ‘gosta’. E vdrias pessoas reclamam da cor do
outro. Mirele, aquela que veio pra ca, ndo gosta da cor da minha amiga, sé porque a
minha amiga é mais escura. Ela fica falando que ela é t&o feia... que ela hum... que
ela nem gosta de falar com minha amiga. Minha amiga disse: Mirele, eu ndo tenho
medo disso ndo porgue isso é... Racismo.

Como bem nos ensina o professor Kabengele Munanga (2003), a classificacéo entre 0s
grupos humanos, ocorrida entre os XVII-XIX, foi realizada estabelecendo uma escala de
valores entre as chamadas racas, relacionando os tracos bioldgicos (cor da pele, tracos
morfologicos) as qualidades psicoldgicas, morais, intelectuais e culturais. Assim, os individuos
da raca “branca”, foram decretados coletivamente superiores aos da raca “negra” e “amarela”,
em funcdo de suas caracteristicas fisicas hereditarias, tais como a cor clara da pele, o formato
do crénio, a forma dos labios, do nariz, do queixo.

Assim, a fala da menina pode indicar que aquela construcdo de identidade, esta sendo
processada € pautada pelo racismo, ou seja, a identidade quilombola tem como ferramenta de
mobilidade um corpo, e esse corpo € negro. Assim, Munanga ainda contribui para

compreendermos a fala de Taina, para ele,

O racismo é uma crenca na existéncia das racas hierarquizadas pela relagéo intrinseca
entre o fisico e 0 moral, o fisico e o intelecto, o fisico e o cultural. O racista cria a raga
no sentido socioldgico, ou seja, a raca no imaginario do racista ndo é exclusivamente
um grupo definido por tracos fisicos. A raga, em sua concepgao, é um grupo social
com tragos culturais, linguisticos, religiosos etc. que ele considera naturalmente
inferiores aos do grupo ao qual pertence. De outro lado, o racismo é essa tendéncia
que consiste em considerar que as caracteristicas intelectuais e morais de um dado
grupo sdo consequéncias diretas de suas caracteristicas fisicas ou bioldgicas.
(MUNANGA, 2004, p.24)
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Ou ainda, a fala exemplifica aquilo que Nogueira (2006) denominou de preconceito de
marca, ou seja, no Brasil, diferentemente dos Estados Unidos da América, é a aparéncia que
importa, sendo assim, talvez, o uso pela menina dos termos ‘“sermos negros”; “sermos
respeitados” e “ter cabelo arrumado”, para completar a frase “Ser quilombola é.” No Brasil, 0
racismo estd diretamente relacionado a cor das pessoas, numa gradacdo cromatica que
subalterniza, exclui, deprecia os sujeitos ndo brancos tendo como base, a sua aparéncia. Sendo
assim, a menina Mirele, que de acordo com Taina, é negra, pode estar introjetando aquilo que
Munanga (2004) chama de ideal de branqueamento, ou seja, por mais que a pessoa possua um

corpo e uma cor de pele preta, se vé e se sente, como branca.

6.1 SER CRIANCA E SER QUILOMBOLA

Entender as criancas como atores sociais é entendé-las como produtoras de cultura
oriunda de suas vivéncias e mediadas a partir da relagdo entre seus pares, com o0s adultos e com
o mundo. Com isso, entende-se que infancia é uma categoria construida socialmente e
culturalmente e, em contextos especificos. Assim, as culturas infantis produzidas no quilombo
Monte Reconcavo tém especificidades que a diferem de outras infancias e, a0 mesmo tempo,
em que possui proximidades. Por esse conceito, culturas infantis, Sarmento (2003) diz que é a
capacidade das criancas em construirem de forma sistematizada modos de significacdo do
mundo e de a¢do intencional, que sdo distintos dos modos adultos de significacdo e acdo. Para

ele, ainda,

a natureza interactiva do brincar das criancas constitui-se como um dos primeiros
elementos fundacionais das culturas da infancia. Tal como afirma Sutton-Smith,
“brincar com os outros, ndo brincar com objectos” (1986: 26). O brincar ¢ a condi¢do
da aprendizagem e, desde logo, da aprendizagem da sociabilidade. Nao espanta, por
iSS0, que o brincar, o jogo e o brinquedo acompanhem as criancas nas diversas fases
da construcdo das suas relagbes sociais. (SARMENTO (2002, p. 9)

Segundo Silva (2012), as brincadeiras sdo manifestacfes culturais, sociais e histdricas,
muito vinculada ao mundo da crianca. A crianca aprende a brincar com seus pares e com outros
membros de sua cultura. No entanto, é interessante destacar que na fala das criancas do Monte
Recbncavo, apesar das brincadeiras serem centrais, aquelas desenvolvidas na rua disputam
espaco com os tablets, celulares, computadores e videogames. Sendo assim, considera-se
fundamental evidenciar que viver em um territério quilombola, ndo exclui as criancas de

experiéncias vinculadas ao mundo da tecnologia e, por sua vez, a um mundo cada vez mais
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globalizado. Nesse sentido, encontramos proximidade com a pesquisa realizada por Cruz
(2017). Ela registra que “as criangas da comunidade Olho D’agua dos negros também séo
consumidoras dos produtos e servicos de fora. Brinquedos, desenhos animados, celulares e,
outra série a que elas tém acesso e fazem uso no seu dia a dia.” (CRUZ, 2017, p.44). O quadro

abaixo, nos permite compreender as brincadeiras realizadas pelas criancas do Monte

Reconcavo:
BRINCADEIRAS REALIZADAS NA RUA
Bola Esconde- Bicicleta Pega-pega Comidinha
esconde
Brincar no Baleou 7 Pedrinhas (os dois Cantar Corda
celular tipos)

Todas as criangas colaboradoras desenvolvem brincadeiras nas ruas do Monte. De
acordo com Silva, Andrade, Torres e Amorim (2017), as brincadeiras coletivas, principalmente

as das ruas, trazem grandes contribui¢des para o desenvolvimento da crianca. Para elas,

Esse tipo de brincadeira pode exercitar varias capacidades, como a descoberta, a
imaginacdo, a criatividade, a fantasia, o prazer, a nogdo do real e do irreal e,
principalmente, os lacos afetivos entre as criangas, por meio do desenvolvimento da
comunicacdo e socializacdo. Pode-se entender, entdo, que a brincadeira auxilia no
desenvolvimento holistico da crianca, ou seja, um desenvolvimento conjunto, da
totalidade, ndo apenas em elementos isolados. Assim, a cultura e a sociedade sdo
meios que permitem que a crianca interaja com elementos que servirdo de base para
as suas brincadeiras. O brincar é uma imagem cultural que acompanha o individuo
por toda a vida. A cultura lidica se apropria de elementos da cultura da crianga,
adaptando-os e aplicando-os nas brincadeiras. A cultura ladica é construida e
enraizada através das brincadeiras. (Silva, Andrade, Torres e Amorim, 2017, p. 65)

Das brincadeiras citadas pelas criancas a sete pedrinhas € aquela que elas mais brincam
ao lado do pega-pega e do esconde-esconde. O jogo as sete pedrinhas pode ser desenvolvido
de duas formas. Embora seja muito dificil precisar a origem exata das brincadeiras infantis
sabe-se que, em funcdo do processo de formacdo da sociedade brasileira, elas tiveram origem a
partir de préaticas culturais indigenas, africanas e brasileiras. As Sete pedrinhas, por exemplo,
tém similaridade com um jogo chamado “Cinco Marias”, em que se jogam com o0ssinhos. De
acordo com o que indica a cartilha “Reencantando Infancias com cantigas, brincadeiras e
diversdo”, produzida pelo Centro de Tecnologias Alternativas da Zona da Mata, a origem do

jogo se deu entre 0s Egipcios, que utilizavam ossinhos, para prever o futuro.
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O jogo sete pedrinhas, 0 mais utilizado pelas criangas em suas brincadeiras, a principio,
pode ser Jogado das seguintes formas:

1) Empilha-se sete pedras no meio entre as duas equipes; quando um dos jogadores de
uma determinada equipe derrubar as pedras, todos devem correr para ndo serem baleados pelo
time adversario, enquanto busca reorganizar as pedras.

2) Pode ser jogado por até 4 pessoas. Cada participante deve entrar no jogo com sete
pedrinhas. A pessoa que inicia o jogo deve lancar todas as duas pedras para o ar e tentar apanhar
0 maior nimero delas, com as costas das médos. O numero de pedras recolhidas é igual ao
namero de jogadas da rodada. Em seguida, cada uma das pedras é jogada ao ar e antes que elas
possam cair, a participante deve tentar recolher o maior nimero de pedras que estdo no chéo.

Figura 11 - Sete pedrinhas

Fonte: Acervo da autora (2019).

Tudo indica que a medida que a sociedade se tornam mais complexa, a cultura muda e
as brincadeiras sofrem alteragfes. Na contemporaneidade, surge uma gama de brinquedos e
brincadeiras que envolvem a tecnologia e que se aperfeicoam cada vez mais rapido. Sendo
assim, o aparato tecnoldgico, com o seu incessante crescimento interfere na forma de brincar
das criangas. Como mencionado, as criangas do Monte intercalam as brincadeiras com um
carater mais tradicional, com outras com base tecnoldgica, o didlogo com menina Mirele,

evidencia isso.

P: Naquela vez que a gente falou da pesquisa das brincadeiras, vocé me falou que
gostava de brincar no celular, no computador... Vocé ainda gosta?

Mirele: Ainda amo...

P: E vocé ainda tem aquele canal no Youtube?

Mirele: Tenho.
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P: E ainda coloca video I& ou ndo coloca mais?

Mirele: N&o coloco mais, mas agora eu t6 comecando a fazer uma novelinha.

P: Que legal... e ai vocé grava...

Mirele: E... Como é o nome... A menina que ndo tinha amigos.

P: A menina que ndo tinha amigos? E qual a histdria dessa novela?

Mirele: A irma proibia ela de ter amigos. Ai ela procurava muitos amigos, mas so
que a irm& ndo deixava, prendia ela dentro de casa... Fazia muitas coisas com ela...
Sem os pais saberem...

P: E vocé tem irmas? Irm&os?

Mirele: S6 tenho uma irma... que é pequena...

Assim como Mirele, as demais criangas apontaram o uso do celular para brincar em
algum momento do seu dia:

P: Quando vocé ta em casa, vocé brinca de que?

Elias: Fico jogando no celular... e... de bola... chutando na parede!

Silva, Andrade, Torres e Amorim (2017) mencionam que contato com meios eletrénicos
permite que a crianca desenvolva a coordenacdo motora fina, ao passo que tem que direcionar
comandos para a maquina desenvolver a brincadeira, além de desenvolver a leitura, ja que, para
0s comandos da maquina, existem teclas especificas, e, assim, a crianca precisa dominar certos
cddigos. O raciocinio l6gico também é bastante exercitado nesses jogos, pois as criangas devem

criar certas logicas para atingir objetivos.

6.2 O LUGAR DE MENINOS E MENINAS — AS QUESTOES DE GENERO

Embora ndo fosse o foco da pesquisa e as brincadeiras realizadas por meninos e meninas
ndo apresentarem uma demarcacao de género, em varios momentos as diferencas entre meninos
e meninas, apareceram. Na rotina didria de meninos e meninas, por exemplo, foi possivel
conhecer e analisar quais sdo os lugares sociais que tém sido determinados para 0s meninos e
para as meninas. Em relacdo a pergunta: “Normalmente, o que vocé faz desde que acorda?”, as

respostas sdo elucidativas:

Luis: Escovo o dente e tomo café e assisto televisdo
P: E quando vc volta?
Luis: Quando eu volto, eu almoco... eu janto e praticamente e vou brincar”

Taina: Arrumar a casa mais minha mae...

P: E depois?

P (...) Quando vc chega da escola?

Taina: Eu vou direto pra casa... Visto “ota” roupa e vou brincar com as minhas
amigas!”

Mirele: E, eu escovo os dentes, tomo café, fago as coisas, depois fico vendo televiséo
e subo pra vim pra escola
P: E o que é fazer as coisas? Que coisas?
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Mirele: Lavo prato, varro a casa, faco comida, limpo o banheiro, lavo roupa...
P: E quando vc fala que faz essas coisas, é ajudando a sua mae?
Mirele: Uhum...”

Elias: Eu tomo café... ai depois assisto... e depois tomo banho pra ir pra escola
P: E quando vocé chega da escola?
Elias: Eu brinco!!”

Fabio: Escovo os dentes, tomo café e vou brincar de bike.
P: E depois que vocé chega da escola?
F — Eu troco a roupa, tomo banho e vou brincar de bike.”

Somente Mirele e Taina disseram ter que contribuir com os afazeres de casa, ao passo
em que a rotina dos meninos, antes, e apds o retorno da escola, esta ligada somente ao brincar.
Pelas falas, é possivel entender que a construcdo dos papéis sociais de meninas e meninos e
suas atividades, sdo bastante diferentes. Scott (1995) nos ajuda a compreender os fatores que
conformam tais lugares sociais. Para ela, o género é um elemento constitutivo das relaces
sociais, baseadas nas diferencas percebidas entre 0s sexos, sendo, portanto, uma forma primaria
de dar significado as relacdes de poder. Como elemento constitutivo das relagdes de género
estdo os simbolos culturais, as normatizacdes (expressas em doutrinas religiosas, educativas,
cientificas, politicas e juridicas), ambos expressando uma forma binaria e fixa os significados
do ser mulher e do ser homem. “Estabelecidos como um conjunto objetivo de referéncias, o
conceito de género estrutura a percepcdo e a organizacdo concreta e simbolica e toda vida
social.” (SCOTT, 1995, p. 88)

J4, Safiotti (2009) faz uma critica ao conceito de género por considera-lo
demasiadamente generalizante, sendo usado de forma exclusiva para se pensar as
especificidades de cada momento histérico. Diante disso, prop6e o uso da categoria patriarcado,
ou, ordem patriarcal de género, de forma a evidenciar as relaces de dominacéo-exploracéo que
garantem a primazia masculina. Em outros momentos da pesquisa, os lugares generificados de
meninas e meninos, também ficaram evidenciados. Por exemplo, no decorrer da construcdo do
mapa da comunidade, primeira atividade realizada para a producdo de dados, era Luis quem
organizava e definia o caminho da atividade, colocando Elias e Fabio, para auxilia-lo mais de
perto. Foi com 0s meninos, tambeém, que ele decidiu que o papel para desenhar o mapa deveria
ser maior e, portanto, trocado. No entanto, € necessario ressaltar que Taina parecia, a todo
momento, querer escapar do seu “lugar determinado” na constru¢do do mapa, por exemplo, ela
foi consultada ou chamada por Luis, varias vezes. Além disso, nos momentos em que eu
caminhava pela escola ou sentava perto das criancas para observa-las, ela era a Unica que,
naquele momento, jogava sete pedrinhas com 0s meninos. Essa transgresséo em relacdo aos

papéis que supostamente estdo determinados, tem aparecido em diferentes estudos que tém a
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questdo de género e infancia, como foco, sera que as criangas comegam a mudar suas praticas

em seus mundos infantis, tor¢o para que sim.
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7 UMA PAUSA NA CAMINHADA: CONSIDERACOES PARA CONTINUAR A
CONVERSA COM AS CRIANCAS QUILOMBOLAS

Com os resultados obtidos no decorrer da pesquisa, pudemos delinear os sentidos e 0s
significados que as criangas da Comunidade do Monte Reconcavo estéo construindo sobre seus
territorios e as experiéncias de ser crianca e quilombola. As territorialidades das criangas
parecem se dar em um processo de interacao entre elas e com os adultos da comunidade, onde
podem exercer suas vivéncias em diversos espacos. Numa apropriacdo que € feita a partir do
corpo e dos sentidos. A natureza parece ter um importante papel nas suas territorialidades, em
um movimento que parece compor 0 que Domingo (2011) chamou de “a arte do viver africano”.

Outra relacdo que nos foi possivel estabelecer acerca das territorialidades, é que a mesma
parece se dar em um exercicio de Ubuntu, em uma relacdo em que s6 se € possivel ser em
comunhdo com o outro e com 0 espago, como extensdo do seu ser. A oralidade também se
apresenta nas vozes das criancas acerca dos seus territorios. Isso porque nos parece que o Monte
visto, vivido e ressignificado pelas criancas, ele, é aquele cujas historias foram, e sao,
apreendidas a partir do contado com e pelos adultos, sejam esses parte de suas familias
bioldgicas ou néo.

A religido apresentou-se como uma importante mediadora das visdes das criangas, com
uma predominéncia do catolicismo. Necessario destaque para o discurso racista do
protestantismo sobre a religiosidade de matriz africana. Nas conversas com as criancas ficou
evidente gque aquelas que tém acesso a igreja evangélica, esta exposta a um discurso de 6dio
que, antes de tudo, se configura como racismo religioso.

Ser quilombola, para as criangas colaboradoras da pesquisa, parece estar pautado pelo
conceito historico de quilombo, a partir do qual se entende quilombos como “lugar de negros
fugidos dos horrores da escraviddao”. Na fala delas, destaca-se o importante papel da escola na
construcdo de suas identidades, ao cumprir a sua fungédo e propiciar o acesso ao conhecimento
sobre quilombos, no ambito escolar. Aqui podemos refletir sobre este movimento de
consciéncia coletiva do eu a partir da filosofia da Bisoidade, em que a Unica possibilidade de
existéncia do ser, se da a partir da comunidade. Nesse sentido, destacamos a reflexdo a partir
do entendimento das criangas: se este lugar em que estou hoje foi o lugar para o negro (que
somos) fugir em busca de liberdade, ndo ha outro sentido que néo este ser sempre um lugar de
expressdo dessa liberdade.

O ser crianca no Monte Recdncavo esta pautado pela liberdade, as criangas brincam na

rua, com brincadeiras coletivas como o esconde-esconde; 0 pega-pega, € 0 baleou. Das
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brincadeiras citadas pelas criangas houve um destaque para as sete pedrinhas, brincadeira que
presenciei em varios momentos de interagdo com as criancas. Nos momentos em que ndo
brincam na rua, as criangas apontaram 0s jogos tecnologicos como meios de brincadeiras, a
exemplo do celular. As diferencas de género apareceram na pesquisa em VAarios momentos,
destaca-se que somente as meninas citaram ter que contribuir com os afazeres da casa. Nesse
sentido, é possivel compreender que a construgdo dos papéis sociais das criancas, esta pautado
na definicdo de suas tarefas e rotinas, com desigualdades entre os papéis feminino e masculino.

Especificamente sobre a pesquisa, que ora fecho, porque jamais podera estar concluida,
quiga, a mesma podera contribuir como subsidio para as escolas que trabalham com os saberes
das criancas, identificando suas brincadeiras e suas estratégias, para as constru¢des que estao
fazendo acerca do racismo religioso e do racismo a que estdo expostas. Ou seja, € necessario o
desenvolvimento de acdes especificas, visando o enfrentamento e criando possibilidades para
que as criangas, ampliem suas formas de pensar. Os resultados encontrados poderdo, ainda,
contribuir com a Associa¢do de Moradores Quilombolas do Monte Reconcavo, na possivel
construcdo de politicas locais que levem em consideracdo as criangas enquanto sujeitos de
direitos e colaboradoras na construcdo cotidiana da cultura daquele lugar.

Sim, como um campo de producdo de conhecimento, € possivel identificar alguns limites.
Apesar do longo tempo de contato com as criangas, principalmente antes de entrar em campo,
ao chegar, a minha entrada gerou grande apreensdo e necessidade de alguns ajustes,
especialmente no primeiro dia que ndo contei com a presenca de todas as crian¢as, em funcao
das fortes chuvas que impediram que o campo comecasse no momento previsto. Além disso,
uma pesquisa como esta, em que se pretendia ouvir as criangas, necessitava ser realizada com
mais tempo, de forma a imergir com profundidade em suas vivéncias e historias. O tempo e as
limitacGes para o desenvolvimento de uma monografia, estiveram presentes.

Operacionalizar os procedimentos metodoldgicos e, sobretudo, realizar as analises a luz
da Afrocentricidade, demonstrou ser um desafio. 1sso porque, além de ser uma epistemologia
em construcao, os trabalhos encontrados d&o conta de uma producéo teorica acerca do tema, no
entanto, estar em campo e operacionalizar conceitos tedricos, nao foi tarefa facil. Diante disso,
€ necessdrio um maior aprofundamento teorico, experimentacdo de possibilidades
metodologicas e de andlise para que se consolide um saber localizado, desde a base
afrocentrada.

A pesquisa realizada demonstrou a emergéncia em se realizar mais trabalhos que deem
VO0z as criancas, sobretudo as criangas negras e quilombolas, possibilitando que falem de suas

vivéncias e de suas visbes de mundo. O que podera contribuir, inclusive, com o saber
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pedagogico de professoras e professores comprometidas(os) em subverter a logica de uma
educacdo pautada, apenas, em saberes construidos pelos adultos e no, dito, ndo saber das
criancas.

Esta pesquisa sera a base de uma pesquisa ja iniciada no Programa Mestrado Profissional
em Educacédo e Diversidade, que esta sendo realizado na Universidade do Estado da Bahia,
campus XVI, em Conceicdo do Coité, acerca dos saberes e fazeres quilombolas e suas
articulacGes com o curriculo escolar.

Realizar este trabalho foi muito prazeroso. O contato com as criangas durante os Gltimos
anos em que estive na UNILAB me possibilitou, e me possibilita, a constru¢cdo da minha
professoralidade, a partir de um outro lugar. Sem ddvidas, se sou hoje uma professora e

pesquisadora, é porque aprendi a ser com cada uma delas.
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