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Um povo sem o conhecimento da sua
historia, origem e cultura € como uma arvore

sem raizes (Marcus Garvey).



RESUMO

Os ultimos anos tém evidenciado que os rumos da sociedade humana precisam mudar, 0s
problemas ambientais tém se mostrado cada vez mais e um futuro de uma mudanca climatica
irreversivel se aproxima. Desse modo, o estudo da Etnociéncia tem ganhado importancia,
devido as questbes relacionadas com as preocupacdes socioambientais, que tém como
estratégia reduzir as emissdes de gases de efeito estufa para a sustentabilidade do planeta.
Tomando a Etnociéncia como um dos pontos centrais para a legitimacdo de uma nova
epistemologia de conhecimento, proposta a partir das praticas de saberes produzidos por
aqueles que foram e séo subalternizados pelo pensamento ocidental, essa pesquisa tem como
objetivo geral investigar os limites e as possibilidades dos conhecimentos etnocientificos de
agricultores cabo-verdianos para a producdo tradicional de grogu para a sustentabilidade
local. A pesquisa de abordagem qualitativa caracteriza-se como um Estudo de Caso,
utilizando como estratégias de aproximacgdo com a realidade, a observacao e a realizacdo de
entrevistas com pessoas que dominam a pratica de producdo do grogu no seu processo
tradicional, na localidade de Cidade Velha, no municipio de Ribeira Grande, na llha de
Santiago, Cabo Verde. Os resultados dessa pesquisa revelam que 0s conhecimentos e 0s
saberes tradicionais detidos pelos agricultores cabo-verdianos, especificamente de Cidade
Velha, sdo mantidos conscientemente por meio da sustentabilidade ambiental forte e com a
reutilizacdo de técnicas tradicionais no processo de producdo de grogu, especificamente a
reutilizacdo do trapitxi, é possivel diminuir a producdo e consumo dessa bebida alcodlica,
para o combate de alcoolismo em Cabo Verde, além de preservar a historia e a cultura desse
poVvoO.

Palavras-chave: Afrocentricidade. Epistemologias. Subalternidade. Sustentabilidade. Cabo
Verde.



ABSTRACT

Recent years have shown that the direction of human society needs to change, environmental
problems have been increasingly seen around the planet and a future of irreversible climate
change is approaching. Thus, the study of Ethnoscience has gained importance, due to issues
related to social and environmental concerns, whose strategy is to reduce greenhouse gas
emissions for the sustainability of the planet. Taking Ethnoscience as one of the central points
for the legitimation of a new epistemology of knowledge, proposed from the practices of
knowledge produced by those who were and are subalternized by Western thought, this
research has as general objective to investigate the limits and possibilities of ethnoscientific
knowledge of Cape Verdean farmers for the tradicional production of grogu (grog’ in creole)
for local sustainability. The qualitative research is characterized as a Case Study, using as
strategies of approximation with reality, observation and conducting interviews with people
who master the practice of producing the grogus in its tradicional process, in the locality of
Cidade Velha, in the city of Ribeira Grande, on the island of Santiago, Cape Verde. The
results of this research reveal that the traditional skills and knowledge held by Cape Verdean
farmers, specifically the ones from the old town, are consciously maintained through strong
environmental sustainability and with the reuse of traditional techniques in the grogu
production process, specifically the reuse of trapitxi, it is possible to reduce the production
and consumption of this alcoholic beverage, to combat alcoholism in Cape Verde ,in addition

it is also possible to preserve the history and culture of this people.

Keywords: Afrocentricity. Epistemologies. Subalternity. Sustainability. Cape Verde.
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1 INTRODUCAO

Os altimos anos tém evidenciado que os rumos da sociedade humana precisam
mudar, os problemas ambientais tém se mostrado cada vez mais e um futuro de uma mudanca
climatica irreversivel se aproxima. Em suas origens a espécie humana era ndbmade e vivia
integrada a natureza. As tribos viviam da caca e colheita e ao perceberem o esgotamento de
recursos na regido onde haviam estabelecido, migravam para outra area, permitindo que
houvesse uma reposicdo natural daquilo que foi consumido. Com o passar do tempo e da
historia, foi estabelecido como meétodo de producdo e investigacdo, aquilo que hoje
chamamos de agricultura, e com isso, 0s seres humanos desenvolveram métodos de cultivos
e irrigacdo, além de domesticacdo de certos animais.

Nesse contexto, 0s povos tradicionais, detentores dos saberes populares, buscam na
maioria das vezes, uma relacdo harmoénica com a natureza, procurando compreender e
analisar os fendmenos do meio onde estdo inseridos a partir das suas leituras, traduzidos em
expressdes como musicas, artes, contos, histérias, dancas, pinturas, simbolos, jogos e ao fazer
que se sobrepbe ao saber. Sendo essas ideias o principio da Etnociéncia, a producao de
conhecimento passa por um processo de observacao cientifica que envolve todos os sentidos.

A Etnociéncia é tratada na academia como o ramo da ciéncia que estuda os saberes
populares e que busca o método cientifico contemporéneo para estudar conhecimentos
tradicionais e culturais de diversos povos. Na compreensdo de Lévi-Strauss (1989),
Etnociéncia é a “ciéncia do concreto”, que abarca todos os saberes da natureza. E um campo
novo de estudo no mundo académico, que pode dialogar com a preocupagéo socioambiental
gue nesses ultimos anos tem ganhado importancia, em especial considerando a reducéo de
emissdo de gases de efeito estufa como uma de suas estratégias para a sustentabilidade do
planeta.

Muitos pesquisadore(a)s africano(a)s tém utilizado estrategicamente a Etnociéncia
como uma possibilidade para projetar e legitimar dentro da academia as epistemologias dos
povos que foram cruelmente subalternizados pela hegemonia eurocéntrica. Desse modo, a
Etnociéncia € vista como um dos pontos centrais que marca os principios da sustentabilidade
para a emancipacéo e libertacdo dos povos que historicamente foram marginalizados pelo
Ocidente.

A sustentabilidade possui trés vertentes principais: ambiental, econémica, social,
que tratam do uso consciente dos recursos naturais, bem como do planejamento para a sua

reposicdo, do reaproveitamento da matéria prima e do desenvolvimento de métodos de
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producdo mais baratos. Favorece ainda a integracdo de todos os individuos na sociedade,
proporcionando a eles as condigdes necessarias para que possam exercer a sua cidadania,
aliando desenvolvimento tecnoldgico, social e as herancas culturais de cada povo,
preocupando-se com a “conserva¢ao geografica, equilibrio de ecossistemas, erradica¢ao da
pobreza e da exclusdo, respeito aos direitos humanos e integragdo social” (FARIA, 2014, p.
10).

A emancipacdo pessoas que dominam a prética de epistemoldgica dos povos
historicamente marginalizados pela hegemonia eurocéntrica, nesse contexto, dialoga
plenamente com o sentido da Afrocentricidade. Com o pressuposto de reafirmar, recobrar a
autonomia e a sanidade do povo africano, Asante (2009) prop6e uma ruptura epistemoldgica
e cientifica, que questiona o conhecimento eurocéntrico sobre a Africa. A Afrocentricidade
€ um campo de estudo que abre espaco para o debate de varios temas relacionados com a
Africa, cobrando a reposicdo do centro da Africa para os africanos.

Nesse contexto, considero importante situar a minha infancia em Cabo Verde, pois
me lembro de que nas férias do periodo escolar eu ia para o interior da Ilha de Santiago visitar
0s meus tios. Por eles serem agricultores, eu tive oportunidade de ver e vivenciar a realidade
do homem do campo, que preserva a maior parte dos saberes tradicionais do povo cabo-
verdiano. Nessas visitas, tive a oportunidade de presenciar 0 meu tio fazendo o parto de uma
vaca. Ele me falava dos segredos e da funcionalidade da maioria das plantas daquela regiao,
fazia leitura do tempo, dizendo com muita precisdo se ia chover ou se ia fazer sol, conversava
com o0s animais. A riqueza de detalhes com os quais meu tio descrevia o processo tradicional
de producdo grogu — aguardente de cana-de-acucar em Cabo Verde — me fascinava e agugou
a minha curiosidade por muito tempo.

Hoje, compreendo que as praticas e conhecimentos de meu tio sdo saberes e fazeres
que ultrapassam os muros das universidades. Saberes que respeitam o principio da
sustentabilidade, que ndo agridem a natureza e sdo amigos do meio ambiente; verdadeiros
saberes dos homens sabios que conhecem a terra. No entanto, 0 meu tio se considerava como
um homem ignorante, que ndo sabia de nada, porque ele ndo frequentou uma universidade.
Essas ideias fundamentam o pensamento colonial em Cabo Verde, determinando que as
pessoas inteligentes e produtoras de conhecimento sdo s6 e exclusivamente aquelas que
frequentaram as universidades.

Na posicdo de homem africano, que luta pela libertacdo e emancipacdo do meu
povo, busco fazer estudos relacionados a tematicas que preservam e valorizam 0s saberes e

conhecimentos enddgenos da minha cultura. A minha militncia pela causa comeca desde a
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fase da minha adolescéncia e intensificou-se na minha graduacao, pois durante o periodo de
minha formag&o inicial no Brasil tive uma vivéncia intensa em relagdo aos assuntos
académicos, pois participei de varios grupos de pesquisa, atuando como: bolsista do
Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo a Docéncia (PIBID), vinculado ao Instituto de
Ciéncias Exatas e da Natureza (ICEN/UNILAB), por meio do Curso de Licenciatura em
Ciéncias da Natureza e Matemética (CNeM), nos subprojetos denominados Residuos Solidos
no Ensino Médio e Ensino de Ciéncias, Diversidade(s) e Cidadania; bolsista de extensdo no
projeto Ubudehe: juventude, diaspora e educacao das relacfes étnico-raciais em movimento
e também como um dos fundadores da Associacdo dos Estudantes Cabo-Verdianos
(UNILAB).

As vivéncias como estudante internacional e bolsista durante o periodo da graduacao
em CNeM com habilitacdo em Fisica me engajaram ainda mais na luta pela compreenséo de
minhas origens, de meu pais, do Continente Africano, encaminhando-me a mostrar as
riquezas presentes nesses lugares e que contrastam com a ideia reduzida da pobreza africana
téo veiculada no Brasil.

A presente dissertacdo de mestrado, portanto alia vivéncias pessoais e académicas,
em especial, a experiéncia do meu Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) de graduacéo,
intitulado “Fisica no Trapitxi: Etnociéncia e Transposicdo Didatica para uma nova
abordagem no processo de Ensino Aprendizagem”, que teve como objetivo investigar os
conceitos fisicos no trapitxi durante o seu movimento, na perspectiva de fortalecer o processo
de ensino e aprendizagem, transpondo a didatica eurocéntrica para criar novas possibilidades
ao ensino secundario em Cabo Verde (LOPES, 2017). Aquela altura a banca de avaliagio
sugeriu que eu aprofundasse aquele estudo em um curso de mestrado.

Apds a conclusédo da licenciatura, retornei ao meu pais e submeti-me ao processo
seletivo do Mestrado Académico em Sociobiodiversidade e Tecnologias Sustentaveis —
MASTS. Obtive éxito e propus um estudo que vai ao encontro daquilo que eu ando
procurando ha muito tempo. Posso afirmar que a presente investigacdo me leva de volta ao
passado, para entender melhor quem eu sou, de onde eu venho e qual € a minha missao nesse
tempo. Esse estudo, portanto, tem um carater libertador, ndo somente aquela libertac&o fisica,
mas uma libertacéo intelectual, na qual os homens pretos sentir-se-do valorizados, saberéo
que também sdo produtores da ciéncia. Sao essas ideias que vao vencer os meus medos e me
libertar da grande opresséo, dando-me autonomia de reivindicar e questionar 0 meu espago e

posicdo nessa sociedade como um intelectual critico.
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A colonizacéo europeia foi uma das experiéncias mais terriveis vividas na relacao
humana nesses ultimos seis seculos. O continente africano e a sua didspora, vitima dessa
colonizagdo desumana, sofreu e sofre até hoje graves consequéncias por causa dessas
violéncias. Um dos crimes cometidos pelos colonizadores contra o povo africano foi e ainda
€ o0 de negar a sua historia, desqualificando sua pratica de producdo de conhecimento,
colocando-o no lugar do subalterno.

Dessa forma, o processo de colonizagdo invisibilizou toda uma geragéo que teve e
tem um papel central na histéria da humanidade, camuflando e roubando as suas
contribuigdes cientificas e tecnologicas, contrariando e negando as suas formas de analisar
0S processos investigativos do conhecimento. Com isso, estabeleceu-se um centro
padronizado, ditando as regras e os sentidos da vida, obrigando vérios povos no mundo
inteiro a fazer conflitos armados a favor da liberdade.

Com a emancipacdo e a independéncia dos paises africanos torna-se necessario
romper com a visao dos colonizadores para resgatar a historia e a memoria do povo africano,
na perspectiva de protagonizar as suas praticas de produ¢do dos conhecimentos como um dos
caminhos para a libertacdo. No entanto, faz-se necessario investigar temas voltados para o
estudo das praticas de producdo do conhecimento dos subalternizados para se estabelecer
uma nova relagdo entre os seres humanos, capaz de diminuir as desigualdades e propor
respeito na relagéo entre as diversas culturas existentes no mundo.

Os estudantes que estdo dentro das universidades, pertencentes a essa camada, que
foi e é subalternizada por esse pensamento, tém um papel fundamental na introducdo desses
assuntos nesses espacos. Voltado para essas ideias, colocando-me no meu lugar de
pertencimento e fala, com o intuito de resgatar as praticas de producdo de conhecimento
dos(as) africano(a)s, considerando a minha contextualizacdo real, me veio a mente as
dificuldades que os agricultores (produtores tradicionais de grogu) cabo verdianos
enfrentam, por causa da desqualificagdo do processo tradicional utilizado por eles na
producéo de grogu. Frente ao exposto, a grande questdo desta investigacao é: quais os limites
e as possibilidades dos conhecimentos etnocientificos de agricultores cabo-verdianos
para a producéo tradicional de grogu para a sustentabilidade local?

Tomando a Etnociéncia como um dos pontos centrais para a legitimacdo de uma
nova epistemologia de conhecimento, proposta a partir das praticas de saberes produzidos
por aqueles que foram e séo subalternizados pelo pensamento ocidental, essa pesquisa tem

como objetivo geral: investigar os limites e as possibilidades dos conhecimentos
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etnocientificos de agricultores cabo-verdianos para a producéo tradicional de grogu
para a sustentabilidade local.

Em decorréncia do objetivo geral, foram delineados os seguintes objetivos
especificos: i) refletir sobre as epistemologias de producdo do conhecimento na perspectiva
africana, sul-sul e dos subalternos; ii) descrever o processo de producdo do grogu em sintonia
com a perspectiva da sustentabilidade; iii) analisar as contribuigdes da Etnociéncia e da
Sustentabilidade na producéo tradicional do grogu em Cabo Verde.

Essa pesquisa foi realizada em Cabo Verde, um pais arquipelagico, localizado na
Costa Ocidental da Africa, formado por 10 ilhas. Especificamente, o local concreto da
realizacdo das acOes da pesquisa foi a Ilha de Santiago, na localidade de Cidade Velha, no
municipio de Ribeira Grande. Conforme aponta Pires (2004), a cidade foi dividida em dois
patamares, dando origem a cidade baixa, cujas funcBGes principais eram as atividades
portuarias e comerciais, enquanto que na alta as atividades eram religiosas e defensivas.

A pesquisa se configura como uma abordagem qualitativa, pois “trabalha com o
universo de significados, motivos, aspiragdes, crengas, valores e atitudes, o que corresponde
a um espaco mais profundo das relagdes, dos processos e dos fendmenos que nao podem ser
reduzidos a operacionalizacdo de variaveis” (MINAYO, 2001, p. 22). A investigacdo
caracteriza-se como um Estudo de Caso, pois busca estudar especificamente a producao de
grogu num local concreto em Cidade Velha.

Dos tipos de estudo de caso, os “[...] mais comuns para esse tipo de estudo sdo os
que focalizam apenas uma unidade: um individuo, um pequeno grupo, uma institui¢cdo, um
programa ou um evento” (ALVES-MAZZOTTI, 2006, p. 640). O contato foi direto,
utilizando como estratégias de aproximacdo com a realidade e, consequentemente, para a
coleta de dados, a observacao e a realizacdo de entrevistas com pessoas que dominam a
pratica de producdo do grogu no seu processo tradicional.

Além da INTRODUCAO e da CONCLUSAO, a dissertacdo é constituida por mais
quatro capitulos. O segundo, intitulado TRILHAS METODOLOGICAS, descreve o locus da
pesquisa, a sua classificacdo, as estratégias de coleta de dados e o contexto ético da
investigacao.

O terceiro capitulo, AFROCENTRICIDADE: A EPISTEMOLOGIA DOS
SUBALTERNIZADOS COMO FORMA DE EMANCIPACAO, aborda a subalternidade e
suas Epistemologias como uma perspectiva voltada para o Continente Africano e a

Afrocentricidade como um caminho para emancipacao.
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Intitulado de ETNOCIENCIA E SUSTENTABILIDADE: UMA PERSPECTIVA
VOLTADA PARA O PROCESSO TRADICIONAL DE PRODUC;AO DE GROGU EM
CABO VERDE, o quarto capitulo trata da Etnociéncia como um didlogo com os saberes dos
Povos Tradicionais. Aborda ainda a Sustentabilidade e o meio ambiente, focando no processo
de producédo de Grogu em Cabo Verde.

O quinto capitulo, CONTRIBUICOES DA ETNOCIENCIA PARA
SUSTENTABILIDADE NA PRODUCAO TRADICIONAL DE GROGU traz as percepgdes
do pesquisador nativo em sua terra natal, analisando as contribui¢cGes da Etnociéncia nas

Préaticas Tradicionais de Producdo de Grogu para a Sustentabilidade Local.
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2 TRILHAS METODOLOGICAS

Neste capitulo apresento o percurso metodoldgico elaborado para o
desenvolvimento dessa investigacdo de mestrado. Assim, descrevo o locus e 0 objeto da
pesquisa, apresento a sua classificacdo, revelo os detalhes de como foi realizada a

investigacao, refletindo ainda as teorias e as préaticas e também a questao ética da pesquisa.
2.1 Descricao do lécus e objeto da Pesquisa
Cabo Verde € um pais arquipelagico, insular, que esta situado no Oceano Atlantico,

localizado a uma distancia de 500 km da Costa OcidentalAfricana, conforme localizacio

geografica apresentada no mapa a seguir.

Figura 1 — Mapa da localizacéo geografica de Cabo Verde no Mundo
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Fonte: Inteligéncia Estratégica?

A superficie de Cabo Verde estd demarcada por uma area total de 4.033 Km? e tem
uma populacéo de aproximadamente 600 mil habitantes dentro do seu territorio terrestre e de
quase um milhdo na diaspora®, de acordo com Gltimos dados estatisticos do pais. A lingua

1E uma regido do oeste da Africa. Inclui os paises da costa oriental do Oceano Atlantico e alguns que partilham
a porcéo ocidental do deserto do Saara: Benim, Burkina Faso, Cabo Verde, Costa do Marfim, Gdmbia, Gana,
Guing, Guiné-Bissau, Libéria, Mali, Mauritania, Niger, Nigéria, Senegal, Serra Leoa e Togo.

2Disponivel em: <http://csie-esg.blogspot.com/2013/11/cabo-verde-por-emerson-santiago.html> Acesso em:
18. Jul. 2019.

3A diaspora é um fenémeno sécio-histérico e cultural, marcado pelo deslocamento de individuos de seu pais
para outro. Nas décadas mais recentes a juventude africana tem buscado desenvolver suas formacgdes
académicas fora de seus paises de origem, produzindo uma nova configuragdo de diaspora, espontanea ou
induzida (MARTINS; FREIRE; LOPES; ALEXANDRE, 2017).
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oficial é o portugués, mas o dialeto local é o crioulo* que é predominantemente falado em
todas as ilhas.

O arquipélago de Cabo Verde é constituido geograficamente por dez ilhas e oito
ilhéus, de origens vulcanicas, tendo o fator natureza como centro da sua sustentabilidade. Os
ventos sopram de forma que permitem diferenciar as ilhas em dois grupos de regido,
consoante a posi¢do dos ventos alisios do Nordeste. O Barlavento relne as ilhas de Santo
Antdo, Sao Vicente, Santa Luzia, Sdo Nicolau, Sal e Boa Vista. Ja 0 Sotavento rene as ilhas
de Maio, Santiago (ilha em que realizei a presente pesquisa), Fogo e Brava, conforme revela

0 mapa a sequir.

Figura 2 — Mapa geografico das ilhas de Cabo Verde
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Fonte: Pagina Global (2012).5

A composicdo demografica do arquipélago é bastante complexa. Mesmo com o
avanco tecnologico nas pesquisas cientificas ainda ndo ficou claramente definida a
composigdo dos povos das ilhas. Existem algumas teses que discutem essa questdo, no

entanto,

4 E uma lingua originaria do Arquipélago de Cabo Verde. A lingua crioula é de base lexical portuguesa; é a
lingua materna de quase todos os cabo-verdianos e € ainda usada como segunda lingua por descendentes de
cabo-verdianos em outras partes do mundo.

5 Disponivel em: <https://paginaglobal.blogspot.com/2012/08/cabo-verde-ue-nega-geoespacial-pm-na.html>
Acesso em: 18. Jul. 2019.
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Alguns historiadores defendem que algumas ilhas, em particular as mais orientais,
como a do Sal e a da Boavista, foram frequentadas pelos povos africanos, gregos e
arabes, precisamente antes da chegada dos portugueses. E esta a opinido do
historiador Jaime Cortesdo, que afirma existirem informaces comprovativas de
geografos e cartégrafos, que atestam a presenca desses povos em algumas ilhas do
arquipélago de Cabo Verde (CARVALHO; MADEIRA 2015, p.37)

A tradicdo africana conta que varios povos do continente Africano haviam passado
pelas ilhas e alguns deles chegaram a habita-las devido a sua estratégica posicao geografica,
que fica no meio do oceano Atlantico. Desse modo,

(...) encontram-se referencias a presenca de grupos humanos em Cabo Verde antes
da chegada dos portugueses, nos principais escritos dos finais do século XVIII. Em
1784, um andnimo escrevia que esta ilha (Santiago) foi encontrada habitada por
muitos homens negros. Segundo a tradicdo, foi o rei Jalofo que devido a um

levantamento, teve de fugir do seu pais com toda a familia para se refugiar em Cabo
verde, na costa continental (peninsula do Senegal) (ANDRADE, 1996, p.34).

Em virtude da sua condi¢do geogréfica, Cabo Verde tornou-se um ponto de parada
estratégica para o abastecimento de agua e de alimentos, um entreposto comercial de
navegacdo maritima para comercializacdo de homens africanos escravizados e 0s demais
produtos comercializados na época. A posicdo geografica de Cabo Verde fica situada no
cruzamento que liga os trés continentes banhados pelo Atlantico: Europa, Africa e América.
Isso fez com que o pais desempenhasse um papel importante para as navegaces maritimas
naquela época. Dessas encruzilhadas se forma o povo Cabo-verdiano, de modo que

no povoamento das ilhas ndo houve apenas escravos; também existiam negros
livres como o0s banhuns, cassangas e Brames, que acompanhavam
espontaneamente 0s comerciantes, 0s mercenarios e 0s capitdes de navios; muitos

deles falavam a lingua portuguesa e alguns iam a Santiago para serem
cristianizados (ANDRADE, 1996, p.34).

Na versdo da histdria narrada pelos colonizadores, a descoberta das ilhas cabo-
verdianas se deu num contexto das navegacOes exploratdrias portuguesas nos meados do
século XV, cujo objetivo central era o estabelecimento de relagdes comerciais estaveis e
regulares com os reinos do continente africano, especialmente por terem vislumbrado
oportunidades altamente rentaveis de trocas comerciais tanto com os jalofos® do Senegal,
como com as mandingas’ do rio Gambia, a Senegambia (SILVA, 1996).

Santiago é a maior ilha do arquipélago de Cabo Verde, com uma area aproximada

de 991 km?, com uma populagio de duzentos e sessenta sete mil habitantes. A Cidade da

¢ Povo habitante da regido dos rios Senegal e Gambia. )
" Povos descendentes do Império Mali e um dos maiores grupos étnicos da Africa Ocidental.
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Praia, capital de Cabo Verde, esta localizada nessa ilha, que por sua vez tem a concentragao
de maior infraestrutura e populagéo do pais.

Esta pesquisa foi realizada na ilha de Santiago, especificamente no municipio de
Ribeira Grande de Santiago, que contém uma area de 164 kmz2, com uma populacao de oito
mil e trezentos e vinte cinco habitantes. Dentro desse municipio, concretamente, a pesquisa

se realizou na localidade da Cidade Velha, centro da discusséo a seguir.

Figura 3 — Mapa dos concelhos da llha de Santiago
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1 S. Salvador do Mundo
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Santa Catarina

Fonte: Varela (2014)

Cidade Velha é uma pequena localidade na Ilha de Santiago, que por conta do
passado vivido nesse espago contempla um amplo significado para a historia da humanidade.
Atualmente, de acordo com os ultimos dados estatisticos do Censo de 2010, a populacédo de
Cidade Velha aproxima-se de 1.214 habitantes, entre homens, mulheres e criangas. A maioria
dos moradores dessa localidade é enquadrada numa classe juvenil, ou seja, a populacéo de
Cidade Velha é jovem. A principal fonte de renda é proveniente da agricultura, pesca, e, em
alguns casos, do turismo e de remessas enviadas por parentes que vivem fora do pais.

Cidade Velha é considerada patriménio da humanidade pela Organizacdo das
Nacdes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO). Num contexto histérico

mais aprofundado, Cidade velha contempla uma importancia enorme pelo fato de ser o
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primeiro ponto de Cabo Verde visto pelos portugueses e onde se deu o desembarque dos
primeiros marinheiros.

De acordo com a analise de Santos (2014), os jovens dessa localidade, na busca de
novas alternativas de vida, vao estudar e trabalhar na Cidade da Praia, enquanto 0s mais
velhos ficam na comunidade, fazendo trabalhos domésticos, cuidando das criancas e das
crencas tradicionais, que fazem parte das suas vivéncias. Muitos moradores utilizam o espago
publico para realizar tarefas diérias, como lavar roupas, cozinhar e até mesmo tomar banho.
Outros preferem ficar sentados na porta das suas casas a espera de uma oportunidade para
conversar ou mesmo esperar 0 tempo passar.

O processo de producéo de grogu em Cidade Velha, Cabo Verde esta regulamentado
pelo Decreto lei n.° 132/87, de 12 de dezembro, alterado pelo Decreto-regulamentar n.°
140/92, de 14 de dezembro, que estabelece os aspetos sobre o seu processo de producéo e
licenciamento, cujos principios “[...] salvaguardam a prote¢do do meio ambiente, a prote¢ao
e promog¢do da saude publica e os direitos dos consumidores e dos produtores” (CABO
VERDE, 2015, p. 450), para um controle eficaz no que concerne a sua qualidade e ao respeito
por técnicas adequadas na sua fabricacdo, e assim, conduzindo a eficiéncia, cuidado e
qualidade nesse processo.

O referido decreto foi estabelecido pelos executivos, pois a producdo do grogu €
considerada uma atividade complexa que deve ser objeto da sua propria legislagdo. “A
aguardente de cana-de-agucar, que tradicionalmente em Cabo Verde ¢ designada por “Grog,
Grogue ou Grogu”, ¢ uma bebida fortemente alcoolica resultante da destilagdo do mosto da
cana-de-agucar fermentado de forma natural” (CABO VERDE, 2015, p. 449).

O povo cabo-verdiano é caracterizado pela morabeza®, traduzida pela harmonia,
simplicidade, amizade, hospitalidade, boa convivéncia e cordialidade, que se expressa no seu

comportamento.

2.2 Classificacdo da pesquisa

N&o podemos acreditar que a configuracdo da pesquisa é algo neutro no campo
estratégico, equivalente aos interesses ideoldgicos de um determinado grupo. Nesse sentido,
a pesquisa se configura como uma construcdo que beneficia interesses politicos preé-

estabelecidos. Desta feita, podemos observar que em varias etapas do percurso da ciéncia

8 Grafia de acordo com o vocabulario crioulo de Cabo Verde.
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vivenciamos claras evidéncias das tendéncias da pesquisa, centralizadas numa parcela das
observacgdes e leituras feitas sobre os fendbmenos da natureza. Devido & ampliacdo dos
métodos cientificos para descrever os fendbmenos observados, a pesquisa ampliou a visdo e
compreensdo sobre as leis que regem a natureza, agregando novos valores.

O estudo cientifico deve estar lado a lado com o saber do cotidiano. Para tanto,
segundo Rudio (2011), a pesquisa cientifica deve ser realizada de modo sistematico, com
método e técnicas dirigidas a encontrar um determinado conhecimento, que esteja conectado
a realidade empirica. Para Marconi e Lakatos (2010, p. 139), a pesquisa cientifica € um
“procedimento reflexivo sistematizado, controlado e critico, que permite descobrir novos
fatos ou dados, relacdes ou leis, em qualquer campo do conhecimento”.

O presente trabalho parte da necessidade de uma nova epistemologia de producéo
de conhecimento cujo cunho da sua da investigacdo é estabelecido pela abordagem
qualitativa, configurando-se em estudo de caso, pois busca especificamente investigar o0s
limites e as possibilidades dos conhecimentos etnocientificos de agricultores cabo-verdianos
para a producdo tradicional de grogu para a sustentabilidade local.

Elegemos a abordagem qualitativa, pois ela investiga de modo profundo as relagoes,
0s processos e os fendbmenos, considerando valores, crencas e uma multiplicidade de
significados (MINAYO, 2001). Nessa mesma direcdo, Marconi e Lakatos (2010),
compreendem que a pesquisa qualitativa necessita de uma complexidade maior da
investigacdo para analisar com detalhes o comportamento humano a ser estudado.

O estudo de caso é uma importante estratégia metodoldgica para a pesquisa, pois
nos permite uma investigacao profunda dos fendmenos a serem estudados, ultrapassando a
visdo do senso comum. Na compreensdo de Yin (2005, p. 32), “o estudo de caso ¢ uma
investigacdo empirica que investiga um fendmeno contemporaneo dentro de seu contexto da
vida real”. Gomes (2008, p. 1-2), corrobora com a mesma ideia, dizendo que “o estudo de
caso favorece uma visdo holistica sobre os acontecimentos da vida real, destacando-se seu
carater de investigacdo empirica de fendmenos contemporaneos”.

O estudo de caso trata-se de um método rigoroso no qual, segundo Martins (2008,
p. 24), “o observador deve ter competéncia para observar e obter dados e informagdes com
imparcialidade, sem contamina-los com suas proprias opinides e interpretacdes. Paciéncia,
imparcialidade e €tica sdo atributos necessarios ao pesquisador”.

Dos estudos de caso, “[...] mais comuns para esse tipo de estudo sdo os que
focalizam apenas uma unidade: um individuo, um pequeno grupo, uma instituicdo, um
programa ou um evento” (ALVES-MAZZOTT], 2006, p. 640). No caso dessa investigacao,
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utilizamos como estratégia de coleta de dados, o contato direto por meio da observacao dos
agricultores em seu local de trabalho e da realiza¢do de entrevistas com pessoas que dominam
a prética de producdo de grogu no seu processo tradicional.

Segundo Ludke e André (2012), os momentos de observacdo precisam de
planejamento e preparacdo por parte do investigador. Adentrar as propriedades dos
agricultores e observar o seu cotidiano foi um excelente complemento para as entrevistas,
bem como favoreceu compreender o todo o processo de producgéo de grogu.

Para o estudo de caso, a entrevista é considerada como uma das mais importantes

fontes para coleta de informacdes. Nesse sentido afirma Yin (2005, p. 112):

As entrevistas podem assumir formas diversas. E muito comum que as
entrevistas, para o estudo de caso, sejam conduzidas de forma espontanea.
Essa natureza das entrevistas permite que vocé tanto indague respondentes
chave sobre os fatos de uma maneira quanto peca a opinido deles sobre
determinados eventos. Em algumas situacdes, vocé pode até mesmo pedir
que o respondente apresente suas proprias interpretacfes de certos
acontecimentos e pode usar essas proposi¢fes como base para uma nova
pesquisa.

Para tal, foram entrevistados®: i) Mario Jodo Barreto Varela, de 56 anos de idade,
casado, agricultor e produtor de grogu em sua propria propriedade ha mais de 50 anos, natural
da llha de Santiago, nascido e crescido no municipio de Ribeira Grande, Cidade Velha; ii)
José Maria Monteiro de Pina, mais conhecido por Val, de 45 anos de idade, agricultor e
produtor de grogu ha mais de 35 anos, nascido e crescido na llha de Santiago, dentro de uma
familia de agricultores, que tinha a agricultura como principal fonte de renda e ocupacao
familiar; iii) Francisco Lopes Moreira, de 54 anos de idade, funcionario publico da Camara
Municipal de Ribeira Grande Santiago, no setor que cuida dos patrimdnios material e
imaterial do municipio, ex-produtor de grogu, mas segundo ele, sempre que tem

disponibilidade, vai a propriedade de seu irmdo para fazer producgéo de grogu.

2.3 Coleta de Dados

No dia 17 de setembro de 2019, viajei para Cabo Verde com o proposito de fazer a
coleta de dados. Estrategicamente, conforme planejado com meu orientador, entrei em
contato com Francisco Lopes Moreira, um amigo que haviamos conhecido em 2017, quando

fomos para Cabo Verde coletar os dados da pesquisa para 0 meu TCC da licenciatura.

® Aqui aparecem os nomes reais dos agricultores por escolha deles.
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Dialogando primeiramente com Francisco, tracei as metas e as estratégias para
coletar os dados. Por Francisco ser filho de Cidade Velha e ter uma boa relagdo com os
moradores do municipio, contei com o seu apoio para a coleta dos dados, além da sua propria
particdo como entrevistado na pesquisa.

De acordo com o planejado, no més de novembro foi estabelecido contato com os
agricultores entrevistados. O primeiro contato foi com José Maria Monteiro de Pina, que me
recebeu em sua casa, quando conversamos sobre o propdsito da investigacdo. Depois
estabeleci contato com Mario Jodo Barreto Varela, que me recebeu em sua propriedade
agricola e onde dialogamos sobre 0 motivo da pesquisa.

No més de dezembro foram realizadas as observagOes e entrevistas com 0s
agricultores. Foi utilizada a maquina fotografica do Francisco para realizar os registros
fotograficos e o meu celular para gravar a entrevista. No momento da entrevista percebi que
os agricultores ficaram timidos com as suas falas. Eles estavam com um pouco de receio de
falar embora j& tivesse acontecido um contato inicial. Novamente, buscamos criar um clima
amistoso para favorecer o momento da entrevista, deixando os participantes bem a vontade
para falar ao seu modo. Com 0 apoio e a presenca do Francisco, os agricultores falaram

abertamente do assunto, com mais autonomia e propriedade dos seus conhecimentos.

Figura 4 - Pesquisador no Campo Coletando os Dados

w—
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Fonte: Arquivo da Pesquisa, 2019.

Buscamos manter o rigor cientifico em todas as etapas da investigacdo. Durante a
pesquisa de campo, organizamos e agendamos previamente os momentos de observagédo e
das entrevistas, que foram gravadas e posteriormente transcritas. Como homem cabo-
verdiano e com 0 meu envolvimento com o caso estudado e a minha experiéncia em relacao
a realidade de vida dessas pessoas, guiei as entrevistas a partir de topicos, deixei-as a vontade
para falar, sem impor preconceitos e ideologias, e assim, conseguimos uma boa coleta de

dados para a pesquisa.

2.4 Contexto Etico

No campo ético e formal, para cumprir as normas e regras estabelecidas pela
academia no que tange ao envolvimento dos seres humanos nas pesquisas académicas, 0
projeto de pesquisa foi submetido ao Comité de Etica em Pesquisa com Seres Humanos —
CEP da Universidade da Integracao Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira em agosto de
2019.

Cumprindo ainda as exigéncias éticas da pesquisa, 0 pesquisador realizou o seu
cadastro na Plataforma Brasil, conforme as orientacGes da Pro-Reitoria de Pesquisa e Pos-
Graduacao - Unilab (PROPPG), cumprindo todas as exigéncias requisitadas na plataforma
para a apreciacdo do CEP. Desse modo, foi anexado ao cadastro na plataforma Brasil: Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE (anexo 1), Projeto de Pesquisa, Curriculo
lattes, Carta de Encaminhamento (anexo 2), Dispensa Declaracdo de Anuéncia (anexo 5),
Declaracio de Auséncia de Onus (anexo 4) e Folha de Rosto (anexo 3).

No decorrer da investigacdo 0 pesquisador entrou previamente em contato com 0s
agricultores da localidade de Cidade Velha em Ribeira Grande, Santiago, antes da realizacéo
das entrevistas. O objetivo desse primeiro contato foi o estabelecimento de aproximagéo com
os entrevistados. Ap6s o primeiro contato o pesquisador foi a propriedade de cada um dos
entrevistados apresentar o projeto de pesquisa e dialogar sobre detalnamento da pesquisa,
apresentando suas motivacfes. Os momentos de interagdo com os entrevistados foram muito
positivos, o pesquisador conseguiu ganhar confiancga e o respeito dos agricultores.

Com o consentimento dos entrevistados, o pesquisador apresentou o roteiro de
entrevista (apéndice 1) para cada um deles, perguntando-lhes se teria alguma pergunta

desconfortavel ou algo que eles ndo gostariam de comentar. O roteiro de entrevista foi
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aprovado pelos agricultores sem nenhum tipo de objecdo. Com isso, 0 pesquisador entregou-
Ihes o0 TCLE para assinarem.

No dia 9 de dezembro de 2019 recebemos o primeiro Parecer Consubstanciado do
CEP (anexo 6). Foram feitos os ajustes solicitados e encaminhado novamente na Plataforma
Brasil para ser apreciado pelo CEP. No dia 16 de junho de 2020 o pesquisador recebeu o

segundo Parecer Consubstanciado do CEP (anexo 7), sem nenhuma pendéncia e aprovado.
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3 AFROCENTRICIDADE: A EPISTEMOLOGIA DOS SUBALTERNIZADOS
COMO FORMA DE EMANCIPACAO

A discussdo sobre a Afrocentricidade, tendo a epistemologia dos subalternizados
como forma de emancipacdo, marca uma diferenca estabelecida no cerne da minha propria
identidade, por ter nascido, crescido e vivido uma parte da minha vida num espago ambiguo,
no qual, o colonialismo portugués feriu gravemente a existéncia de um povo, roubando seus
recursos naturais (material e humano), reprimindo-o com trabalhos escravos e de capatazia,
plantando discordia no seio das suas comunidades, asfixiando as suas narrativas com falsas
historias, assim quebrando o elo harménico desse povo com o jogo de classe, deixando-o
com uma crise da identidade.

Nesse sentido, baseado no contexto histérico datado dos anos sessenta, periodo
marcado pela luta para a descolonizacdo de alguns paises africanos, especificamente 0s
Paises Africanos de Lingua Portuguesa (PALOP), cujo processo da libertacdo aconteceu pela
revolucdo armada, Cabo Verde e Guiné Bissau juntaram-se em uma Unica esfera ideoldgica,
tornando-se um so pais para combater o abuso e a opressdo dos colonialistas portugueses. O
projeto maior dessa unidade foi a tomada de independéncia e a ideia central de um dos
maiores lideres dessa revolucdo, Amilcar Lopes Cabral, foi a libertagdo do jugo colonial,
com objetivo de criar um homem novo, repleto da sua prépria autonomia, com plena
capacidade de se identificar e se representar (MONTEIRO, 2013).

Mesmo depois de dez anos de luta armada, que culminou com a independéncia de
Guiné Bissau e de Cabo Verde, as oportunidades e a qualidade de vida no arquipélago de
Cabo Verde po6s-colonizacdo sdo desiguais para um pais que derramou sangue pela justica.
Essa desigualdade é notdria nas relacdes de classes e nas tonalidades da cor de pele. Os que
tiveram e tém a descendéncia europeia sempre ocuparam e ocupam espaco de privilégio nos
cargos da representatividade social e administrativa na gestao do pais.

Essas questdes sdo pontuadas, pois a concretizacdo das independéncias dos PALOP
néo se deve somente pelas forcas das armas. Elas ndo foram conquistadas somente pelo fato
de os opressores colonialistas terem sido massacrados pela luta armada. De fato, elas foram
conquistadas pelas aliangas feitas por elites politicas e militares dessas ex-colonias, atraves
de negociagdes e acordos politicos com os opressores. Dentro desses acordos tém clausulas
ainda hoje ndo muito claras (concessdo de terras para grandes empresas imperialistas),
sobretudo a continuidade de um tipo de economia extrativa, que empobrece 0s solos

africanos, fazendo com que o povo africano ndo tenha um pacto ecoldgico com as outras
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geracOes. Desse modo, boa parte do(a)s Africano(a)s dentro do continente é guiada por pautas
e agendas de interesses multinacionais.

Na verdade se trata de neocolonialismo. Por esse motivo, algumas pautas que 0s
pretos da diaspora reivindicam ndo interessam a elite, pois teriam que enfrentar algumas das
poténcias que garantem que 0s processos eleitorais sejam validados e assim perpetuar esse
poder que favorece os colonizadores. Esses lideres africanos s6 estdo no poder porque
defendem interesses mercantilistas, imperialistas, capitalistas desses colonizadores que ndo
permitem sua real autonomia. Por esses motivos, acredito que nos africanos ndo temos uma
certa autonomia politica para fazermos as coisas que no0s queremos.

Talvez, inicialmente essas colocacgdes ndo definam claramente a minha ideia com o
tema em pauta, mas foi a partir dessa vivéncia, tomando a minha posigdo de classe e a
fisionomia do meu corpo, que comecei a perceber que mesmo depois da independéncia, a
maioria dos povos cabo-verdianos descendentes unicamente dos povos africanos foram
colocados no lugar de subalterno e discriminados racialmente pelo seu proprio povo.

Admitindo historicamente que a imposi¢édo colonial e as suas ac¢les, provenientes
de uma epistemologia, cuja lente da observacao € baseada nas a¢6es das suas culturas e visao
do mundo, a subalternidade colonial desqualifica a experiéncia e saberes do outro, como 0
caso de Cabo Verde, Angola, S8o Tomé e Principe, Guiné Bissau, Mogambique e 0s demais
paises colonizados na Africa e na América Latina. Essa pesquisa, tomando os devidos
cuidados, para ndo negar ou excluir absolutamente a heranca colonial, procurou estabelecer
um pensamento critico e autbnomo deste legado frente a necessidade da compreensao real da
historia para a producdo de novas metodologias e epistemologias que nos permitam entender
0 sujeito subalternizado nos seus mais diversos fazeres. Para tanto, me apoiei nos estudos de
Spivak (2010), Asante (2009), Santos (2007, 2008, 2010), Mignolo (2008), entre outros.

3.1 Subalternidade e suas epistemologias: uma perspectiva voltada para o Continente
Africano

A empregabilidade da palavra subalternizado nesse contexto provém do termo
subalterno, empregado por Spivak (2010), ao abordar sobre os comportamentos e
posicionamentos das elites intelectuais e politicas pds-colonial nas ex-coldnias, que no seu
modo de ver, na maioria das vezes, acabam sendo utilizadas pelo Ocidente como meros

“mensageiros nativos” das elites politicas e intelectuais ocidentais.
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Spivak (2010), argumenta por meio de um viés problematizado pela desconstrucéo
derridariana, que o termo subalterno ndo estd aberto para todo e qualquer sujeito
marginalizado. Para ela, o termo descreve “as camadas mais baixas da sociedade constituidas
pelos modos especificos de exclusdo dos mercados, da representacdo politica e legal, e da
possibilidade de se tornarem membros plenos no estrato social dominante” (SPIVAK, 2010,
p. 12). Nesse mesmo sentido, Guha (1988) individualiza o subalterno fora do grupo ou
camada, classificando-o como sujeito desqualificado por uma estrutura hegemonica, que o
incapacita de agir como um agente da sua propria historia.

O sujeito em discussdo € representado pelo discurso ocidental, como sujeito
periférico, tendo em vista, que essa denominacdo estd vinculada a producédo intelectual
ocidental, que define o outro a partir da sua compreensdo e interesses ideoldgicos, politicos
e econdmicos. Assim, em relacdo “ao mundo colonial, a agdo de uma epistemologia da forca,
portanto, silenciou ou exterminou experiéncias e saberes das populacdes ndo europeias,
produzindo, (...) tanto o genocidio quanto o epistemicidio, a violéncia epistémica e, por
extensao, a injustica cognitiva” (GERMANO, 2017, p. 34).

Atenta ao posicionamento dos intelectuais pés-colonial, que nesse contexto
acreditam que os atos de resisténcia em nome dos subalternos estédo ligados com o discurso
hegemonico, Spivak (2010) critica o discurso de resisténcia adotado pelos intelectuais que
ocupam espacos de privilégio e incbmodo, ao julgarem que podem falar pelo outro. Desse
modo, ela acredita que o subalterno é mantido novamente silenciado e visto como um objeto
de estudo, por uma estrutura de poder e opressdo, na qual esse sujeito ndo desfruta de um
posicionamento privilegiado e nem de um espaco que ele possa falar.

Talvez uma das grandes preocupacdes nesse contexto seja refletir sobre a
compreensdo que os intelectuais tém sobre as suas formacdes, e como pode ser consolidado
0 processo de “representa¢do” do outro, dentro de uma esfera ideoldgica, sem agredir e nem
usufruir inadequadamente o espaco do outro.

Minha propria experiéncia de estar inserido dentro de um dos centros produtores de
intelectuais, sem negar a minha relacdo legitima com o espago referido, me permite
questionar o lugar de onde teorizo, que pode também ser visto como uma “nostélgica
investiga¢do das raizes perdidas de minha propria identidade” (SPIVAK, 2010, p.49), percebi
em mim mesmo e em alguns colegas, com quem tive oportunidade de partilhar experiéncias
profissionais e pessoais, a inadequagdo na “representagdo” dos grupos subalternos

defendidos. Em algumas das vezes, queremos ter a voz e o protagonismo do outro, assim,
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tratando os sujeitos da pesquisa como meros objetos de estudo e ndo como agentes produtores
de conhecimento.

Os trabalhos produzidos por nos intelectuais, na maioria das vezes, nao retorna para
as comunidades que serviram de base aos estudos, ou seja, essas pesquisas ndo tém carater
interventivo, servem basicamente para enriquecer o curriculo do intelectual. Esses trabalhos
vao servir de veiculos tedricos para outros intelectuais, enquanto a comunidade estudada
carece da informacdo sobre a sua propria situacdo, para que a mesma possa alavancar e
reivindicar os seus direitos de afirmacéo e representacdo. Entdo, pode-se notar que as acdes
dos intelectuais muitas vezes ndo representam o grupo oprimido; em partes, somente teoriza
a situacdo do oprimido. Nesses termos o intelectual ndo é digno de uma leal representacdo
dos subalternos.

NOs, o(a)s intelectuais africano(a)s, temos o dever de reescrever as nossas historias,
de contestar todas as teorias que facilmente explicam Africa, sobretudo, a partir do norte
global. O(A)s africano(a)s devem falar de si mesmo, reescrever as suas proprias historias,
dizer como os seus conterraneos vivem. O(A)s intelectuais africano(a)s devem encarnar
numa dimensdo da experiéncia e da memaria corporal que s6 o(a) africano(a) pode falar.

Tomando os dois sentidos do termo representagdo: “a representacdo como “falar
por”’, como ocorre na politica, e representacdo como “re-presentagao”, como parece na arte
ou na filosofia” (SPIVAK, 2010, p. 31), entende-se que existe uma relacdo intrinseca entre
0s dois termos, pois “representagdo” tem a configuracdo de um ato de fala em que ha uma
pressuposicao entre o falante e ouvinte, mas argumenta que esse processo de fala € mantido
pela correspondéncia discursiva direta entre o falante e o ouvinte.

Nesse sentido, o sujeito subalterno ndo pode falar dentro desse espago dialdgico, por

ter sido desapropriado da sua funcdo de se representar. Assim,

Esse dois sentidos do termo representacdo - no contexto da formagéo do
estado e da lei, por um lado, e da afirmacéo do sujeito por outro - estdo
relacionados, mas sdo irredutivelmente descontinuos. Encobrir a
descontinuidade com uma analogia que é apresentada como prova reflete
novamente uma forma paradoxal de privilegiar o sujeito. Visto que “a
pessoa que fala e age (..) é sempre uma multiplicidade”, nenhum
“intelectual e tedrico (...) [ou] partido ou (...) sindicato” pode representar
“aqueles que agem e lutam” (...). S3o mudos aqueles que agem e lutam, em
oposicdo aqueles que agem e falam? (...). Esses problemas imensos estdo
encravados nas diferencas entre as “mesmas” palavras: Consciousness
conscience em inglés, representagao e “re-presentagdo” (SPIVAK, 2010, p.
32).
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Dentro dessa 6tica, questionado pelo direito do outro proclamar um novo principio,
numa perspectiva ampla, voltada mais pelo contexto politico, a representacdo € indagada por
Muammar al-Gaddafi, numa das suas criticas ao sistema democratico, dizendo que “Nao ha
substituto para o poder do povo” (AL-GADDAFI, 1975, p. 13). Firme das suas convicgdes,
al-Gaddafi acredita que o subalterno precisa construir mecanismos e possibilidades para se
(re) inventar a partir do reconhecimento da sua identidade e da sua perpétua historia, latente
na memoria dos seus ancestrais. Desse modo, fica 6bvio que a “representacdo ¢ uma
impostura” (p. 13).

Baseando-nos nas condicdes reais do subalterno, que nos leva ao questionamento,
se, de fato, o subalterno no lugar que se encontra, pode falar? Spivak (2010) mostra a sua
preocupacdo com o sujeito subalterno, que para ela é irredutivelmente heterogéneo, sem
poder ocupar uma categoria monolitica e indiferenciada.

De fato, quando o subalterno consegue alcancar o espaco que lhe permite ter voz e
a representacdo do outro subalterno, na maioria das vezes, acontece aquilo que Paulo Freire
chama de “Pedagogia do Oprimido”. Segundo Freire (2014), tendo em vista que o sujeito
oprimido, no lugar de opressdo, ndo luta para a sua plena libertacao, pois esse sujeito por nao
ter consciéncia e entendimento da sua propria histéria e identidade, luta para ocupar o espaco
do opressor, logo o sujeito oprimido torna-se um opressor. 1sso é 0 que acontece com a
representacdo do outro nas ex-colonias.

As experiéncias de colonizacdo funcionaram como verdadeiros rolos compressores
sobre inUmeras civilizagcOes, utilizando escolas, museus, universidades como centros de
producdo, circulacdo e consumo de seus conhecimentos, funcionando assim como um dos
principais l6cus de legitimacdo e catalogacdo colonial. Nesse sentido, Spivak identifica a
violéncia epistémica na hegemonia ocidental, invisibilizada e silenciada, estrategicamente na
politica, na linguagem e na religiosidade. Sob essa constatagdo, ela argumenta que “violéncia
epistémica é o projeto remotamente orquestrado, vasto e heterogéneo de se construir o sujeito
colonial como o outro” (SPIVAK, 2010, p. 35).

Comprometido com a liberdade do homem preto, Fanon (2008), faz fortes criticas a
violéncia colonial, mostrando a colonizagdo como um processo econémico, social, psiquico
e retrata a educagéo colonial como mecanismo central para lavagem cerebral e colonizacéo
das mentes do(a)s african(a)s. A partir dessa constatacao, salienta o autor a necessidade da
implementagdo de uma politica educacional na Africa, que permita a descolonizagio e a
(re)africanizagéo das mentes, que pode ser o caminho para a liberdade e emancipacgéo do(a)s

african(a)s.
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Contrapondo os fatos apresentados, 0s quais 0 sujeito subalterno foi submetido,
torna-se necessario sua reinvencdo, a partir da articulagdo com o mundo globalizado,
buscando alternativas metodoldgicas e epistemoldgicas, capazes de argumentar a sua
existéncia como sujeito legitimo e autbnomo da sua propria historia. Nesse sentido, na nossa
compreensdo, esses sujeitos devem lancar os alicerces e as bases para iniciarem 0 processo
de pensar com o seu proprio conhecimento, consciente da histéria e do tempo. No entanto,
“¢ preciso, portanto, revoltar-se, resistir e criar condi¢es de autonomia e liberdade para o
pensamento e a acdo” (CARVALHO, 2017, p. 15).

Nessa perspectiva, procuramos estabelecer novas epistemologias e metodologias,
comprometidas com a ressignificacdo de saberes e praticas emancipatorias, capazes de
restabelecer os problemas e os desafios sociopoliticos dos paises africanos que hoje sdo
considerados pobres. Para o efeito, no sentido de buscar uma ruptura com as teorias
objetivistas, racistas, patriarcais, que no campo de producdo de conhecimento, ignoraram o
nosso movimento de pensamento e praxis, é necessario, optarmos por aquilo que Mignolo
(2008), descreve como a “desobediéncia epistémica”, que esta vinculada a decolonialidade,
no sentido da configuracdo politica sobre a identidade.

A desobediéncia epistémica empregada por Mignolo (2008) pode ser ilustrada a
partir da escrevivéncia, que ¢ tomada nesse texto “como método de investigacdo, de producao
de conhecimento e de posicionalidade implicada” (SOARES; MACHADO, 2017, p. 206).
Nesse sentido, a escrevivéncia parte do posicionamento do sujeito, a partir da escrita,
relatando a sua vivéncia e experiéncia, de uma forma autdbnoma, ao assumir 0 COmpromisso
com o grupo “representado”, de compartilhar genuinamente os seus conhecimentos. Dessa
forma, “Escrever pode ser uma espécie de vinganga, as vezes fico pensando sobre isso. Nao
sei se vinganca, talvez desafio, um modo de ferir o siléncio imposto, ou ainda, executar um
gesto de teimosa esperanca” (EVARISTO, 2003, p. 2).

A (re) construcdo do sujeito subalterno, via propagacao de novas epistemologias, é
empregada por Santos (2010) com o proposito de resgatar a leitura e a percepgdo que 0s
grupos historicamente marginalizados fazem sobre os fenémenos da natureza. Essas
abordagens reconstrutivas da identidade configuram-se em novas formas de pensar a cultura,
entendendo as epistemologias como experiéncias de agdes e praticas das convivéncias

cotidianas do sujeito. Assim, essa postura

visa a recuperacdo dos saberes e praticas dos grupos sociais que, por via do
capitalismo e do colonialismo, foram historicamente e sociologicamente
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postos na posi¢cdo de serem tdo sd objecto ou matéria-prima dos saberes
dominantes, considerados como Unicos validos (SANTOS, 2008, p. 11).

Nessa logica epistemoldgica, é preciso enxergar a ciéncia fora da caixinha magica,
ampliando as linhas da sua limitagdo para uma dimensdo indimensionavel, que contempla a
especificidade e a diversidade existentes no mundo. Assim, “A nossa compreensao sobre a
ciéncia é a de que o método cientifico carece do conhecimento do objeto, nédo
necessariamente de uma fragmentacao tal como posto pelo eurocentrismo, o que prioriza a
dita Ciéncia e marginaliza a Etnociéncia” (MARTINS et. al., 2019, p. 75).

As instituicGes propagadoras da ciéncia devem ser centros de conhecimento livres,
criticos e independentes e ndo caracterizadoras das epistemologias dos subalternos, que estéo
presos nas definicdes do racionalismo hegemodnico ocidental, sendo que “as suas regras
objetivistas foram consideradas como a assercdo legitima da verdade e da certeza,
desqualificando, desse modo, as outras formas de saber, fazendo emergir, aléem do mais, uma
divisdo epistemoldgica entre as chamadas duas culturas” (GERMANO, 2017, p. 34). No
entanto, faz-se necessaria uma espécie de cooperacdo epistemoldgica, que passa
necessariamente pelo respeito aos outros saberes silenciados e a sua préxis no campo
empirico. Desse modo, acreditamos que todos 0s conhecimentos sdo incompletos e que a
ciéncia € preciosa, mas nao é unico meio de construcao e obtencdo de conhecimento.

Nesse sentido, é necessario dessacralizar a ciéncia, pois do jeito que ela se encontra
hoje, ndo contempla os saberes tradicionais africanos e fatos veridicos das suas
ancestralidades. E necessario mostrar que dentro da tradicio africana existem saberes
importantes, oportunos e relevantes que podem dar um contributo para uma redefinicao
humana, filoséfica, da propria nogdo que temos da humanidade.

Desse modo, corroborando com Santos (2009), devemos abandonar as
epistemologias de auséncia, encobertas pelo desrespeito a oralidade e a tradicdo dos povos
historicamente marginalizados pela hegemonia ocidental e adotarmos a epistemologia de
emergéncia, que visibiliza saberes ocultos a luz da realidade cientifica. Partindo dessas
premissas, Santos (2007) acredita que um dos meios legais e possiveis de projetar a
epistemologia de emergéncia ¢ através daquilo que ele chama de “ecologia de saberes”, que
é o interconhecimento que percebe a racionalidade da interculturalidade como o conjunto de
epistemologias que partem da possibilidade da diversidade, quebrando os paradigmas para
construgdo de um intelectual organico.

Partindo dessas premissas, € necessario entender que a ciéncia nao esta apartada das

questdes culturais, portanto, “Existem conhecimentos sobre objetos e esséncias e teoria e
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acao geram conhecimentos” (MARTINS et. al., 2019, p. 75). Desse modo, a universaliza¢ao
do conhecimento sem levar em conta as particularidades e esséncias de cada grupo

relacionado é uma contradicdo ao sistema natural da biodiversidade. Assim,

Dito de outra forma, separar o que € cultura do que é ciéncia aparta as
dimensGes historicas e culturais de producdo dos saberes que sao alcados
ao lugar de conhecimento cientifico. Tal movimento esta calcado em uma
geografia do conhecimento que delega para alguns povos e comunidades
determinados saberes e os qualifica em uma estrutura hierarquica (SOUZA
etal., 2019, p. 269).

No tocante a filosofia africana, ndo existe individualizagdo e separacdo entre 0s
elementos da natureza, tudo esta interligado, logo, a epistemologia enddgena torna-se um
mecanismo de emancipacdo cultural, que é utilizado para potencializar e satisfazer as

necessidades do sujeito nos seus mais diversos fazeres. Com efeito,

Toda a esséncia da Alkebulan (Africa) é ciéncia. Ndo pode haver separagéo
entre a esfera cientifica e qualquer outro aspecto de uma cultura quando
analiticamente se pensa em maneiras de interpretar e compreender o (N0Ss0)
povo e a contribuigdo cultural para a civilizagdo global (MARTINS et al,
2019, p. 78).

Nesse sentido, os subalternizados (africanos) devem ter a capacidade de
compreender e defender plenamente a extensdo das suas realizacOes através da historia,
acolhendo e submergindo na verdadeira histéria e nas verdades das suas ciéncias. De fato, a
perspectiva nesse contexto é a libertacdo epistemoldgica, respaldada na exigéncia que o
sujeito adota autonomamente para refletir a sua postura na producgéo de conhecimento. Para
o efeito, Ramose (2010) acredita que a emancipacédo da epistemologia africana esta vinculada
as particularidades e multiplicidades incrustadas na natureza e na cultura, quando o sujeito
africano constréi sua epistemologia a partir do conhecimento préprio, baseado na sua
identidade e pluriversalidade das particularidades dos seus saberes end6genos.

Nestes termos, influenciados por Ba (1982), sobre uma atuagdo no campo politico
centralizada na autodeterminacgéo e autoafirmacdo das culturas vivas africanas, entendemos
que a oralidade € um instrumento epistemoldgico muito importante, quando é devidamente
utilizado pelo(a)s africano(a)s. A oralidade no contexto africano carrega consigo segredos,
mistérios e saberes da natureza, nossa irma, nossa mée, que nos possibilita o saber da cura e
das tecnologias ancestrais, que aprendemos com nossas tataravos, bisavés, avds, maes. Sao
saberes e fazeres repassados de geracdo a geracgdo, resguardando tradigdes milenares com

seus chas, banhos de limpezas, incensos, remédios, que aliviam, acalmam e curam.
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Explica Ba (1982) que a oralidade € ciéncia, € uma pratica epistemoldgica sagrada
africana pela qual a palavra com o seu supremo poder tem a grande responsabilidade de
ressuscitar genuinamente a memoria dos ancestrais. O autor considera que as tradi¢des orais
sdo fontes histdricas e fontes de cultura. Justifica a sua consideracdo com a fala do seu mestre

Tierno Bokar, ao dizer que

A escrita € uma coisa e 0 saber € outra. A escrita € a fotografia do saber,
mas ela n&o é o saber em si. O saber é uma luz que esta no homem. E a
heranca de tudo o que nossos ancestrais puderam conhecer e que nos
transmitiram em germe, exatamente como o baoba, que ja esta contido em
poténcia em sua semente (BA, 1972, p. 1)

A oralidade permite a reconstituicdo do sujeito africano, trazendo a tona o profundo
passado, que ilustra os africanos além do tempo e espago na compreensdo ocidental, que o
reconhece como simples escravos. Esse profundo passado pelo qual a oralidade e ndo s, nos
da o privilégio de conhecer a memdria dos ancestrais, apresenta os povos africanos como
sébios, que sob lideranca de reis e rainhas, imperadores e imperatrizes e farads, construiram
grandes impérios e monumentos, e de agricultores(a)s, marceneiros, ferreiros, pedreiros e
donas de casa, que também sdo dignos(as) de respeito, pois sdo seres humanos, deixando
assim o seu imensuravel legado para o avanco tecnoldgico da civilizacao global.

A propésito, se faz necessario desmistificar a ideia de que a oralidade foi 0 meio
mais preciso projetado pelos africanos para facilitar o seu processo de ensino e aprendizagem.
A escrita também foi um instrumento metodoldgico e epistemoldgico utilizado no processo
de ensino e aprendizagem pelos Africano(a)s antes da chegada dos colonizadores europeus.

A biblioteca de Tombuctu no Mali guardou manuscritos em arabe, em linguas
locais, como songai e tuaregue, sobre arte, medicina, ciéncia, caligrafia do antigo Califado
Abaéssida e vérias copias antigas do Alcordo, que regista a Idade Média documentada em
Africa. Sayao (2016), faz uma analise da crénica escrita por Abd al-Sadi, apresentando o
sentido historico da cidade de Tombuctu, de onde foi escrita a crénica, mostrando como a
estrutura hierarquica governamental na época empregavam os seus poderes e fazeres.

Desse modo, € necessaria uma profunda reflexdo por parte dos africanos sobre o
discurso que nega o registro histérico documentado na Africa. Os africanos registraram a sua
histéria ndo somente pela oralidade, mas também pela escrita. Nessa busca epistemolégica
emancipatoria, para resgatar a memoria e valorizar o conhecimento dos subalternos, a

procura pelos fatos € algo muito complexo para o povo africano, pois a maioria dos seus
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registros escritos foram queimados e os restos fazem parte de volumes e acervos roubados,
que estdo nos trabalhos intelectuais do Ocidente (DIOP, 1974).

Tomando a Etnociéncia como um dos pontos centrais para a legitimacdo de uma
nova epistemologia de conhecimento, proposta a partir das praticas e saberes produzidos por
subalternizados, Martins et al (2019) refletem as epistemologias alternativas a partir dos
conhecimentos produzidos por homens e mulheres africanos/as, especialmente os povos
Dogons, que habitam a regido do platd central do Mali, na Africa Ocidental. Nessa reflexdo,
de modo cientifico e espiritual, falam que os Dogons parecem descrever a verdadeira
estrutura subjacente da matéria, simplificando e assemelhando os seus conhecimentos aos
componentes da matéria. Esse foco centralizado na Africa e em seu povo é uma tentativa
justa de compartilhar fatos e verdades nao ditas durante séculos, sendo milénios.

Partindo dessa perspectiva, segundo a concepc¢do dos Dogons, Scranton (2006),
exemplifica ainda mais o dominio africano da ciéncia antiga, ao alegar a origem dos
ancestrais africanos da estrela Sirius B, uma estrela que orbita Sirius A que em seu torno
Orbita Sirius C. No entanto, torna-se dificil para os estudiosos modernos explicar logicamente
tais alegacOes desses povos indigenas do continente africano. Com o conhecimento
astrologico, os Dogons continuam a tradicdo do mistério como uma forma de sabedoria.

Segundo as ideias de Adesina (2012), para a formulagdo de uma proposta
emancipadora e libertadora, que afirma a identidade do sujeito africano, é necessaria uma
ruptura epistemoldgica. A ideia é fazer uma ruptura consciente das acdes histéricas e da
relacdo humana vivida nesse mundo globalizado, sem negar ou excluir absolutamente a
heranca colonial e as suas contribui¢des para desenvolvimento e avango da nossa civilizagéo.
Essa ruptura ndo é estabelecida pela segregacéo; pelo contrario, nega a segregacdo e luta pelo
estabelecimento da integracdo de metodologias e epistemologias no conhecimento global.

Para Adesina (2012), o discurso de lamentacdo, pessimismo e vitimismo,
culpabilizando somente o Ocidente pelo fracasso do(a)s africano(a)s ndo ajuda a construir
uma epistemologia emancipadora e libertadora. Considera que € um dever de todos relatar os
fatos e denunciar as violéncias do Ocidente contra a Africa e o0 seu povo, mas a ideia central
dessa ruptura € criar uma alternativa epistemoldgica, gerando um novo sistema de
propagacao de conhecimento, que descreve e interpreta o povo africano a partir da sua propria
acao, tomando a sua cultura e identidade como ponto principal da formulagédo desse sistema
de propagacéo de conhecimento.

Partindo dessas premissas, € necessario salientar que a ideia da ruptura ndo € isolar

e negar relagdes com outros povos, pois assim perdemos de vista que nos circulamos pelo
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mundo, que somos cidaddos do mundo. Temos o direito de circular pelo mundo, pois
escravizaram 0s nossos antepassados em nome desse mundo, que se diz primeiro mundo, de
uma economia forte, que foi construida com sangue dos pretos. Os momentos que a Europa
triunfou, que esse mundo Euro-Americano gritou que estava prospero custaram lagrimas e
suor dos pretos, custaram violéncias, golpes de estados, fazendo com que as economias
africanas ficassem reféns das inddstrias extrativas. S0 os minérios africanos que enriquecem
ainda hoje essas economias, empobrecendo os solos africanos, empobrecendo qualquer
tentativa de construcdo de um contrato ecoldgico com as demais geragoes.

Para o africano, agenciar a sua propria identidade pos-colonial, deve possivelmente
estabelecer algo que passa pela reflexdo, recriacdo e reorganizacao de si mesmo através da
acdo politica, consciente da sua propria condicdo social. Ndo podemos negar que a situagdo
de pobreza e mal-estar na qual o povo africano foi submetido hoje, em parte é culpa dos seus
lideres corruptos e negligenciamento sistematico dos africanos nos campos historiografico,
filosofico, cientifico e epistemoldgico.

Para o(a)s africano(a)s libertarem-se desses problemas e criarem uma proposta
epistemoldgica emancipatdria, primeiramente, devem reconhecer o potencial e as limitagdes
das suas instituicdes tradicionais. Nem todas as instituicGes tradicionais hoje, de fato, fazem
sentido de se manterem vivas, pois tem tradicdo que ndo respeita as mulheres, que nédo
respeita os direitos das criangas de terem uma infancia préspera e feliz .Se bem que esses
conceitos sdo socioldgicos, eles precisam ser desconstruidos e quando falamos de tradicdo e
0S seus aspectos, precisamos contextualizar esses conceitos. Devem respeitar as suas
tradicGes e recuperar o que de bom hé nelas e relativizar determinados valores e determinadas

instituicoes.

3.2 Afrocentricidade: o caminho para emancipacao

A emancipagéo epistemoldgica nesse contexto dialoga plenamente com o sentido
da Afrocentricidade empregada por Asante (2009). Com o pressuposto de reafirmar, recobrar
a autonomia e a sanidade do povo africano, Asante (2009) propde uma ruptura
epistemoldgica e cientifica, que questiona e revalida totalmente o conhecimento eurocéntrico
sobre a Africa. A Afrocentricidade é um campo de estudo que abre espaco para debate de
varios temas relacionados com a Africa, cobrando a reposicdo do centro da Africa para os

africanos.
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Nesse sentido, é necessario entender que a leitura e a compreensdo do tempo/espaco,
feito por africano(a)s é sempre complexo, ndo adianta um ocidental falar da Africa a partir
de um livro e de um artigo; ndo se escreve sobre a Africa quando n&o se vive a Africa. A
Africa que nds vivemos é muito complexa, nem mesmo o(a)s africano(a)s conhecem toda
Africa. Em termos da sua composicdo demogréafica, ela é multiétnica e plural, o que se deve
fazer é tentar entender e descrever a profundidade dessa riqueza e falar de uma Africa que
n&o é somente genocidio, HIV, morte e corrupgdo, mas sim falar de uma Africa que produz
conhecimento, que produz arte, sobretudo, de uma Africa que produz vidas humanas. E uma
Africa que precisa ser lida na sua complexidade.

O alcance do povo africano estendeu-se além da compreensao ocidental do tempo e
do espaco, o que levou Asante (2009) a afirmar fatos e pesquisas em um campo da academia
que por tanto tempo ndo conseguiu expressar a verdade partindo do povo africano. No
entanto, ele propde que o povo africano seja centro de transformacao, rejeitando o lugar
marginal imposto pelo eurocentrismo, utilizando sua for¢a e cultura para desvelar a
centralidade da Africa na historia do mundo. Essas ideias sdo configuradas na definicio de
um novo conceito de africanismo e da necessidade de um equilibrio no modo como a histéria
é apresentada em todo o campo académico.

Desse modo, podemos lembrar que o dominio da ciéncia pelos africanos nédo é algo
novo, mas sim antigo. Essas antigas ciéncias africanas podem ser encontradas no
eletromagnetismo do Ankh (cruz com uma alca ovalada na haste superior, que simboliza a
vida eterna), no alinhamento das Piramides de Gizé com as estrelas e constelacdes,
juntamente com as muitas dinastias de lideranca engenhosa em Kemet (sistema espiritual dos
antigos egipcios). Para legitimar esses conhecimentos como parte do acervo das bibliotecas
dos pretos africanos, de fato, & necessario lembrar que os antigos egipcios ndo eram homens
brancos como € apresentado pelos egiptélogos ocidentais, nos filmes e nas novelas. Segundo
0 estudo de Diop (1983), baseado nas analises microscépicas em laboratdrio, para verificar
a cor da pele e a afiliacdo étnica dos antigos egipcios, sob a técnica que determina o teor de
melanina das mdmias egipcias, 0s antigos farads egipcios eram homens e mulheres preto(a)s
e as suas culturas eram provenientes da Africa preta.

Partindo dessas premissas, tomando a Afrocentricidade como uma acgéo
revoluciondria na ruptura epistemolégica em resposta ao pensamento hegemdonico
eurocéntrico, entende-se que a “afrocentricidade emergiu como processo de conscientizagao
politica de um povo que existia & margem da educacdo, da arte, da ciéncia, da economia, da

comunicac¢do e da tecnologia tal como definidas pelos eurocéntricos” (ASANTE, 2009, p.

40



94). Nesse contexto, a Afrocentricidade é compreendida como processo central de
conscientizacao e valorizagdo das agdes e dindmicas politicas atribuidas & experiéncia social
e cultural do sujeito africano para sua emancipagao.

Para Mazama (2009), a ideia de Afrocentricidade ndo é questionar a centralidade
para o pensamento e valores do(a)s africano(a)s, é discutir profundamente os elementos que
constituem e definem esses pensamentos e valores, para o desenvolvimento da realidade e a
atualidade do(a)s africano(a)s. Embasado ainda no pensamento de Asante (2009),
compreendemos que Afrocentricidade € um conceito antigo, mas relativamente novo no
campo da academia, e é necessario compreender que ndo é uma oposicao ao Eurocentrismo,
é uma forma que o(a)s africano(a)s encontraram de mergulhar em suas proprias histérias e
defender a dignidade do seu povo, que estd pronto para florescer de uma semente de
concepcao em um palco global e, definitivamente declarar, que ha necessidade de apresentar
e representar a Africa e seu povo, como sujeitos e contribuintes de impacto para o
desenvolvimento humano em todos os campos, em vez de serem simples e meros objetos a
serem usados e descartados.

Essa luta ndo é de hoje, essa luta é ancestral, e para cultuar e respeitar essa
ancestralidade, os africanos devem manter os pés no chdo, ser altivos, levantar o nariz e se
orgulhar daquilo que os seus avds pais, tio(a)s, primo(a)s os ensinaram. Nesse sentido, ser
africano é sentir na alma a vibracdo dessa ancestralidade, caminhar com os pés pelos
caminhos que esses antepassados ndo podiam caminhar, porque ndo podiam circular
livremente e estar no mundo sem medo de exigir o respeito para as suas singularidades, pois
nds construimos esse mundo e temos todo o direito de circular nele. Estamos falando da
ancestralidade, movimento, resisténcia, negritude, enquanto lugar sociol6gico que agrega
diferentes leituras, diferentes movimentos que tendem a valorizar as vidas pretas.

Para Asante (2009), pensar Afrocentricidade € ter consciéncia que 0s seus ancestrais
foram extremamente violentados, de modo que negaram o conhecimento que eles tinham
para compartilhar com o0 mundo e também & ter consciéncia que negaram e negam as suas
particularidades e ndo os incluiram enquanto sujeitos historicos na construcao desse passado
histérico publico.

Baseado nesses alicerces, Garvey (1986), trouxe a tona o renascimento desse povo
que estava adormecido durante seculos, quando declarou que homens e mulheres
africanos(as) precisam filosofar. A partir do momento que essas filosofias ganhem o mundo
havera um pacto entre africano(a)s para se citarem e se homenagearem. Desse modo, €é

necessario compreender os limites desses trabalhos propostos a partir dessa filosofia,
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compreender a hermenéutica e a poética que cercam esses trabalhos, identificando as lacunas
e o0s potenciais dessa filosofia. Com esse pacto, o(a)s africano(a)s passaram a ser as suas
proprias bibliotecas, podendo assim, indicar as novas geracdes onde e com quem podem
encontrar determinados conhecimentos.

O segredo para essa emancipacao é a criacdo da familia, mas ndo necessariamente
uma familia de lago sanguineo, mas de um grupo de pessoas que acredita nessas ideias
epistémicas, uma familia de parceria, que escuta e sabe os defeitos, suas virtudes e os limites
e mesmo assim esta engajado em té-lo como familia, em té-lo na comunidade. Hoje o
problema néo é se o oprimido pode falar, assim como foi empregado por Spivak (2010). O
oprimido fala; o problema hoje € o alcance dessa fala, a sonoridade dessa palavra. Quem é a
plateia que vai escutar essas palavras? Quem vai legitimar essas palavras? Sao essas as
grandes preocupacfes nos tempos contemporaneos.

A forma que o(a)s africano(a)s tém hoje de contribuir para o reconhecimento das
suas ancestralidades é cultuar a memaria dos corpos que sairam de Africa, enquanto objeto
ou instrumentos vocais que lutaram para que homens e mulheres africano(a)s sejam
respeitados e para que as suas historias e os seus conhecimentos e o0 que tinham para
contribuir no mundo fosse respeitado. Para isso € necessario cultuar essas memdrias na
masica, danca, arte, producdo académica, politica, religido, desporto, etc.

O devir revolucionario brota somente quando compreendemos a nossa existéncia a
partir da nossa propria vivéncia. Ndo € um preto no poder que vai melhorar as nossas
condicdes de vida; € esse devir revolucionario dos pretos ao redor do mundo que vai fazer
com que os africanos continentais e diaspéricos se articulem para discutir sobre as suas
condigdes no mundo. Precisamos mostrar a0 mundo que o que afeta corpo de um afeta o
corpo de outro e isso € feito a partir de uma luta intelectual, filosofica politica e epistémica.
A desconstrucdo é um produto permanente e constante. Precisamos reconhecer uns aos outros
a partir de uma relacéo de presenca, como corpos afetados pela mesma ideologia e sistema.
Precisamos reconhecer como semelhantes diferentes, pessoas que podem produzir afetos,

gue podem produzir uma politica humanitaria mais simpatica e de respeito a vida.
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4 ETNOCIENCIA E SUSTENTABILIDADE: UMA PERSPECTIVA VOLTADA
PARA O PROCESSO TRADICIONAL DE PRODUGAO DE GROGU EM CABO
VERDE

Neste capitulo inicio a discussdo com uma abordagem tedrica sobre Etnociéncia e
Sustentabilidade, que embasara a lIdgica de anélise do préximo capitulo. Assim, organizei
essa primeira parte em dois topicos, a saber: i) Etnociéncia: um didlogo com os saberes dos
Povos Tradicionais, em que faco uma abordagem sobre Etnociéncia, saberes populares e
conhecimentos tradicionais; ii) Sustentabilidade e meio ambiente, discutindo sobre
Sustentabilidade e Desenvolvimento sustentavel e sua relacdo com o meio ambiente. Na
ultima parte da discusséo deste capitulo, no topico iii) Processo de producdo de Grogu em
Cabo Verde: uma descricdo a partir da linguagem dos produtores tradicionais, descrevo todo
0 processo tradicional de producdo de grogu, desde a plantacdo de cana até o produto
acabado, a partir da linguagem daqueles que diariamente estdo no campo praticando esse
conhecimento. Essa Ultima parte da discussdo vai ser o produto central de andlise para o

préximo capitulo.

4.1 Etnociéncia: um dialogo com os saberes dos Povos Tradicionais

A contextualizacdo da teoria proposta para a fundamentacdo desse texto perpassa
por um dialogo com os saberes populares ou tradicionais, que por sua vez, trazem uma gama
de expressdes e dominio cultural de um determinado povo. Muitas das vezes, tais expressoes
sdo associadas a “‘mitos’, ‘crendices’, ‘supersti¢des’, ‘feiticos’, o ‘animismo’, o
‘xamanismo’, a ‘possessdo espiritual’ e ao ‘fazer’ que se sobrepde ao saber” (PINHEIRO;
GIORDAN, 2010, p. 357).

Os sentidos cognitivos dos saberes e fazeres dos povos tradicionais sao preservados
pelas técnicas milenares, procurando estabelecer relacfes de respeito e afetividade com os
elementos da natureza. Assim, “Os povos tradicionais possuem relagdes de interatividade,
complementaridade e interdependéncia, pautados numa ética do cuidado para com o planeta”
(TORRES; BARROS; TORRES NETO, 2016, p. 72).

Dialogando com essas praticas, Pinheiro e Giordan (2010) apresentam as ciéncias
como produto da relacdo entre 0 humano e a natureza, na qual busca compreender 0s
fendmenos da mesma a partir das leituras estabelecidas, dialogando com a época e o contexto

vivido.
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Para Marques (1991), esses fatores sdo observados a partir das contextualiza¢@es do
meio, tomando como indicadores-chave, as crencas, as praticas das inter-relagcdes locais,
sejam elas nas comunidades tradicionais, rurais ou urbanas. Nesse sentido, 0 sujeito busca
codificar os fendémenos observados na natureza a partir de uma linguagem que 0S
contextualiza com as suas praticas e agdes por meio de recriagdes, como mitos, cantos,
desenhos, entre outros.

Porém, é necessario destacar que as perspectivas eurocéntricas na construgdo de
conhecimento, pelas suas metodologias, desertificaram e desapropriaram as praticas
tradicionais, assim “o olhar do civilizado visualizou o saber tradicional com rotulagdes,
estigmas e esteredtipos, proprio de culturas “primitivas”, barbaras e, por vezes, animistas”
(TORRES; BARROS; TORRES NETO, 2016, p. 71). Desse modo, Strachulski, (2017, p. 2)
diz que:

Os conhecimentos tradicionais produzidos por um povo, normalmente, sdo
desconsiderados pela ciéncia, que preza por uma certa rigidez de métodos.
Por outro lado, sdo de suma importancia para a conservagdo dos recursos
naturais. Se sua esséncia for entendida e praticada pela sociedade urbano-
industrial e adotada pela ciéncia, ha grandes possibilidades de se mitigar a

crise ecologica pela qual se vive e mudar a forma de pensar a gestdo dos
recursos naturais.

Entretanto, é notéria a preocupacdo de alguns pesquisadores, no que tange a
salvaguarda dos saberes tradicionais, Como um mecanismo para preservar 0 meio ambiente.
Podemos observar essas preocupagdes quando Batista (1976, p. 53) afirma que, “o equilibrio
do meio ambiente comecou a se romper, a partir da colonizacdo portuguesa, a medida que as
especiarias iam sendo retiradas”.

Canclini (2003), ao contréario de visGes académicas tradicionais que buscam reduzir
0s saberes populares, interpreta esses saberes em sua pluralidade e nas formas de culturas
hibridas ou como algo mutavel. Na visdo do autor, esses saberes ndo estdo sendo extintos,
estdo evoluindo e se transformando com o passar do tempo, de acordo com as emergéncias e

necessidades das civilizagGes.

Mas o que ja ndo se pode dizer é que a tendéncia da modernizagdo é
simplesmente provocar o desaparecimento das culturas tradicionais. O
problema n&o se reduz, entdo, a conservar e resgatar tradi¢cdes supostamente
inalteradas. Trata-se de perguntar como estdo se transformando, como
interagem com as forgas da modernidade (CANCLINI, 2003, p. 218).

A dinamica do tempo ¢€ irreversivel, vai passando e transformando o nosso meio,

fazendo o ser humano ter necessidade de novas coisas de acordo com o0 espaco-tempo em
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que se encontra. E importante questionar os interesses por tras da sociedade do consumo para
entendermos se estamos respeitando a evolucdo da natureza ou se estamos impulsionando
essa evolucdo a favor do interesse do dinheiro.

Segundo Dias e Janeira (2005), a dicotomia estabelecida pela ciéncia entre
conhecimentos populares e conhecimento cientifico, anulando diversos saberes, passou a ser
questionada pela sociedade p6s-moderna quando o centralismo ocidental comegou a ser
atacado e a emancipacdo do pensamento das sociedades desconstruiu a histdria sobre o
passado.

Essa forma de analisar e discutir os saberes populares articulados a evidéncias de
praticas cientificas ganha espaco nos principios da Etnociéncia, que nasce a partir da
demanda que contrapde a ciéncia classica positivista “decorrente das posturas tedrico-
praticas que subalternizam os conhecimentos cotidianos e desprezam o saber-fazer popular,
autoctone ou indigena” (DIAS; JANEIRA 2005, p. 107).

Levi-Strauss (1989) define a Etnociéncia como a ciéncia do concreto que abarca
todos os saberes da natureza. A Etnociéncia “[...] parte da linguistica para estudar o
conhecimento das popula¢Bes humanas sobre os processos naturais, tentando descobrir a
I6gica subjacente ao conhecimento humano do mundo natural, as taxonomias e classificacfes
totalizadoras” (DIEGUES et al., 1999, p. 37). Ja para Silva e Fraxe (2013), a Etnociéncia
questiona os saberes das populacfes tradicionais que ndo séo codificados pelos cientistas,
sendo que esses conhecimentos diferem de acordo com o local produzido, tanto no aspecto
social quanto no cultural.

No final do século XIX j& existia uma corrente forte de etndgrafos debatendo e
empregando o termo Etnociéncia, que eles denominavam de “etno” mais “ciéncia”. Assim,
para “o prefixo etno, por sua vez, foi originalmente definido como o que ¢ tipico de uma dada
cultura ou grupo social” (PINHEIRO; GIORDAN, 2010, p. 360). Para D’ Ambrosio (2005),
“etno” faz referéncia a realidade natural e sociocultural que representa um conjunto de
expressoes e agdes, simbolizando a dindmica de um povo.

Na compreensdo de Abilio e Sato (2010, p. 31), “o prefixo etno refere-se a forma
como os membros de uma comunidade se relacionam, interpretam e transmitem o
conhecimento circundante”. Marques (1991, p. 21) entende que o prefixo etno esta se
referindo “[...] as teorias populares que manipulam a mesma matéria das teorias cientificas
que lhes sdo correspondentes, bem como ao seu estudo”.

Com relagéo ao contexto da atualidade, Rosa e Orey (2014) retratam o interesse dos

investigadores que procuram estudos que envolvem a intera¢do do sujeito com o seu proprio
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espaco, desenvolvidos por métodos e técnicas de investigacdo, que ndo necessariamente
reconhecem e identificam nos outros somente aquilo que € ensinado na academia. No tocante

a relacdo com realidade da nossa sociedade, a etnociéncia e as suas praticas

[...] contribuiram para questionar e relativizar a racionalidade universalista
do conhecimento ocidental, criando uma abordagem de valorizacdo
positiva para o conhecimento nativo e local. No entanto, existe a
necessidade de ressaltar que, apesar de suas contribuicdes, o adjetivo etno
ainda mantém uma conotacdo implicita para se referir ao conhecimento
gerado pelos outros, por exemplo, os colonizados e 0s grupos minoritarios,
cujos conhecimentos sdo estudados e validados a partir do conhecimento
cientifico desenvolvido pelas culturas ocidentais (ROSA; OREY, 2014, p.
76).
Na compreensao dos autores, a questdo da etnociéncia esta relacionada com a origem
e a evolucdo da linguagem ou palavra, que descreve as vivéncias, as origens, as identidades
e 0s procedimentos praticos dos fatores ou aspectos sociais e culturais de um dado grupo.
“Entdo, a etnociéncia auxilia na promo¢do de uma revisdo ldgica, epistemoldgica e
metodoldgica das ciéncias conhecidas, visando documentar, estudar e valorizar o repertorio
de conhecimentos, fazeres, saberes e préticas desenvolvidas pelos membros de grupos
culturais distintos” (p.76).

Nesse sentido, poderiamos pensar que 0s conhecimentos tradicionais
obrigatoriamente devem ter uma correspondéncia com os conhecimentos cientificos, mas é
necessario compreender que ainda existe uma disputa grande entre os conhecimentos
cientificos e os conhecimentos tradicionais. Com isso, a Etnociéncia nem sempre € vista com
bons olhos pelas demais ciéncias. Para tal compreensdo, Campos (2002, p. 71), define a

Etnociéncia como

[...] ‘uma etnografia da ciéncia do outro, construida a partir do referencial
da academia’. Isso implica que a ciéncia do outro seja vista como que
apenas émica ou simplesmente, como ciéncia do outro, distinta da ciéncia
nossa. Ndo como uma ciéncia étnica ou etnociéncia do outro em relagdo a
uma ciéncia nossa, ‘pura’ e ‘universal’.

Okechukwu (2014) entende que a Etnociéncia, vista a partir de uma perspectiva
generalizada, é o estudo que aproxima ou retifica o pensamento do nativo sobre como seu
mundo fisico deve ser classificado, consciente ou inconscientemente, explicita ou
implicitamente, dentro da estrutura com funcionalidade para agir adequadamente.

Serra (2001, p. 120) faz uma reflexdo sobre a trajetoria da Etnociéncia,
problematizando 0 seu percurso e a sua expansdo, que ele considera uma “profunda

exploragdo teorica da dimens&o cognitiva das culturas humanas”. Nessa perspectiva, pensa o
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autor que as pesquisas etnocientificas tém tido progressos significativos, mas salienta que
n&o podem ser vistas de forma isolada.

Dias e Janeira (2005) ressaltam que a natureza dessa area de estudo é
interdisciplinar, dando enfoque em varias areas de saberes, confluindo as areas disciplinares
em novas estruturas, cuja perspectiva nos remete a uma recontextualizacdo para determinar
a transformacao da natureza e as suas formas. Para Strachulski (2017, p. 6): “A etnociéncias
se constitui num campo de conhecimento multi, inter e transdisciplinar de registro, apreenséo
e valorizacdo dos conhecimentos tradicionais e formas de viver com a natureza de grupos
que possuem grande dependéncia dos recursos naturais”.

A partir de uma abordagem inter e transdisciplinar, voltada para os conhecimentos
tradicionais, Strachulski (2017), busca uma proximidade da etnociéncia, em especial a
etnoecologia, com a teoria de complexidade, na perspectiva de resgatar e valorizar diferentes
tipos de saber, oportunizando a inter-relacdo entre as mesmas, para possibilitar a
compreensdo da realidade sem fragmentacéo.

Um dos meios importantes para se fazer os registros dentro da Etnociéncia é a
etnografia, pois ela ¢ “uma modalidade de investigagdo naturalista, tendo como base a
observagdo e a descri¢do” (ABILIO; SATO, p. 31). A etnografia permite que a Etnociéncia
faga o registro dos saberes tradicionais locais. Nesses registros a cultura extrapola uma visao
simpléria, que a limita somente a questdes envolventes a conjuntos de artefatos e
comportamentos para ser vista e considerada como sistemas de conhecimentos ou de aptiddes
mentais (SILVA; FRAXE, 2013).

Nesse sentido Costa (2008), entende que a etnografia nos possibilita novos campos
de estudo, dando abertura para novas metodologias nas pesquisas cientificas, buscando
compreender as mais diversas relacdes entre 0 homem e 0 meio ambiente, por meio do
didlogo com as diversas areas de conhecimento, como antropologia, sociologia, ciéncias
naturais etc.

A partir do prefixo “etno” outras areas do conhecimento se apropriam do termo para
propor estudos como etnomatematica, etnobiologia, etnoboténica, etnofilosofia,
etnolinguistica, etnopedologia, etnobotanica e etnoastronomia, para citar algumas. Na
compreensdo de Serra (2001), a etnobiologia e a etnobotanica tém tido mais desenvolvimento
no Brasil.

Serra (2001) utiliza desses estudos e os relaciona as vivéncias cosmoldgicas das
comunidades do candomblé nagd, que por sua vez, detém o conhecimento das folhas

cultivadas nos seus espacos sagrados, sistematizado como etnofarmacobotéanico. Segundo
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explica o pesquisador, as folhas detém relacfes com as divindades, permitindo a cura das
doencas. Na perspectiva das doengas mentais, 0 autor também mostra como funciona a

etnopsiquiatria dentro da comunidade de candomblé:

Em suma, ndo ha negar que a tberapéia do candomblé envolve técnicas de
restauragdo/promogdo da saude, e particularmente do que chamamos de
“saude mental”; deste ponto de vista, creio mesmo que cabe falar, a
proposito, em um ‘“sistema médico”, em uma ‘“etnopsiquiatria”. Mas
convém advertir que a pertinéncia tem um limite (SERRA, 2001, p. 124).

As préticas de cuidado com a satde no candomblé ganham mais forca e sentido de
cura para aqueles que durante séculos foram oprimidos, pois quando uma pessoa preta vai a
um terreiro de candomblé, ela sente confianga em conversar com aquele que conhece e vive
0 mesmo sofrimento, que pode orientar a pessoa a enfrentar as desigualdades impostas ao
longo do tempo. Assim, Etnociéncia, a partir de uma perspectiva africana, segundo o
entendimento de Ezeagbasili (1977), € a ciéncia definida com a funcionalidade da natureza.

Medeiros (2009) fala sobre as plantas medicinais utilizadas como remedio nas
comunidades tradicionais, ressaltando que esses registros foram feitos pelos estudos da
botanica desde 1890, implicando automaticamente no estudo da etnobotanica. Isso significa
que a etnobotanica ha muito tempo ja tinha se consolidado como area de estudos académicos.
No pensamento de Toledo (2008), a etnociéncia tem um perfil interativo, que dinamiza a
convivéncia entre os seres humanos e a natureza, tendo em conta sua interdependéncia a nivel
biolégico, cultural e espiritual.

Toledo (2008) considera o etnoconhecimento como o tripé da etnociéncia,
consolidada pelo cosmos, 0 corpus e a praxis, com a base na territorialidade. Sendo que para
ele o cosmos sdo as crencgas espirituais e ritualisticas relacionadas a mitos e lendas que
subsidiam a cultura e o folclore de uma determinada regido. O corpus é todo o conhecimento
local da populacdo, que perpassa diversos segmentos, como: ambiental, alimentacao,
exploracdo, consumo das matérias primas, medicamentos, moradias, instrumentos de casas
etc. A praxis seria o reflexo do corpus e do cosmos, que serve como a base da comunicacao.

No contexto de ensino e aprendizagem, esse pensamento é pautado nas questdes que
se referem ao significado de ensinar ciéncias para a vida de estudantes que habitam um
mundo de enorme diversidade cultural, o que demanda “desenvolver atividades cientificas
que ndo violem as crengas dos estudantes” (GONDIM; MOL, 2008, p. 3). Diante dessa visdo,
Lopes (2017), relaciona os conceitos fisicos e matematicos durante o processo de movimento

do trapitxi (maquina de moer cana), propondo mecanismos facilitadores para fortalecer o
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processo de ensino e aprendizagem, transpondo a didatica eurocéntrica para criar novas
possibilidades ao ensino secundério e superior em Cabo Verde.

Pomeroy (1994) compreende que uma proposta que engloba a diversidade cultural
para as praticas do ensino das ciéncias precisa levar em consideracdo o conhecimento popular
e as tecnologias nativas. Com efeito, ndo é necessario que as praticas e tecnologias populares
tenham o status de Etnociéncia para serem investigadas na escola.

Na compreensdo de Cordula, Nascimento e Lucena (2018, p. 92), “O conjunto
destes conhecimentos registrados ao longo do tempo pela ciéncia, subsidiaram parametros
para acOes e estratégias direcionadas a conservacao, manejo e uso sustentavel do patriménio
natural”. Desse modo, a Etnociéncia ganha importancia no mundo académico devido as
questdes relacionadas as preocupacdes socioambientais, com intuito de minimizar a emissoes
de gases de efeito estufa, fazendo assim, a ponte concreta com o desenvolvimento
sustentavel, para o equilibrio do meio ambiente.

Para Nascimento (2017), o uso das praticas da Etnociéncia estabelece uma relagdo
harménica e sustentdvel com a natureza, sem colocar em risco as geracdes futuras, resistindo
aos ataques das acOes dos polos antropicos, capaz de preservar a biodiversidade das
comunidades tradicionais, que sdo ameacadas pela estrutura poluidora das sociedades
urbanas.

Para Sturtevant (1984), algo que um etnocientista nunca deve deixar de levar em
conta € o ponto de vista da natureza, sua relacdo com a vida, para realizar sua visdo do mundo.
Com efeito, “A maneira como os trabalhadores/povos tradicionais se organizam no tempo-
espaco e 0s conhecimentos que possuem sao frutos de experiéncias coletivas que dao base e
sustentacdo as suas vidas” (TORRES; BARROS; TORRES NETO, 2016, p. 75).

Precisamos valorizar mais os conhecimentos produzidos pelos povos que foram
cruelmente subalternizados pelas forcas colonialistas. Muitas questes do mundo ainda
precisam ser descobertas e a melhor forma para fazer isso & mergulhar profundamente nas
raizes, crencas e conhecimentos daqueles que nunca tiveram oportunidade de expor as
belezas e as fantasias de seu mundo, que foram proibidos de viver, mas pela interiorizagdo

das suas proprias forgas esses encantos foram vividos num mundo invisivel.

4.2 Sustentabilidade e meio ambiente

Os seres humanos descobriram também que a natureza oferecia outros elementos,

gue quando extraidos e trabalhados poderiam ser transformados em diversos utensilios. De
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acordo com a histdria, as pequenas tribos cresceram e tornaram-se cidades, reinos e impérios
e as facanhas do homem, embora fantasticas, passaram a alterar cada vez mais 0 meio
ambiente. No século XIX com a revolucdo industrial, processada pela utilizacdo das
maquinas a vapor, movida pelo carvdo mineral, a sociedade humana mudou completamente.

Na compreensdo de Martine (1993), a revolucdo industrial, junto com suas inUmeras
vantagens, também desembocou sérios problemas ambientais a nivel global, tais como: efeito
estufa, deplecdo da camada de ozénio, acumulo de lixo toxico, perda de biodiversidade,
chuva acida, desertificacdo, erosdo, poluicdo do ar, enchentes, esgotamento de recursos
hidricos e ndo renovaveis. Para o autor, a causa desses fendmenos catastréficos que colocam
0 nosso planeta em risco sdo as atividades produtivas dos paises industrializados.

A producdo em larga escala dos mais variados itens comecgou a gerar demanda, e
com isso, a extracdo dos recursos naturais foi intensificada. Até a agricultura que era
destinada a subsisténcia humana passou a ser de larga escala, obedecendo distorcidamente
0s interesses do mercado, com cultivos destinados a venda para diversas partes do mundo.
Para Goodland (1991), a interferéncia do capitalismo nos modelos socio-politico e
econémico, para aumento da producédo e transformacdo dos elementos do meio ambiente,
tem colocado em risco a sobrevivéncia do nosso planeta, provocando fenémenos
demasiadamente desagradaveis para o bem estar da natureza.

Atualmente, esse modelo de consumo, producéo e extracdo desenfreado, ameaca
ndo somente 0 meio ambiente, mas a prépria existéncia do homem. Devido a intensificacao
das acdes humanas em diversos campos da natureza percebe-se 0 esgotamento dos recursos
essenciais para diversas atividades humanas, bem como, a extingdo de animais que antes
eram abundantes no planeta. Por esses motivos e com o propdsito de minimizar o declinio da
natureza, € preciso pensar em novas formas de relacionamento entre 0 homem e 0 meio
ambiente, adotando atitudes e posturas sustentaveis, com relacdo a natureza, para a
preservacao da espécie humana em nosso planeta.

Do latim Sustentare, que significa: sustentar, apoiar e conservar, a palavra
sustentavel é o termo utilizado por vérios paises e instituicdes para designar a forma como
0s seres humanos devem relacionar-se com o meio ambiente, de modo que as suas atividades
ndo comprometam a funcionalidade natural do cosmo, permitindo assim, o equilibrio e a
harmonia entre os elementos da natureza. Partindo dessas premissas, em 1987 a ONU definiu
a sustentabilidade como desenvolvimento que responde as necessidades do presente sem
comprometer as possibilidades das geracGes futuras de satisfazer as suas proprias
necessidades (CMMD, 1991).
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Ciente de complexidade da esséncia da sustentabilidade muitos pesquisadores
chamam a atencdo ao fato da sustentabilidade estar relacionada com o desenvolvimento,
assim como foi definido pela ONU. Isso se d&, pois o desenvolvimento nesse contexto
corresponde ao interesse, descrito pela compreensdo que o homem tem sobre 0 meio
ambiente, na qual o ser humano se enxerga como elemento externo da natureza, quando se
apropria da sua racionalidade para descrever e analisar aquilo que o define. Nesses termos,
para que o desenvolvimento seja sustentavel, é necessario que o desenvolvimento obedeca
espontaneamente o sistema natural do cosmo, sem ter o homem como centro de tudo, mas
sim como um elemento que constitui esse tudo.

Nesse sentido, Rio 92 adotou uma estratégia de desenvolvimento global, que
permitiu a analise da sustentabilidade além da visdo académica, incorporando aspecto
integrativo dos elementos da natureza como um todo, permitindo uma compreensdo mais
profunda da sustentabilidade. Diante disso, Ferreira (2010), associa sustentabilidade a um
conjunto de condi¢bes e qualidades de funcionalidade dos elementos da natureza,
processadas por um sistema natural, capazes de se defender, permitindo a sua permanéncia
sem interferéncias.

De fato, levando em consideracdo, a evolucdo e a dominacdo do homem sobre o
nosso planeta ao longo desses tempos, fica dificil definir a sustentabilidade sem distorcer o
sentido da sua esséncia natural. Sob esses alicerces e baseado numa profunda reflexéo
acreditamos que devido a0 modo como o0s seres humanos se apropriaram do planeta terra,
ndo pode haver um desenvolvimento sustentavel e quando tenta associa-lo a sustentabilidade,
o0 desenvolvimento sustentavel serve como pano de fundo para as manobras ilusionistas do
capitalismo. Sob essa compreensdo, acreditamos que é necessaria uma readaptacdo do
significado da sustentabilidade para estabelecermos melhor a relacéo entre o homem e 0 meio
ambiente.

Partindo dessas premissas, a nossa compreensdo sobre readaptacdo do significado
da sustentabilidade, corrobora com ideias de Matta (2013), que compreende, que a
sustentabilidade procura o equilibrio e as interagdes mdtuas entre o objeto e 0 espago no qual
se encontra inserido, em que ambas as partes ndo séo prejudicadas. Assim, compreendemos
que “A sustentabilidade ¢ um termo que expressa a preocupagdo com a qualidade de um
sistema que diz respeito a integracdo indissociavel (ambiental e humano), e avalia suas
propriedades e caracteristicas, abrangendo o0s aspectos ambientais, sociais ¢ economicos”
(FEIL; SCHREIBER, 2017, p. 674).
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De acordo com a compreensdo de Faria (2014), séo trés as principais vertentes da
sustentabilidade: ambiental, econdémica, social. Elas tratam do uso consciente dos recursos
naturais, do planejamento para a reposi¢cdo da sustentabilidade, do reaproveitamento da
matéria prima e o desenvolvimento de métodos de producdo mais baratos, considerando o
desenvolvimento tecnoldgico, social e as herangas culturais de cada povo.

Nesse sentido, para uma melhor configuracdo, Faria (2014) subdivide as citadas
vertentes em sete aspectos fundamentais da sustentabilidade: social, econémico, ecoldgico,
cultural, espacial, politico e ambiental. Desse modo, considerando a magnitude e a
dimensionalidade do ambiente, entende-se que toda sustentabilidade é ambiental. Todos
esses aspectos apresentados estdo abarcados pelo ambiental, sendo que a sustentabilidade
ambiental preocupa-se com “conservagao geografica, equilibrio de ecossistemas, erradicagao
da pobreza e da exclusdo, respeito aos direitos humanos e integragdo social” (p. 10).

O sentido da nossa pesquisa discorre paralelamente com a sustentabilidade
ambiental, que segundo Guilherme (2003) pode ser classificada como: fraco, forte e muito
forte. Desse modo, 0 nosso ponto central de analise esta direcionado para a sustentabilidade
ambiental forte, que requer a manutencdo do capital natural, econémico, humano e social
com detalhamento, respeitando as suas especificidades e a sustentabilidade ambiental muito
forte, que ndo pode haver perda de elementos fundamentais do organismo.

A sustentabilidade ambiental forte e muito forte é observada na cosmoviséo
Africana, a partir do trabalho de Domingos (2011), quando o autor descreve a relacao entre
0 homem e a natureza na visio dos Africanos Bantos'®, que acreditam que tudo no universo
esta interligado, como teia de aranha, levando-os a estabelecer uma profunda relacdo com a
natureza através dos ritos e rituais, para o equilibrio e harmonia do universo.

Nessa perspectiva, Lopes (2019), embasado na sustentabilidade ambiental e
possuido pela esséncia africana, estabelece as praticas da Etnociéncia como um dos pontos
que marca os principios da sustentabilidade, para refletir os métodos e as préaticas sustentaveis
no processo de producdo de grogu pelo trapitxi. Nessa reflexdo, o autor constatou que as
praticas de produgdo de grogu pelo método tradicional dialogam fortemente com as praticas
e 0s principios da sustentabilidade, o que nos faz entender que 0s conhecimentos tradicionais,

na maioria das vezes, ndo agridem o meio ambiente.

10 Os bantos formam um grupo étnico africano que habitam a regifo da Africa ao sul do deserto do Saara. A
maioria dos mais de 300 subgrupos étnicos é formada por agricultores, que vivem também da pesca e da caca.
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Segundo Hinz et al (2006), a implementacdo e a preservacdo da sustentabilidade
ambiental do planeta é um dever e responsabilidade de todos para a melhoria do ambiente
global. Para isso ocorrer faz-se necesséria a constru¢do de uma consciéncia ecoldgica no
ambito social, em que individuos, entidades e governos precisam atuar juntos, seja utilizando
meios alternativos de transporte, reciclando, incentivando a permacultura, consumo de
alimentos orgéanicos ou fomentando o uso de fontes alternativas de energia.

A partir dessa compreensdo, na proxima se¢do vamos descrever 0 processo de
producdo de grogu em Cabo Verde. Ja no proximo capitulo analisaremos as relacdes que as
praticas tradicionais de producdo de grogu tém com a sustentabilidade ambiental enquanto a
sua classificagéo (forte e muito forte). Essa busca consiste na ideia de (re) significar e (re)
vitalizar as praticas tradicionais como epistemologias emancipatdrias, 0 que a nosso ver tem
uma relagdo muito préxima com a sustentabilidade ambiental. Portanto, ciente das condigdes
€ 0S riscos que 0 nosso planeta atravessa, acreditamos que esta nas méos de cada um de nés
assegurar ndo apenas a nossa propria qualidade de vida, mas também a das préximas

geracoes.

4.3 Processo de producdo de Grogu em Cabo Verde: uma descricdo a partir da

linguagem dos produtores tradicionais

Nessa secdo vamos descrever o processo tradicional de producdo de grogu na
linguagem e compreensdo de trés agricultores da localidade onde foi realizada essa pesquisa.
Nessa descricdo vamos abordar todas as fases desse processo, desde a plantagéo da cana de
acucar (matéria prima) até o produto final (extracdo de grogu). Para tal, segundo as
orientacdes dos entrevistados, vamos dividir o processo em quatro fases: plantacdo da cana
de acUcar; trituracdo da cana de acgucar; fermentacdo da calda da cana de agucar; destilacdo

da calda da cana de agucar fermentada e embalagem e armazenamento do produto acabado.

4.3.1 Plantagdo da cana de acUcar (Matéria Prima)

A cana de agucar foi uma das primeiras plantas introduzidas no arquipélago de Cabo
Verde pelos colonizadores portugueses e deu bons resultados devido a sua ambientalizacéo
com os terrenos e o regime de chuva. Com isso, a cana de agUcar passou a ser considerada
como uma planta de Cabo Verde. Naquela época o seu cultivo era acessivel apenas pelos

morgados reinois e 0s brancos da terra devido ao elevado custo na fabricacéo de grogu e de
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acucar, o que nao permitia o cultivo dos pequenos proprietarios. Em Cabo Verde o cultivo
da cana prolongou-se por muito tempo devido a tentativa de produzir grandes quantidades de
acucar, consequentemente ndo foi possivel, devido a pouco quantidade de solo. A sua
producdo € destinada agora mais para o consumo domestico e para as pequenas industrias
(EVORA, 2006).

A matéria prima utilizada na fabricacdo de grogu é a cana de agUcar, que é 0
principal e o mais importante produto utilizado neste processo. Para obtencéo dessa matéria
prima sdo necessarias praticas agricolas adequadas que permitem o desenvolvimento da cana.
Segundo Mario Jodo Barreto Varela, “A cultivacdo exige estratégia e sabedoria. Antes de
plantar a cana, o melhor a se fazer é a escolha do terreno adequado para o plantio.
Geralmente muitos agricultores, plantam a cana, juntamente com outros produtos. Essa

pratica é muito perigosa”. Nessa mesma dire¢do, segue dizendo que,

O terreno onde vai ser plantada a cana deve ser macio, raso e limpo. O
nosso plantio se da pela lavoura tradicional, que chamamos de “regu’.
Esse método é exemplificado com as trangas de cabelo na cabega das
mulheres; sdo pequenas filas de terra em forma de pequenas montanhas e
entre essas montanhas deixamos um pequeno espaco que chamamos de
“labada”, lugar onde a dagua fica armazenada. Com esse entendimento,
vamos selecionar a cana que estd em processo de crescimento e tirar
“tampa de cana”. Para tirarmos a “tampa de cana”, vamos pegar uma fita
inteira de cana e em cada terceira marca que existe na cana fazemos o
corte. Também podemos chamar tampa de cana como “olho de cana’.
Tendo isso, vamos cavar em cima de monte do “regu” e colocar “tampa”
de cana dentro da cova e cobrir com a terra, depois fazemos a rega (Mario
Varela).

Como a mesma compreensao, José Maria Monteiro de Pina, diz que a plantacdo de
cana no processo tradicional é feita em “regu”. “Um método que eu aprendi pelos
conhecimentos adquiridos ao longo dos tempos com nossos ancestrais”. Para isso, “cavamos
chao e colocamos o ‘olho da cana’ numa profundidade de aproximadamente 15cm a 20cm,
depois vamos cobrir com a terra de e quinze em quinze dias vamos regar, colocando agua

no meio de ‘regu’, apds isso 0 ‘olho da cana’ comega o processo de ‘rabenta’”, conforme

segue na figura 5.
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Figura 5 - Método “Regu” de Planta¢ao de cana de agucar na fazenda de Mario

Fonte: Dados da Pesquisa, 2019**

Segundo os entrevistados existem duas formas de utilizar a tampa da cana ou olho
da cana, que é colocado debaixo de solo para plantio da cana. Geralmente, o processo da
utilizacdo de tampa ou olho da cana é definido pelos agricultores, levando em conta as
condicdes do solo e a disponibilizacdo da dgua para rega. Nesse sentido o “‘olho da cana’ é
colocado dentro de uma bolsa com agua e é mantido por um periodo de tempo até ficar
‘aguda’, que € o processo de ‘rabenta’. Nesse processo, a terra é molhada trés dias antes,
para depois ser colocar ‘olho de cana’ nela” (José de Pina).

Mario Jodo Barreto Varela diz que tem a compreensdo do processo “rabenta” e
enquadra estrategicamente o motivo pelo qual os agricultores algumas vezes utilizam a

técnica de abafar o olho de cana para o plantio, assim, dizendo que,

Existe outra forma de plantar olho de cana. Aqui ha nossa regido algumas
pessoas denominam esse processo como: ‘“bafa’cana. Nesse processo
tiramos olho de cana e abafamos. E simples, colocamos o olho de cana
dentro de um recipiente com agua até ela florescer. Depois de florescido,
colocamos debaixo do solo de regu. Utilizamos essa técnica porque muitas
das vezes quando colocamos olho de cana que é tirado diretamente do
ramo e colocado debaixo do solo, alguns desses olhos plantados morrem,
nédo crescem, ficam debaixo do solo. Para n&o corrermos o risco do olho
de cana morrer embaixo do solo, abafamos o olho de cana e quando ela
floresce colocamos debaixo do solo. Dessa forma toda plantacdo é
aproveitada. Nao vai ter perda no plantio da cana (Mario Varela).

11 A divulgacdo de imagem foi autorizada pelos participantes de acordo com o TCLE



Segundo José de Pina, tendo aplicado um desses métodos para plantacao,
geralmente demora um ano para a cana esta na fase adequada para ser triturada. “Porém, é
necessario lembrar que se a cana for plantada no més de janeiro ou fevereiro, é possivel
fazer coleta de cana pronta para ser triturada no més de outubro. Agora, normalmente temos
0 costume de fazer a plantacao no més de dezembro”.

Para saber se a cana ja esta na fase adequada para ser triturada, “vamos observar a
floracdo de cana. A partir do momento que a cana flora’, ela passaré a ter dogura. No més
de janeiro a cana tera uma dogura mais elevada e no més de abril ela tera o pico da sua
dogura” (José de Pina).

Para ambos os agricultores entrevistados, € importante destacar que existem varios
tipos de cana e cada uma dessas canas tem o seu proprio efeito na producdo de grogue. “4
diferenca entre as canas varia de acordo com os sabores, cada tipo de cana tem o seu proprio
sabor. ‘Cana preta’ tem um sabor, ‘Caiana’ tem o seu sabor, ‘Angolana’ tem o seu sabor,

‘Ajato’ tem o seu sabor e ‘Carrisal’ tem o seu sabor” (Mério Varela).

Figura 6 - Plantacéo de cana na fazenda de José de Pina

Fonte: Dados da Pesquisa, 2019.
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Segundos os entrevistados, os produtores de cana devem conhecer cada um desses

tipos de cana para o processo de producdo de grogu:

Em Cabo Verde temos varias regides em que sdo cultivadas a cana e em
cada regido é cultivado um tipo de cana. Mas essas regifes também vao
influenciar no tipo de cana que é produzido. Lembrando que cada regido
tem um tipo de agua, e isso influencia na docura da cana. Quando a agua
for doce a cana é melhor para producdo de grogu e quando a agua for
salobra a cana tem menos qualidade para a producdo. Tendo essas
condicdes bem definidas por nds, temos que saber como fazer com cada
uma dessas canas para produzirmos um grogu equilibrado (José de Pina).

A compreensdo sobre os tipos de cana e a regido onde sdo plantadas é importante
nesse processo. “Se estamos numa regido que tem a plantacédo de cana preta, cana Angola e
cana carrisal, o melhor para produgdo de grogu é a cana preta” (J0sé de Pina).

Por ultimo, Mério Varela, falou do processo tradicional de plantacdo de cana, e ndo
falou de grande inovacao que esse processo tradicional teve. “Antes, desperdicamos muita
agua na irrigacao; a canalizacdo da agua para o regu era diretamente no solo, e o solo
consome muita agua durante o processo de canalizacao. Por esse motivo, passamos a fazer
a irrigagdo pelo processo “gota a gota”, desse modo passamos a economizar muita agua na
rega’.

Evora (2006) discute sobre as praticas e as técnicas de plantagio de cana de aguicar
no contexto dos agricultores da ilha de Santo Antdo. Pude constatar que o descrito pela autora
é semelhante ao trabalho feito pelos agricultores da ilha de Santiago. A plantacdo da cana é

uma das culturas de rega mais importantes de Cabo Verde e ocupa a maior parte do regadio.

4.3.2 Trituragdo da Cana de Agucar

Essa etapa do processo da producdo, é realizada depois da colheita de cana. Na
verdade, quando é perguntado aos agricultores sobre as etapas do processo de producéo do
grogu, eles descrevem a trituragdo como primeira etapa. Neste trabalho, descrevemos a
trituracdo como segundo etapa, pois entendemos a importancia que a plantacdo de cana tem
nesse processo, sendo que é produzida por esses agricultores, exclusivamente, com a Unica
finalidade de producdo de grogu.

Antes de levar a cana para o local de trituracdo, os produtores fazem o corte e a

limpeza da cana, para depois ser triturada. Todos os agricultores entrevistados afirmaram,
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que dependendo da estratégia do produtor, a cana pode sofrer algumas alteracdes, antes de

serem triturada. Assim,

H& pessoas que abafam a cana por um periodo de tempo e sé depois vao
“pilar” a cana e ha pessoas que “pilam” a cana fresca, que é retirada
diretamente do plantio para trapitxi ou maquina industrial de moer. No
meu caso, por aquilo que eu tinha aprendido com o meu pai, n6s abafamos
a cana, mas nesse processo de abafamento, se perde a qualidade e
guantidade de producéo. A calda vai ficar com muito metanol e vai haver
muita perda (José de Pina).

Nessa perspectiva, “Vou cortar a cana quando ele estiver madura, que é o momento,

que ela esta no ponto para o trabalho. Tendo a cana cortada vamos leva-la para o trapitxi

para ser triturada” (Mario Varela). Nesse mesmo sentido segue o agricultor dizendo que,

Tem pessoas que abafam a cana antes de triturar e tem pessoas que
trituram a cana fresca e depois vao ferver a calda antes de colocar para
fermentar. Mas eu garanto para vocés que essas duas técnicas tém a mesma
finalidade. Abafar a cana ou ferver a calda esté relacionado com o sabor
de grogu. A cana abafada tem outro cheiro, tem outro aroma, tem outro
sabor. S6 que abafar a cana demora mais tempo para se produzir grogu,
praticamente a cana fica abafada por uma semana. E por isso que tem
produtor que ndo abafa a cana, prefere ferver a calda para ganhar e
economizar o tempo. A calda fervida tem o mesmo cheiro e mesmo sabor
que a cana abafada. Mas € preciso falar que quando se faz o processo de
abafamento, a cana perde o seu volume e a quantidade da calda produzida
é menor. Um “fexo” de cana é avaliado por uma “lata” de calda, mas
quando a cana € abafada um “fexo” de cana néo da uma “lata” de calda.
Também quando se ferve a calda, se perde calda. Se ferver quatro “latas”
de calda no final v&o ficar somente duas “latas” de calda (Méario Varela).

De acordo com a compreensdo de José de Pina, com a cana abafada a calda fica

muito mais préxima do produto final, que é o grogu e com essa técnica 0 processo de

producdo demora menos tempo; se gasta menos dinheiro e cana para produzir mais grogu.

Segue dizendo que no seu processo, ele ndo abafa cana, utiliza cana fresca para producao.

“Sobre o motivo de abafar a cana, eu sei, que segundo as historias de antigamente as pessoas

abafavam a cana, para ndo pagar um valor alto em dinheiro de ‘*kinta’” (José de Pina).

Ainda segundo o agricultor

No meu caso, eu fervo a calda, deixando-a até um ponto adequada, a qual
é analisada pelo seu cheiro. O método para essa anélise € 0 meu proprio
sentido de cheirar, 0 meu instinto e conhecimento que eu fui agregando ao
longo do tempo, que n&o sei como explicar. E com esse método que eu vou
determinar o cheiro do grogu. Também quero lembrar que néo é toda calda
que ¢ submetida a “ferva”. Se ferve uma quantidade para ser misturada
com outra (José de Pina).
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Depois que os agricultores definem a forma como a cana vai ser preparada chega o
momento da trituracdo. Antigamente, para triturar a cana, se utilizava trapitxi, que no ponto
de vista mecénico, pode ser vista como uma maquina artesanal ou semi-industrial, que é
utilizada para moer a cana de agucar. Essa maquina, consiste em uma estrutura fixa onde se
encontra um conjunto de trés cilindros, um recipiente e um brago destinado a fazer rodar os
cilindros. A maquina é movida a tracao animal, geralmente por bois. Para o efeito usa-se um

ou dois animais presos nas extremidades do brago.

Figura 7 - Trapitxi na fazenda de Armando Monteiro Semedo??

Fonte: Dados da Pesquisa, 2019.

Atualmente, quase ndo € utilizado o trapitxi tradicional. Em virtude do mercado e
de producdo em grande quantidade, é utilizada a maquina elétrica. Segundo Francisco Lopes
Moreira, 0 “trapitxi tradicional foi substituido pela maquina elétrica a partir de década de
noventa. O trapitxi elétrico é muito mais econdmico, ou seja, com esse material, se utiliza
apenas uma pessoa para fazer todo o processo de tritura¢do”.

Segundo ele, a maquina elétrica, disponibiliza mais vantagem a nivel econémico,

para os produtores de grogu. Francisco Moreira segue dizendo que

12 participou da primeira etapa da pesquisa, que serviu como aporte para o Trabalho Concluséo de Curso (TCC)
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Com essa maguina se consegue triturar mais quantidade de cana num curto
periodo de tempo, ou seja, ela é muito mais rapida e menos cansativa,
enquanto que no trapitxi tradicional se utiliza quatro pessoas e uma junta
de boi. As duas pessoas ficam diretamente no trapitxi para passarem a cana
e as outras duas pessoas ficam na “panta” boi e auxiliando as duas pessoas
que ficam diretamente no trapitxi. Dessa forma é muito cansativo, temos
gue levantar ainda de madrugada para nao pegarmos sol. Nao evitamos o
sol por nossa causa, evitamos o sol por causa do boi. Quanto menos sol o
boi pegar, mais tempo ele demora trabalhando. Lembrando também que os
dois bois que vao mover o trapitxi tém que estar muito bem tratado para
poderem conseguir trabalhar. A despesa ndo é somente com o boi, 0s
quatros homens que vao trabalhar vao ser pagos com dinheiro e também
esses homens vao ter que ser alimentados, portanto, é muita despesa
triturar a cana no trapitxi tradicional. Todos esses fatores mencionados
sdo causas para ndo utilizacao de trapitxi tradicional.

De modo semelhante, Mario Varela aborda essa questdo, apresentando ainda alguns

detalhes sobre o uso de trapitxi elétrico. Segundo ele, atualmente na Cidade Velha nenhum

produtor de grogu mai a cana no trapitxi tradicional. Segue ele dizendo que o Unico agricultor

que ainda utilizava esse processo era 0 Armando Monteiro Semedo, mas por questdo de satde

e idade, ndo consegue mais trabalhar com o trapitxi tradicional. Na sequéncia apresento uma

imagem do trapitxi elétrico da fazenda de José de Pina.

Figura 8 - Trapitxi Elétrico na Fazenda de José Maria Monteiro de Pina
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Fonte: Dados da pesquisa, 2019.

Destacamos aqui que nem tudo sobre producdo de grogu esta sendo revelado neste

trabalho. Existem segredos e técnicas de producdo que somente o produtor sabe. °

v
I3

E

importante lembrar que além das coisas que eu estou falando aqui, existem varios segredos
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dentro desses processos que eu ndo posso falar, porque eu sou um produtor, e ndo posso
revelar o segredo da minha produ¢ao” (José de Pina).

Evora (2006) ressalta a importancia do corte e da limpeza da cana no periodo certo
da sua maturacdo para melhor qualidade do grogu e aborda essas praticas de trituracdo de
cana de acucar relatadas pelos agricultores entrevistados no contexto de producdo das ilhas
do barlavento. A autora também aborda que antigamente a extracdo da calda era feita atraves
dos trapitxis tradicionais, que foram substituidos por trapitxis motorizados.

4.3.3 Fermentacdo da calda de cana de acUcar

A fermentacgdo € a etapa mais tranquila do processo, pois exige menos habilidade
fisica. O fator principal para consolidacdo desse processo € o tempo. Segundo o setor
governamental que regula o processo de producdo de grogu em Cabo Verde, fermentacéo é
“processo bioldgico provocado pelas leveduras, na qual aglcares como a glicose, frutose e
sacarose, sdo convertidos em energia celular com producdo de etanol e didxido de carbono
como subprodutos metabdlicos” (CABO VERDE, 2015, p. 451).

Essa etapa € o0 momento que a calda produzida pela trituracdo da cana vai ser
colocada num recipiente por alguns dias para fermentar. “A Calda é colocada em barril e
levada para a casa de fermentacao, que € o lugar onde os barris com calda ficam guardados
para fermentar. Para saber se o ponto de fermentacao esta pronto, a temperatura da calda,
apos alguns dias de fermentagdo é medida com termémetro” (Francisco Moreira).

O termOmetro é um instrumento novo utilizado no processo de produgéo de grogu.
Segundo os agricultores entrevistados, ele ajuda muito na determinacdo do ponto de
fermentacdo, mas eles argumentam ainda que € necessario aplicar os métodos tradicionais

para garantir a qualidade do trabalho. Desse modo,

Se o termdmetro marcar uma temperatura acima de zero grau, significa
que ainda a calda estd no seu processo de fermentacdo, quando o
termdmetro medir zero grau, significa que a calda parou de fermentar, e
est& no ponto para ser levado para a destilacao. Esse processo de medir 0
ponto da calda é moderno; no processo tradicional, o ponto da
fermentacao é medido através da visdo humana e no gosto. Nesse processo
os produtores tém que colocar a calda na boca para sentir o sabor. Desse
jeito vao saber se a calda est4 pronta para destilacdo. No processo
moderno existe alguma falha na medi¢do no ponto de fermentacdo da
calda. Muitas das vezes a calda sobre o processo de fermentacao é medida
e a temperatura marca zero grau e a calda ndo termina o processo de
fermentagdo. Mesmo com o termémetro, sempre utilizamos a nossa visao
para ver se a calda parou de fermentar e também a nossa boca para
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sentirmos o sabor da calda. Quando esse fenbmeno acontece, dizemos que
a calda morreu. Se o produtor for fazer o processo de destilacdo com a
calda morta ter4 mal resultado, o rendimento é baixo e a producao é pouca
(Francisco Moreira).

Dando seguimento a descricdo do processo de fermentacdo da calda, Mario varela
considera a sua producéo de grande quantidade, levando em conta a dindmica do municipio,
fazendo com que ele utilize o termdmetro e 0 método tradicional para verificar o ponto da
fermentacgdo da calda. “Levando em conta que a minha producao é em grande quantidade,
dividimos a calda em vérios barris e levamos para casa de fermentacdo. Na casa da

fermentacéo, vamos ver o ponto da calda antes de iniciar o processo de fermentacédo”.

Figura 9 - Casa de fermenta¢do na Fazenda de José Maria Monteiro de Pina
R i —— ]

Fonte: Dados da Pesquisa, 2019.

A fermentacdo é um processo de producdo de energia que ndo utiliza gas oxigénio.
Ciente desse significado, Mario Varela, fala da sua experiéncia, que perpassa por muitos anos

de prética, levando-o a ter ciéncia daquilo que esta fazendo. Para o efeito, diz que,

Se a calda estiver muito doce, vamos colocar um pouco de agua na calda,
para equilibrar a dogura, porque se ficar muito doce o processo de
fermentacdo vai ficar muito lento. O ponto certo para levar a calda para
“lambiki®®” é quando medimos ela com termdmetro e a temperatura mede
zero grau. No nosso processo tradicional, que ainda eu uso, verificamos o
ponto de fermentacéo com os olhos, e também através do sabor. Quando o
sabor tiver um pouco amargo, significa que ja esta no ponto (Mario
Varela).

13 Alambique de cobre ou inox
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Segundo Jose de Pina o processo de fermentacdo € exclusivamente natural e é
expressamente proibido o uso de qualquer elemento ou produto estranho ao processo
produtivo com o objetivo de acelerar a fermentacdo ou aumentar a produtividade da calda. O

agricultor argumenta ainda sobre as suas técnicas no processo de fermentagéo, dizendo que

Agora se utilizam os termdmetros para verificar a temperatura da calda,
mas no meu caso eu utilizo as duas técnicas. Sempre eu utilizo o meu
paladar para verificar o ponto da calda, mesmo tendo utilizado o
termdmetro. As vezes o termdmetro falha, mas o meu paladar néo falha.
Tem muitas coisas que o termdmetro ndo consegue fazer, por exemplo, o
termdmetro ndo consegue diferenciar as canas de acordo com as regifes,
e eu atraves do meu paladar consigo distinguir as canas de cada regido e
o tipo de &gua que foi utilizado nas suas rega (José de Pina).

O agricultor ressalta a importancia dos conhecimentos adquiridos ao longo da vida,
com sua experiéncia, para garantir a qualidade de sua producdo. Segundo Francisco Moreira,
devido as condigdes climaticas da regido e as condicdes estabelecidas na casa de
fermentacdo, o periodo de fermentacdo natural ndo deve ultrapassar os 15 (quinze) dias.

A forma como os agricultores entrevistados processam a fermentacdo da calda
corrobora com o modo como Evora (2006) descreve o processo de fermentagdo. A autora
fala da utilizacdo da calda fresca e da calda fervida no processo de fermentacédo, destacando
a importancia de saber fazer a mistura da calda, pois caso contrario pode causar problemas

graves a saude.

4.3.4 Destilacdo de Calda de cana de acucar fermentada, embalagem e armazenamento do

produto acabado

Essa etapa pode ser considerada a mais importante nesse processo, pois € 0 momento
de obtencdo do produto acabado. Nessa etapa, a destilacdo € feita de forma que o aroma do
produto deve ser preservado e o sabor da cana utilizada pela calda fermentada. Assim, “Na
fase de “lambiki” tradicional, utilizamos “kasmam” de casca de coco. “Kasmam” é
proveniente de “Kabas”. Entdo utilizamos casca de coco e um copo normal. Com esses
materiais fazemos o que chamamos “bentia” e “corta” grogu” (Joseé de Pina). Na sequéncia

apresentamos uma montagem de lambiki.
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Fon: Da;és a pesquisa, 2019. )

A destilagdo ¢ um processo realizado por “lambiki” (alambiques de cobre ou inox)
pelos produtores tradicionais de grogu em Cabo Verde. O “lambiki” esta estruturado da
seguinte maneira: centro, lado, riba e capacete. Mas também temos parte de cavalo e
serpentina, que é o lugar onde o grogu vai ser condensado. A serpentina fica dentro da agua,
o material fervido vai em fumo e depois torna em liquido (José de Pina).

De acordo com Mario Varela, a calda depois de fermentada, vai ser colocada no
“lambiki”, que é formado por um capacete, uma cavala que fica em cima do capacete, ligado

a um tanque de agua com a serpentina. O entrevistado segue na mesma direcdo, dizendo que,

Quando colocamos a calda no lambiki, para ndo haver fuga de fumo, entre
capacete e cavalo, colocamos a farinha de trigo, nas folgas do encaixe da
cavala no capacete. Quando o fogo é colocado, processo que chamamos
de “‘fornadja”, a calda vai transformar em fumo e vai passar pelo cavalo
até chegar na serpentina. Como o fumo vem muito quente e a serpentina
esta dentro de tanque com agua, esse fumo vai transformar em um liquido,
que chamamos de grogu. Exemplo disso é quando temos algo na panela
cozinhando, quando tiramos a tampa da panela, vamos ver muito liquido
na tampa. O produto final vai sair na casa do grogu. Normalmente a casa
de grogu fica canalizada com “fornadja’. Quando o produto final comegar
a sair na casa de grogu, vamos iniciar um outro processo. Para ver se 0
grogu ja esta no ponto certo de consumo, vai ser medida a temperatura do
grogu com termbémetro. Se a temperatura marcada no termdmetro for
cinquenta graus significa que o grogu esta pronto para o consumo. No
processo tradicional, utilizamos “kasmam” para ver se o grogu ja estd
pronto. E muito importante lembrar que as primeiras gotas de liquido a
sair na casa do grogu ainda ndo sdo o produto final. Nesse momento
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dividimos o grogu em trés fases: “cabe¢a”; “meio”; “aguapé” (Mario
Varela).

Na mesma perspectiva, José de Pina também utiliza “kasmam” para estabelecer o

processo tradicional para verificar se 0 grogu estd no ponto de consumo. O processo de

“bentia”, assim como ¢ chamado por ele, é feito da seqguinte maneira: “Colocamos o grogu

na“kasmam” e sobre as nossas maos levantamos a uma certa altura e jogamos o grogu

dentro de outro copo”. Ainda explica, que se o grogu derramado no outro copo fizer muitas

espumas significa que o grogu esta muito forte; se o grogu derramado fizer umas pequenas

borbulhas no canto do copo significa que 0 grogu esta no ponto.

»

Figura 11 - Casa de Grogu e Fornadj
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Fonte: Dados da Pesquisa, 2019.
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Ainda sobre o lambiki, José de Pina na sua entrevista faz detalhamento de toda a

estrutura para montagem do lambiki e explica alguns segredos existentes nessa montagem.

Segundo ele

Existem métodos para montar um “lambiki”, eu aprendi com o meu pai.
Naquela altura procuravamos pedra adequada para a construcdo de
“lambiki”. Escolhiamos aquelas pedras “pexikenta” duras, que ndo
partem facilmente. Dai, vamos juntar essa pedra com o barro e fazer uma
estrutura circular. O fundo dessa estrutura é sempre propositadamente
mais largo, assim, no final a estrutura vai coincidir com o centro de
“lambiki”. Com o barro e as pedras, levantamos uma estrutura de paredes.
Lembrando que essa estrutura de parede deve conter pedacos de pedra no
meio do barro para deixar a estrutura firme e sem possibilidades de
romper. S0 essas tiras de pedra que vao garantir a firmeza da estrutura;
fica como prego na madeira. Apés isso, € sO finalizar a estrutura de
“lambiki”. Antigamente, apdos a montagem de “lambiki” e o inicio de
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“stila”, era exigido “lume minimo”, mas agora, devido ao aumento da
produgdo, o processo é um pouco diferente, no caso de “lume minimo” ndo
é respeitado. No meu caso, agora eu faco a estrutura para montagem de
“lambiki” com o betdo. Essa estrutura demora mais tempo e é mais rapida
e mais facil de fazer, mas também utilizo barro na estrutura de “lambiki”
a partir da base para cima a minha estrutura € feito de barra. O que
significa que o forno é de betéo e a estrutura lateral que segura o “lambiki”
é de barro. 4 montagem de “lambiki” exige estratégias, a altura que é
definida da base do forno para o fundo do “lambiki” é muito importante
para concretizacdo desse processo, lembrando que ndo utilizamos metro.
Para tirarmos essa medida utilizamos cordas, pedaco de madeira e cintura
do nosso corpo. Para tirarmos a medida do centro de lambiki, devemos
amarrar uma corda num pedago de ferro ou madeira, num diametro
estabelecido, e centralizar no lugar que vai ser montado o lambiki e fazer
um circulo. Fazendo isso, deve ser marcado o centro da lambiki, com um
“né na corda”. Com 0 “né na corda” conseguimos controlar a base do
forno e o centro de lambiki. No meu caso eu fago a medicéo do centro de
lambiki com a minha coxa, precisamente a minha medida é referéncia da
altura do meu joelho. Quatrodedos acima do meu joelho é o ponto certo
para ser montado o lambiki em cima do forno. Esse detalhe é muito
importante, porque se ndo estabelecer a medida certa da base de forno
para base do lambiki, o espaco de lambiki vai acumular cinzas e carvéo
rapidamente, e isso impede que a temperatura do forno passe como deve
ser para o fundo de Lambiki (José de Pina).

Ainda sobre o processo de destilacdo, José de Pina diz que as canas provenientes de
agua doce demoram muitas mais tempo nesse processo, “porque ela tem a ‘calda’ mais
pesada, mas em compensacao teremos mais grogu com mais qualidade; agora as canas
provenientes das aguas salobras, o processo demora menos tempo e teremos menos grogu e
com baixa qualidade .

Segundo Francisco Moreira, em Cabo Verde tem alguns tipos de cana muito dificil
de trabalhar e se os produtores de grogu ndo dominarem muito bem as técnicas de producéao
ndo conseguem trabalhar e nem produzir um bom grogu. “Essa cana é chamada de
“mosquito de orta”, e se ndo souber trabalhar com essa cana, so teras prejuizos e ndo tem
rendimento. Para trabalhar com essa cana é necessario mistura-la com as canas
provenientes de &gua salobras, porque essa cana € muito doce, a sua dogura é muito
elevado”.

Evora (2006) classifica a destilagio como um processo complexo, que combina duas
operacgdes inversas e distintas: a vaporizacdo e a condensagdo. Essas operagdes séo
dominadas pelos agricultores de Cidade Velha, que durante todo o processo de destilacdo
obedecem os critérios da destilagdo do Decreto lei n.° 132/87, de 12 de dezembro, alterado
pelo Decreto-regulamentar n.° 140/92, de 14 de dezembro, que regulamenta a producéo de
grogu em Cabo Verde (CABO VERDE, 2015).
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5 CONTRIBUICOES DA ETNOCIENCIA PARA SUSTENTABILIDADE NA
PRODUGCAO TRADICIONAL DE GROGU

Este capitulo foi organizado em dois topicos, a saber: i) “Regresso: a percepcao do
pesquisador nativo em sua terra natal”, descrevendo o percurso do meu regresso para Cabo
Verde, com o olhar de um pesquisador que esta cursando o mestrado, que retrata os efeitos
da pesquisa na minha propria vida; ii) “Contribui¢6es da Etnociéncia nas préticas tradicionais
de producdo de grogu para sustentabilidade local”, trazendo andlise dos resultados da

pesquisa.

5.1 Regresso: a percepcao do pesquisador nativo em sua terra natal

O encantamento com o espaco € efetivado a partir da compreensao que o sujeito tem
com o0 meio no qual se encontra inserido, mesmo que o sujeito enxergue toda superficie de
uma estrutura se ele ndo tiver uma profunda relacdo e compreenséo com o objeto ou 0 espago
observado, ndo compreendera a real esséncia e sentido das coisas. A percepcao que enquadra
a natureza como um unico conjunto, interligado por varios elementos, visto que, tudo dentro
desse conjunto estd associado a uma Unica coisa, assim como é ensinado no pensamento
africano é a principal chave para desencadear os mistérios do mundo invisivel, que nos
permite o contato sublime com a parte desconhecida da natureza, revelando assim, 0S
segredos guardados no nosso subconsciente, nos dando pistas para entendermos qual é a
nossa missao enquanto seres animados aqui nesse espaco.

Durante toda a minha trajetoria académica de graduacdo, que foi fora do meu pais,
sempre tive oportunidade de regressar para casa nas férias, para visitar os meu familiares,
amigo(a)s e energizar a minha pessoa, ao tocar no solo sagrado do continente africano.
Naquela época, a minha compreensdo sobre o espacgo e o tempo era superficial, embora os
meus sentidos ocultos sempre me impulsionassem para outro entendimento, eu ndo conseguia
efetivar o encantamento com a natureza da forma correta, 0 meu sentido de observagao na
altura era de um aspirante. Entdo muitas coisas passavam despercebidas, sem que, de fato,
eu pudesse apreciar e analisar a magnitude e a virtude de um povo que ja teve dominio da
sua existéncia e que hoje foi colocado a margem da existéncia da civilizacdo global.

Essa minha ultima viagem para Cabo Verde néo foi de férias como nas outras vezes.
Fui com uma misséo de trabalho, fazer a pesquisa de campo, com uma visao completamente

diferente das outras vezes. No entanto, percebi que a minha percepgéo e sentido de observar
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0 espaco e tempo foi totalmente diferente. Logo que o avido aterrissou no Aeroporto
Internacional Amilcar Cabral, na ilha de Sal, a minha cabeca comegou a ficar pensativa; ao
pisar no solo daquele local comecei a pensar na situacdo socioeconémica e politica do povo
das ilhas, comecei a pensar na triste realidade de centenas de pessoas que foram e séo
maltratados pelo nosso sistema, que ndo reconhecem a forma como muitos produzem o
conhecimento e subalternizam o talento e a esséncia daqueles que ndo se moldaram para as
regras e os costumes dos colonizadores.

Na verdade, naquele momento a minha maior preocupacdo foi pensar como a
sociedade cabo-verdiana iria me acolher e me compreender, sendo que para essa sociedade,
0 que é importante quando um jovem vai para universidade fora de pais € retornar mais
assimilado com a cultura dos colonizadores. Desse modo, esses jovens ganham respeito da
sociedade que foi forcada a desacreditar das suas proprias culturas. O meu caso € diferente,
a minha perspectiva é o contrario, eu voltei mais africanizado ainda. Esse foi 0 meu grande
medo.

Apos alguns dias de estadia em Cabo Verde, com felicidade e alegria, recebo na
minha casa, um velho amigo, Djalo Almeida, pessoa com quem tive oportunidade de partilhar
alguns dos meus projetos pessoais. Foi juntamente com ele e na sua academia que montamos
uma biblioteca comunitéria, juntamos esporte com a literatura, num mesmo espago, com o
proposito de ajudar as criangas de Fundo Kobom a terem uma orientacdo melhor para a vida.

Nessa visita, esse velho amigo, expressou algumas das dificuldades e problemas da
vida enfrentadas dentro do nosso pais. Lembro-me bem que um dos motivos da sua visita,
além de ter ido matar a saudade, foi falar daquilo que ele considera ser loucura plantada
dentro da cabeca do seu pai. Pela amizade e respeito que existe entre nos e por aquilo que
eles acreditam ser importante, que € esse meu percurso académico, ele me pontuou alguns
das suas preocupacdes em relacdo ao comportamento do seu pai. Segue ele me falando do
pai, cujo nome de “casa” ¢ Bojur, um homem reformado, de setenta e poucos anos, que
participou das acOes ativas pela independéncia e com a consolidagdo da nossa nagéo serviu
o0 Estado de Cabo Verde até a sua aposentadoria.

Conta Djalo Almeida que o seu pai conseguiu arranjar uma propriedade na
localidade de Sdo Martinho Grande, em “riba txada”, na Ribeira Grande, em Santiago, e se
isolou das pessoas para criar e cuidar dos animais. Segundo ele, Bojur trata os bichos como
se fossem membros da familia, criando lacos afetivos a ponto de dar até nome para as suas

galinhas.
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A queixa de Djalo é que o pai faz a criacdo de animais e ndo tem lucro, ndo tem um
retorno financeiro; a criacdo somente da gasto para ele e para sua familia. Bojur ndo vende e
nem mata os bichos para eles comerem. Por esses motivos, Djalo me pediu para ir conversar
com ele, na tentativa de convencé-lo a mudar de mentalidade. Mas esse meu amigo néo tinha
nocdo da minha nova percepc¢ao e visdo do mundo. Enquanto etnocientista levo em conta o
ponto de vista da natureza, sua relacdo com a vida, para realizar a minha viséo do mundo. A
forma tradicionalmente como Bojur trabalha e se organiza no tempo-espaco e 0s
conhecimentos que ele possui € fruto de experiéncias coletivas que lhe ddo a base e
sustentacdo da sua vida.

No momento fiquei perplexo com o pedido, mas ndo falei nada para Djalo e aceitei.
A minha investigacdo procura compreender homens e mulheres africano(a)s que preservam
esses conhecimentos construidos a partir da vivéncia e experiéncia com natureza. Desse
modo, eu estava prestes a ter o meu primeiro contato planejado nessa viagem com aquilo que
eu procurava.

Apos alguns dias fomos a propriedade de Bojur, lembro-me claramente daquele
momento, era o0 inicio do dia de uma sexta-feira, 0 céu estava aberto e escandalosamente
azul, o sol brilhava de uma forma que podiamos ver claramente a alma das pessoas que
caminhavam pelas ruas. O dia estava lindo e eu estava muito ansioso, queria chegar a tempo,
queria aproveitar cada segundo daquele momento. Eu tinha nocdo do significado daquele
encontro, estava prestes a entrar num laboratério natural para assistir a uma aula pratica.

Chegando em “riba txada” em Sdo Martinho Grande, fomos recebidos por Bojur e
logo fomos apresentados. Ap6s as primeiras impressdes estabelecidas no momento, muito
respeitosamente ele me convidou para subir no pico de umas das montanhas do local. Ao
estabelecermos no pico da montanha, com a sua majestosa sabedoria, ele me convidou
novamente para observar e apreciar a vista. Foi um momento Unico, muito emocionante;
daquele espaco consegui avistar quase toda a cidade da Praia, uma vista deslumbrante, capaz
de encantar qualquer pessoa que tem apreco e amor pela vida. Avistei a imensiddo do mar
gue nos abracava, as linhas do horizonte formadas pela imensiddo das aguas de mar, que me
fizeram perceber pela primeira vez que de fato Cabo Verde esta localizado no meio do
Oceano. Foi naquele momento que percebi o0 perigo que nos cerca e a grandeza e a ousadia
de um povo que decidiu afirmar a sua existéncia enquanto uma nacdo em pedacos de terras
perdidas dentro do Oceano.

O espetaculo ndo acabou por ali, minutos depois eu fui agraciado com a sabedoria

do homem que passa o dia inteiro observando o comportamento dos animais. Bojur me falou
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dos “cooperantes”, grupos de homens brancos que depois da independéncia de Cabo Verde
foram “ajudar” o pais a se restabelecer, fazendo comércio e participando da administragdo
publica de todo o pais. Com um olhar firme, aparentando ser um homem que foi submetido
a varias humilhacdes e discriminacdes pela sociedade cabo-verdiana, que inferioriza e
subalterniza a esséncia africana, Bojur me disse que a Africa ndo vai desenvolver porque 0s
africano(a)s ndo acredita nos africano(a)s. Ele fala que os antigos cooperantes eram homens
desprovidos de qualquer que seja conhecimento, mas por serem homens brancos,
comandavam a maioria dos setores do comércio e chefiavam as pessoas em Cabo Verde. “Os
pretos africanos ndo tiveram oportunidades de expor 0s seus conhecimentos dentro desse
pais”, assim ele fechou o trecho da conversa.

Bojur passou horas e horas conversando comigo, me ensinando segredos da vida,
da terra e do comportamento dos seus animais. Ele me ensinou a verificar como identificar a
fase adulta de um galo, momento que esse bicho esta pronto para o acasalamento. Explica
ele que quando a cauda do galo estiver aberta, florescida e bonita, é a fase adulta do animal,
momento que o bicho comeca acasalar. Com relagcdo a genética dessas aves, ele segue me
explicando que o desenvolvimento desses animais nao esta vinculado somente com o uso de
fertilizantes colocados nas suas comidas. Explica ele que um dos segredos para o
desenvolvimento desses animais é deixar passar algumas semanas ap0s 0 nascimento dos
pintinhos, e depois tirar as primeiras penas das suas caudas. Desse modo, o formato do animal
é modificado e a sua estrutura corporal aumenta.

Abencoado com as palavras e as sabedorias de Bojur, segui na minha pesquisa,
motivado e convicto de que encontraria 0 que procurava em Cabo Verde na fase de coleta
dos dados. Depois de algumas semanas, iniciei a minha pesquisa de campo em Cidade Velha,
lugar que guarda a tragica memoria das relagdes comerciais estabelecidas nas ilhas de Cabo
Verde pelos colonizadores portugueses. Nao sei como explicar, mas tem alguma coisa além
da minha compreensdo naquele espaco. Sempre que eu piso em Cidade Velha a minha
natureza se confunde, fico imaginando coisas, com sensacéo de quem esta revivendo algo do
passado; a minha percepcéo é de alguém que ja teve uma historia de vida naquele espaco. A
estranheza dessa percepgéo e porque nasci e cresci em outro lugar da ilha de Santiago, so tive
contato com Cidade velha ja adulto.

No ritmo do som que é formado pelas batidas de aguas do mar que quebram nas
rochas, com as suas brisas batendo no meu rosto, sigo firme pela “rua Banana” em Cidade
Velha, observando a movimentacdo das pessoas e a estrutura de pelourinho que fica no centro

daquela comunidade. Caminhando entre os coqueiros em dire¢do as propriedades rurais onde
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foi realizada a pesquisa, encontrei uma populacdo de macacos brincando nas arvores. Fiquei
sabendo no momento, que ja fazia muito tempo que esses macacos ndo eram avistados perto

das moradias.

Figura 12 - Comunidade de Macacos na Cidade Velha

Fonte: Dados da Pesquisa, 2019.

Quando cheguei as propriedades dos agricultores entrevistados, a tranquilidade
reinou sobre a minha pessoa. A forma como eu trocava olhar com os agricultores era como

que se fossemos aprendentes e ensinantes.

5.2 Contribuigfes da Etnociéncia nas praticas tradicionais de producdo de grogu para

sustentabilidade local

Quando falamos da sustentabilidade ambiental ndo podemos deixar de analisar o
homem e as suas necessidades como parte integrante da natureza. No entanto, € necessario
enxergar que o bem-estar do ser humano em suas vertentes basica e essencial esta associada
a sustentabilidade ambiental. A autonomia, a liberdade, a independéncia dos homens séo
alguns desses elementos bésicos e essenciais constituintes dessa sustentabilidade. Lutar pela
independéncia, justica, dignidade, igualdade, liberdade, autonomia, respeito é uma das
formas de lutar pela implementacéo da sustentabilidade ambiental em nosso planeta. As lutas
desencadeadas pelos povos historicamente marginalizados pela hegemonia ocidental, ndo é
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somente uma luta ideoldgica ou politica, € uma luta que procura o equilibrio, harmonia e a
funcionalidade sustentavel do nosso planeta.

A relacdo estabelecida pelos povos tradicionais com as praticas da agricultura é
compreendida por Diegues (1993) como uma das melhores formas de fazer manutencéo e
aumentar a diversidade das florestas tropicais e preservar o0 meio ambiente, remetendo-nos a
um pensamento mais reflexivo, com o qual devemos repensar 0 nosso relacionamento com
0 meio no qual nos encontramos inseridos para analisarmos de fato que tempo almejamos.

Assim, a sustentabilidade do planeta dependera muito da cosmoviséo de cada povo,
dos sentidos que cada grupo atribui aos fendmenos da natureza, pois “A sustentabilidade do
planeta € uma responsabilidade coletiva e acbes para melhorar o ambiente global sdo
necessarias, isto inclui a adocdo de préticas de producdo e consumo sustentaveis” (HINZ;
VALENTINA; FRANCO, 2006, p. 91).

E necessario alertar sobre as intencdes presente nos discursos encontrados nos
conceitos de desenvolvimento sustentavel e sustentabilidade. Existem muitas contradi¢fes
entre esses dois termos. Entendemos que o desenvolvimento sustentavel pensado sobre o
tripé progresso-modernizacdo-desenvolvimento configurou-se ao longo da sua evolucao
como um instrumento ideologico, que sintetiza “um projeto civilizatério ocidental que o
coloca como paradigma a ser seguido por todos os modelos de sociedade” (RUA, 2007, p.
149).

No entender de Fonseca (2005), o desenvolvimento deve ser entendido como uma
construcdo cultural. Para tal, é necessario questionamos que tipo de desenvolvimento
queremos, pois cada povo, cada territorialidade, possui objetivos prdprios e reais pelos quais
devem lutar. Cada povo almeja um desenvolvimento que dialoga com os interesses da sua
cultura.

O fator desenvolvimento implica o questionamento sobre as padronizacGes na

sustentabilidade, pois segundo Rua (2007, p. 156):

Visto como uma construgdo cultural, o conceito de desenvolvimento
liberta-se das ideologias ocidentais de modernizacdo e progresso e de sua
inseparavel relacdo com o colonialismo e o imperialismo (passado e
presente), bem como da sua substituicdo e atualizacéo através do conceito
de globalizag&o.

O autor prop6e a compreenséo de desenvolvimento como construgéo cultural. Nesse
sentido, tomando a cultura como o proprio desenvolvimento social, Fonseca (2005), acredita

que a cultura € quem vai definir a visdo de desenvolvimento e condicionamento do positivo
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e negativo. Ha, portanto, diversas intencionalidades no estabelecimento dos conceitos de
sustentabilidade e desenvolvimento sustentavel.

Retomando a questédo das condicdes as quais o subalternizado foi submetido, o lugar
periférico onde o sujeito humano é desprovido do seu direito a liberdade de se compreender
e se manifestar enquanto produto da relagdo com o meio, é um dos fatores condicionantes
que proporcionam a insustentabilidade do ambiente.

Nesse sentido, voltado para o modo da “representagao’ abordado por Spivak (2010),
que muito das vezes € incorporado por alguns intelectuais como uma forma de apropriar a
realidade e a vivéncia do sujeito subalternizado para o enriquecimento do curriculo e
protagonismo académico, é uma forma insustentivel de representar o outro. Nesse caso,
entendemos que pela complexidade da estrutura de se relacionar, desenvolvida e estabelecida
pelos homens ao longo dos tempos, hd uma necessidade de representar o outro, mas s6 que
essa representacdo deve ser fundamentada numa ldgica sustentavel, de modo que quem
representa o outro (os intelectuais), deve criar estrategicamente condi¢cbes metodoldgicas e
dispositivos que possibilitem ao sujeito subalterno (re)inventar-se a partir da sua propria
historia, proclamada pela sua propria voz, que esta centralizada e acuada na memoria dos
Seus ancestrais.

Nesse contexto, a logica sustentavel de representar o outro é fundamentada neste
trabalho a partir “desobediéncia epistémica” empregada por Mignolo (2008), no sentido de
romper com a visao objetivista da construgcdo de conhecimento. Esse trabalho em si, € uma
“desobediéncia epistémica”. Nessa representacdo, colocamos e disponibilizamos 0S N0SS0S
conhecimentos académicos como um veiculo tedrico para transportar e projetar o
conhecimento dos agricultores e produtores de grogu de Cidade Velha, que ocupam o espaco
de subalterno. Em momento algum representamos esses homens e nem tentamos com esse
trabalho dimensionar a percepcdo e compreensdo que eles tém sobre espago-tempo. Pelas
suas proprias vozes mostramos a esséncia pura de como eles produzem e praticam 0s seus
conhecimentos.

Essa foi a nossa forma de fazer a “desobediéncia epistémica”, exaltar a voz do
sujeito subalternizado no espago onde essa voz foi negada e subalternizada. No inicio desta
pesquisa a minha maior preocupacéo foi tentar justificar a relevancia dessa pesquisa para a
ciéncia, mas ao longo da pesquisa, entendi que ela ndo pode ter relevancia para a ciéncia,
justamente porque foi essa ciéncia que justificou 0 motivo e a razdo para subalternizar a
forma como esses individuos produzem o conhecimento. Entdo, nesse caso, procurar a

relevancia para justificar essa ciéncia que negou a cosmovisao do outro, é negar e silenciar
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novamente a voz do sujeito historicamente marginalizado pela hegemonia eurocéntrica. A
forma como essa ciéncia esta estruturada ndo permite o enquadramento da viséo desse sujeito
subalternizado. Se tivéssemos andado totalmente alinhados com os principios dessa ciéncia,
provavelmente teriamos que negar a voz e a filosofia do homem africano, assim como foi
feito durante todos esses tempos.

Para que o sujeito subalterno seja e tenha relevancia e aceitagdo na estrutura que o
excluiu e o marginalizou, ele ndo precisa adequar-se aos moldes e padrdes dessa estrutura,
ele precisa de fato afirmar-se na sua prépria historia e naquilo que ele acredita, trabalhando
para aprimorar a sua compreensdo e relacdo com o mundo. O sujeito subalterno precisa
representar os seus proprios anseios. Desse modo, entendemos que o sujeito subalternizado
ndo deve colocar todas as suas atribui¢des em cima da relevancia politica da ciéncia, ele deve
mostrar que existem outras relevancias que devem ser integradas a ciéncia.

Voltado para as praticas de producdo de conhecimento desses agricultores, o ponto
de partida para a anélise é pontuada na primeira etapa de producdo de grogu, matéria prima,
a plantacdo de cana de agucar. Nessa etapa do processo de producédo, a sustentabilidade
ambiental € presente em quase todas as a¢bes desenvolvidas por esses agricultores. Néo é
utilizado nenhum tipo de agrotoxico na plantacdo. A época que se faz a plantacédo é o periodo
que a climatizacdo do ano encontra-se em melhores condi¢fes para a plantacdo. A agua é
utilizada de forma consciente, para o0 ndo desperdicio, permitindo que todos os agricultores
da regido tenham acesso a esse bem essencial para vida do homem. O mais importante de
tudo é que a producdo ndo é feita em larga escala e o nivel do desmatamento € baixo,
permitindo expansao e variacdo de espécies de animais e plantas nessa regido, e assim,
potencializando a biodiversidade do planeta.

Ainda nesse processo de plantacdo da cana, observamos praticas nos saberes
tradicionais de plantacdo, que a nosso ver sao inteligentes e sustentaveis. Reparem que 0s
agricultores utilizam “olho de cana” abafado para plantagdo, que ¢ uma técnica simples e
facil de fazer, ndo tem custo financeiro e ndo agride o meio ambiente. Eles colocam “olho de
cana” dentro de uma vasilha com &gua e esperam por alguns dias para florescer, que € o
processo de “rabenta”. Essa técnica garante que o agricultor ndo tenha perda na produgao,
diferentemente quando ndo é utilizada essa técnica, muitos olhos de cana morrem debaixo do
solo e o agricultor tem perdas na produgéo.

Relacionando essas praticas com a sustentabilidade ambiental, de acordo com as

ideias de Guilherme (2003), o processo de plantacdo de cana de agucar é classificado como
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sustentabilidade ambiental forte, na qual observamos que em todos os momentos desse
processo acontece o respeito e a manutencdo do capital natural, econdémico, humano e social.

Na segunda etapa da plantagdo, que vai desde o corte da cana até a sua trituracéo
para producao da “calda”, dialogando com as classificagdes da sustentabilidade ambiental,
percebemos que nem todas as acdes desenvolvidas nessa etapa podem ser classificadas como
sustentabilidade ambiental. Na colheita da cana, o corte € feito pelos agricultores no momento
que a planta atinge a sua fase de maturacdo, respeitando o capital natural, que € 0 momento
certo para consumir o produto. O corte da cana é feito de forma tradicional, permitindo o
renascimento da planta no mesmo local; se a cana ndo for cortada nesse momento de
maturacdo ela perde a sua eficicia para producdo e morre. Até esse ponto o processo dialoga
com a sustentabilidade ambiental forte.

A trituracdo da cana é feita pelo trapitxi e pela maquina de trituracdo. De acordo
com a pesquisa, na localidade de Cidade Velha, ja ndo se utiliza o trapitxi para triturar a cana,
mas mesmo assim, tomamos a liberdade para analisarmos alguns aspectos desse processo
que consideramos ser importante para essa analise. Embora a utilizacdo de trapitxi tenha sido
descrita pelos agricultores como sendo cansativa e custosa para a producdo de grogu,
insistimos em fazer algumas consideracGes que ao nosso ver sdo necessarias.

No manuseamento do trapitxi é utilizado praticamente cinco pessoas e uma junta de
boi para controlar e dominar todo o processo, diferentemente das maquinas que utilizam
somente uma pessoa para todo o processo. Mais adiante eu vou fazer analise da utilizacéo
das maquinas, por enquanto vamos analisar o uso de trapitxi. De acordo com o relato dos
entrevistados, sabemos que a renda familiar de muitas pessoas da Cidade velha depende de

producdo de grogu. Assim,

De um modo geral, eu posso dizer que essa producao é rentavel, eu como
dela e da para educar os meus filhos na medida do possivel e ndo so.
Exemplo sdo essas pessoas que trabalham comigo, eu criei empregos para
eles, com isso eles garantem a estrutura das suas casas. Para além de
ajudar a minha propria cabeca, estou ajudando outras pessoas (Mario
Varela).

Os produtores de grogu contribuem muito para a economia local, muitos
garantem o0s seus sustentos. Producéo de grogu gera empregos, e assim
contribuindo para o sustento de varias familias aqui em Cidade Velha,
também é notavel que a qualidade dos nossos grogu néo prejudica a satde
de quem o consome com moderagao (José de Pina).

Os agricultores ressaltam que a producdo de grogu gera empregos e contribui para

a economia local. N&o resta ddvida sobre a sua importancia, mas a nossa observagdo é na
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concentracdo e distribuicdo das rendas. Quando se faz a produgdo com o uso de trapitxi, mais
pessoas sdo empregadas no processo. Lembrando que com trapitxi sdo utilizadas cinco
pessoas e com a maquina é utilizada apenas uma pessoa. Isso significa que quando deixamos
de utilizar o trapitxi nesse processo, deixamos de empregar quatro pessoas. A concentracao
da renda fica centralizada no dono da producéao e no dono da maquina. Quando isso acontece,
0 recurso dessa producdo ndo é dividido de forma sustentavel, ndo acontece o respeito € a
manutengdo do capital econdmico, humano e social. Nesse contexto a ideia da
sustentabilidade ambiental € manter o equilibrio na distribuicdo de renda.

A utilizacdo das maquinas trituradoras de cana em Cabo Verde, além de desvalorizar
a méo de obra local e desempregar as pessoas, aumentou descontroladamente a producgéo de
grogu e o seu consumo, desembocando sérios problemas ambientais para esse pais.
Lembrando que a maquina funciona a base de combustivel, que € um dos produtos poluidores
do meio ambiente e segundo Gianella (2007) a meta da sustentabilidade ambiental é reduzir
0 consumo dessa substancia.

Sem duvidas nenhuma, a utilizacdo da maquina aumentou muito a producdo de
grogu e esse aumento tem causado sérios problemas para Cabo verde. Com 0 aumento da
producdo, o mercado comecgou a impulsionar as pessoas para 0 consumo dessa bebida, o seu
preco baixou, as pessoas passaram a ter acesso a essa bebida com mais facilidade. Muitas
familias foram destruidas por causa do aumento da producdo dessa bebida, muitos jovens
perderam-se no alcoolismo. O consumo exagerado de grogu ja matou muitas pessoas em
Cabo Verde e continua a matar; o aumento da producdo desse produto tem sido um grande
problema para esse pais.

Segundo a Lei n.° 51/1X /2019, de 8 de abril, que regulamenta o alcool em Cabo
Verd,e o alcoolismo é o problema social e de “Satde Publica e interfere negativamente em
varios aspetos da vida do individuo e da comunidade na qual esta inserido, e esta diretamente
ligado aos problemas de relacionamento, de violéncia, de absentismo laboral e escolar, de
sinistralidade rodoviaria e acidentes de trabalho” (CABO VERDE, 2019, p. 692).

Segundo o site oficial de Inspecdo-Geral das Atividades Econdmicas (IGAE) de
Cabo Verde cerca de 60% das 312 unidades de producdo de aguardente de cana (grogu) no
arquipélago ndo tém licengca de funcionamento, sendo que 35% dessas unidades néo
apresentam as minimas condi¢des, nomeadamente no que diz respeito as boas praticas de
fabricacéo, higienizacdo e infraestrutura. A producéao da calda de cana por meio da maquina

tem ampliado a producédo de grogu, mas gerado serios problemas para os consumidores.
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Segundo Evora (2006), a tendéncia de misturar a calda de cana com agticar pode ser
prejudicial & saude publica, pois torna a aguardente de péssima qualidade, com efeitos
nefastos a salde dos consumidores. A qualidade dessa bebida baixou, muitas pessoas por
terem facilidade em comprar calda de cana por um preco baixo nas maquinarias, compram
pouca quantidade calda e misturam com acUcar para fazer um grogu de péssima qualidade.

Ao longo da pesquisa ficamos sabendo que,

Hoje h& muita reclamacéo de que os produtores de grogu estao colocando
aclcar na calda, mas sé que essa pratica ndo é de agora, essa pratica é
antiga. Eu faco grogu com acucar e tem pessoas que fazem grogu sem
aculcar, s com a cana, mas mesmo assim o meu grogu fica melhor. Muitos
produtores fazem “singuelo” e a0 comparar com a minha producéo de
primeira ndo se compara. Nao sei o porqué, talvez a minha técnica
tradicional de producao seja melhor. Exemplo claro disso é o grogu da ilha
de Santo Ant&o, dizem que o grogu dessa ilha é cana-cana (Singuelo), mas
guando vocé for comparar este grogu com a minha vai perceber que nédo é
possivel que o grogu da ilha de Santo Antdo seja cana-cana. Agora temos
gue pensar o seguinte, o produtor deve saber qual tipo de calda deve ser
misturado com agucar, porque tem calda de cana que tem pouco agucar;
essa calda precisa de um refor¢co para dar um bom grogu, com uma
quantidade razoavel, por esse motivo colocamos acucar. Entéo, se agucar
é utilizado na producéo de grogu corretamente ndo prejudicara a saude de
guem consome esse produto (José de Pina).

Acucar ndo é culpa pela péssima qualidade de grogu. A culpa pela péssima
qualidade de grogu é a utilizagdo de “racalda”, colocam pouca calda e
muito aglcar, dessa forma, a qualidade do grogu é péssima. Mas se
utilizamos a ‘“racalda” com calda suficiente, é possivel ainda ter boa
gualidade de grogu, mas o dominio da técnica é necessario para a
gualidade. N6s produtores de grogu devemos apostar nas técnicas de
producdo, temos que ter amor por aquilo que fazemos, s6 dessa forma
conseguimos produzir um bom produto. E importante lembrar que hoje ndo
existe amor ao trabalho, existe amor ao dinheiro, entdo, muitas pessoas
aproveitam para ganhar dinheiro e economizam na matéria prima, é por
isso que temos grogu ruim. Eu fago grogu por amor, apesar de que é
através dele que eu ganho dinheiro e sustento a minha familia, mas eu amo
0 que eu faco. Eu ndo faco um grogu de baixa qualidade, porque eu bebo
esse grogu, meus amigos vao beber, a minha familia vai beber, as pessoas
da minha comunidade vao consumir esse produto, € por isso que nao posso
fazer um grogu de péssima qualidade (Mario Varela).

Talvez o grande problema néo esteja vinculada com a utilizacdo de acglcar na
producdo. Analisando bem essa questdo, entendemos que a dindmica de producdo das
maquinas facilita e potencializa o processo de produgdo de grogu, de modo que acaba
prejudicando outro setor. N&o € que a utilizagdo das maquinas esteja errada, pelo contrario,
as maquinas potencializam a producdo, mas a Idgica da nossa analise é baseada num outro

fator. Cabo Verde é um pais muito pequeno, com o nimero de popula¢do muito baixo, o seu
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mercado de consumo € pequeno, ndo temos necessidade de fazer a producdo de uma bebida
alcodlica muito forte que tem um impacto negativo na vida das pessoas que consomem em
grande quantidade.

Grogu ndo ¢é algo essencial para vida das pessoas, ndo precisamos estimular e nem
aumentar descontroladamente a sua producao, temos que valorizar essa bebida e controlar o
seu uso dentro do pais para ndo causar efeitos negativos na vida das pessoas. Por esses
motivos acreditamos que a producdo em larga escala dessa bebida ndo tem vantagem para o
pais, sendo que essa producdo em larga escala ndo é utilizada de uma forma legal para
comercializacdo externa. O destino dessa producao é para o consumo interno de Cabo Verde.

Nesse sentido, acreditamos que se a producdo de grogu diminuir o seu consumo vai
diminuir, a bebida vai valorizar e 0 seu prego vai aumentar, as pessoas passarao a ter mais
dificuldade para ter acesso a essa bebida e automaticamente a vida desses agricultores vai
mudar. Eles passam a ter menos concorrente no mercado e passardo a ganhar mais recursos
financeiros na producao.

Entendemos que uma das formas para diminuir o consumo exagerado do grogu é
diminuir a sua producdo e para diminuir a sua producdo, acreditamos que € necessario
optarmos pelas praticas tradicionais da sua producdo. O segredo estd na producédo da calda
de cana. Se passarmos a triturar a cana pelo trapitxi a producdo vai diminuir. Porém é
necessario salientar que uso de trapitxi requer a forca animal para a sua funcionalidade, mas
é preciso estudar mecanismo para substituir essa forca animal de forma sustentavel sem
acabar com o trapitxi. Para o efeito, Lopes (2017) através dos estudos fisicos e matematicos
projetados por meio da funcionalidade de trapitxi, propds algumas técnicas que permitem
aumentar a eficiéncia do trapitxi, sem mesmo acabar com a sua estrutura.

Seria uma forma interessante de combater o alcoolismo em Cabo Verde, diminuindo
a producdo de grogu, com a valorizagcdo dos saberes e praticas tradicionais de producao de
conhecimentos dos homens cabo-verdianos. Além de diminuir o consumo exagerado dessa
bebida, essa ideia ajuda a preservar as praticas e as historias dos homens desse pais.

Na etapa de fermentagdo, a sustentabilidade ambiental forte é notada em todo
momento, o processo € feito de forma natural. Interessante notar que os saberes tradicionais
tém um papel importante nessa etapa, mesmo com a utilizacdo dos termdmetros para ver o
ponto da fermentacdo s&o utilizadas as técnicas tradicionais. Ressalto que a utilizagéo do
termdmetro ndo € 100% segura. Na maioria das vezes ele falha, o termdmetro ndo consegue
distinguir o tipo de cana, entdo ndo é seguro para esse processo. A técnica tradicional

utilizada nesse processo ndo tem custo nenhum e ndo agride o meio ambiente. Pelo contrario,

78



ela potencializa a relacdo do homem com o meio ambiente. Essa técnica € baseada na prépria
sensibilidade que o homem desenvolve com o meio, na capacidade que o homem desenvolve
para compreender e sentir a natureza. Relembro que o segredo da técnica esta no paladar e
no cheiro.

Na Ultima etapa do processo de producdo, que é a destilagdo da calda para a
producdo do grogu a sustentabilidade ambiental forte é sempre presente. Os produtores tém
clareza do sentido da sustentabilidade, eles fazem a reutilizacdo de produtos com o intuito de
preservar a natureza. “Em relacéo a protecao do meio ambiente, que é a nossa mae natureza,
a nossa producdo nado € agressiva. Trabalhamos com bagaco de cana e lenha para producédo
de grogu e no processo de ‘stila’, ndo utilizamos o olho queimado, para evitarmos a
polui¢ao” (José de Pina).

O destaque central da nossa analise centrou-se na reutilizacdo do trapitxi e na
utilizacdo das técnicas e saberes tradicionais, como uma forma de valorizar e preservar 0s
conhecimentos e a histéria produzidos pelos homens cabo-verdianos, assim, diminuindo a
producdo e consumo exagerado de grogu, contribuindo ainda para o combate ao alcoolismo

em Cabo Verde.
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6 CONCLUSAO

Essa pesquisa estrategicamente incorporou os principios da Etnociéncia para exaltar
as epistemologias e metodologias de homens e mulheres africano(a)s que foram e séo
subalternizados pela hegemonia ocidental, teve como objetivo principal investigar os limites
e as possibilidades dos conhecimentos etnocientificos de agricultores cabo-verdianos para a
producdo tradicional de grogu para a sustentabilidade local.

O percurso dessa pesquisa foi extenso, mas posso dizer que foi compensatorio. Os
obstaculos encontrados ao longo do percurso me fizeram pensar em pontos que podem
contribuir para ampliarmos o debate e criar novas linhas de investigacdo que permitam
desmembrar os métodos da pesquisa em VArios eixos.

No decorrer da pesquisa do campo, percebemos que no estudo de caso a coleta de
dados por meio da entrevista aplicada pelo pesquisador nem sempre € eficaz. No nosso caso,
que as pessoas entrevistadas vém de uma linhagem que historicamente foi marginalizada ao
longo dos tempos, percebemos, no inicio, certo desconforto por parte dos entrevistados.
Mesmo com a minha interacao e explicacao dos propdsitos da pesquisa para os entrevistados,
percebi que eles ficaram intimidados com a minha presenca. O fato de eu ser um aluno de
mestrado em outro pais foi motivo de intimidacdo. Lembrando que o pensamento colonial
estabeleceu nesses homens a ordem que determina que os produtores de conhecimento séo
aqueles gue frequentam as institui¢fes de formacédo dos colonizadores.

Essas ideias ainda sdo muito fortes e presentes na vida dessas pessoas a ponto de
fazer com que se sintam intimidadas pelas pessoas que frequentam as instituicbes de
formagé@o dos colonizadores. No momento da entrevista, busquei deixar os agricultores
livremente para falar daquilo que é o dia-a-dia deles, mas eles falavam com medo de errar.
No entendimento deles, parecia que eu estava la para avaliar os seus conhecimentos. Com o
apoio do Francisco Moreira, que ja tinha contribuido com minha pesquisa na graduacao e
que é companheiro de dia-a-dia deles, percebi que os agricultores se permitiram falar e
expuseram suas ideias.

E a partir desse ponto, tratando especificamente do caso estudado, entendemos que
nem sempre a recolha de dados pela entrevista deva ser aplicada somente pelo pesquisador,
pois corremos o risco de ndo coletar os dados suficientes e veridicos para dialogar com a
pesquisa e o resultado possivelmente sera distorcido. E preciso ressaltar que também observei

a rotina dos agricultores e fiz contatos prévios ao momento das entrevistas.
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Em nenhum momento foi nosso intuito deixar os agricultores desconfortaveis para
falar. Assim, foi preciso encontrar a melhor estratégia de coleta de dados que nos permitisse
ter dados veridicos para o estudo, que possam contribuir para a integra¢do e harmonia entre
0s elementos da natureza.

Talvez para as pessoas que simplesmente estudam as sequelas e as mazelas da
colonizagdo, as agdes dos colonizadores sdo entendidas como simples ou complexa memoria
da histdria, mas para nos africano(a)s que passamos quinhentos anos de escravidao, a
colonizacao foi um inferno que continua presente em nossas vidas. A hegemonia eurocéntrica
subalternizou o homem africano(a) de tal forma que até nos dias de hoje ficamos presos as
suas ideias.

Esse texto discutiu se o subalterno pode falar. Posso afirmar que sim, o subalterno
pode falar. O grande problema mesmo é se de fato o que o subalterno fala é escutado pelos
outros. A subalternizacao foi um projeto muito bem orquestrado e executado, que mesmo
depois de tantos anos de independéncia, o sujeito subalterno ndo escuta aquilo que o outro
subalterno fala. Assim, como o sujeito subalterno vai emancipar-se se ele ndo acredita nele
mesmo? Sé é possivel projetar uma epistemologia emancipadora e libertadora se o sujeito
subalterno acreditar em si mesmo e comegar a escutar aqueles que vivem nas mesmas
condigdes.

A afrocentricidade é um dos caminhos para constru¢cdo de uma epistemologia
emancipadora e libertadora, capaz de (re) criar e (re) projetar o0 homem e a mulher
africano(a)s, mas se nds ndo nos unirmos e nos escutarmos, a afrocentricidade ndo passara
de um belo conceito tedrico para ser debatido nos assentos das universidades. A
afrocentricidade s6 serd esse caminho que procuramos para que epistemologicamente
podermos nos libertar da hegemonia ocidental quando comecamos a viver a Africa no nosso
dia-a-dia.

Viver a Africa no dia-a-dia ndo é sentar nos bancos das universidades e teorizar os
fendmenos que la acontecem. Mesmo que o corpo do individuo ndo se encontre dentro do
continente africano — pois esse pensamento nos ensina que a participacdo ndo é efetivada
somente pelo corpo; a participacdo também é efetivada pelo espirito — € participar do dia-a-
dia desses fendmenos através da religido, da historia, das crencas, dos mitos, dos ritos, das
iniciacOes, da educacéo, das musicas, dos jogos, etc. Estou vivendo em parte um pouco aquilo
que eu escrevo, sou resultado dessa pesquisa. Por esse motivo descrevi a minha viagem para

Cabo Verde e conto os detalhes do meu encantamento com o0 espaco.
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Os agricultores tradicionais e produtores de grogu em Cidade Velha, pelas suas
acoes e atribuicGes no processo de producdo de conhecimento e saberes, também preservam
o pensamento africano e a ideia da afrocentricidade, dialogando com principios da
Etnociéncia. O processo de producédo de grogu utilizado por eles além de preservar a cultura
e a historia do homem africano, preserva a natureza. Assim, posso assegurar que as praticas
tradicionais desses homens dialogam com a sustentabilidade ambiental forte.

Essas ideias podem ajudar a sociedade cabo-verdiana a refletir e quem sabe mudar
0 seu rumo, deixando de ser um povo que simplesmente imita os costumes e a cultura do
Ocidente e passar a produzir a sua propria cultura e os seus costumes, além de reduzir a
producdo e o consumo de grogu para combatermos a proliferacdo do alcoolismo em Cabo
Verde.

Sei dos limites dessa investigacdo, em especial, considerando o periodo de
isolamento a que nos submetemos por conta da pandemia do Covid-19, mas creio também
do vigor que ela traz e de que ainda tem muitos aspectos que poderdo ter continuidade em

investigacdes futuras.
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APENDICE

Apéndice 1 - Roteiro de entrevista

1. Dados do entrevistado.

Nome completo:
Nacionalidade:
Morada:

Idade:

Sexo:

Estado civil:
Profisséo:

2. Descricdo do processo de producdo de Grogu.

O processo de producao de grogu.

Os materiais utilizados no processo de producédo de grogu.

Os motivos pelos quais os produtores de grogu utilizam esses materiais nesse
processo.

Utilidade e importancia desses materiais nesse processo.

Etapas de producdo de grogu (desde cultivacdo de cana, até o processo final de
producéo)

Pessoas envolvidas para essa produgéo.

Funcionalidade de cada pessoa.

Técnicas tradicionais utilizadoa na producédo de grogu e como essas técnicas
tradicionais funcionam.

Comentario aberto do entrevistado.

3. Contribuicbes das praticas tradicionais e da sustentabilidade na producéo tradicional de

grogu.

Importancia desse conhecimento tradicional.

Contribuicdo de producdo de grogu na renda familiar desses produtores.
Rendimento econémico da producdo de grogu no municipio.

Relacdo que a producao de grogu tem com sustentabilidade do meio ambiente.
Impactos ambientais de producéo tradicional de grogu para a natureza.
Beneficios de producéo tradicional de grogu com relagdo a natureza.
Reutilizacdo de matérias no processo de producéo de grogu.

Producéo de grogu e rendimento familiar no municipio.

Comentario aberto do entrevistado.

Alexandrino Moreira Lopes
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ANEXO

Anexo 1 - Termos de Consentimento Livre e Esclarecido

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Eu, Alexandrino Morewra Lopes, CPF 614 720.413.05, RNE V.020374.6, discente do
Mestrado Académico em Sociobiodiversidade e Tecnmologias Sustentiveis, da
Universidade da Integragio Intemacional da Lusofonia Afro-Bramieira, sob onentagio do
Prof. Dr. Elcimar Simio Martins e coonentagio do Prof Dr. Jodo Phulipe Macedo Braga,
cocentes da Universidade da Integracio Intermacional da Lusoforia Afro.Brastlesra
venho te comvidar para paticipar da pesquisa “ETNOCIENCIAS E
SUSTENTABILIDADE: CICLO SUSTENTAVEL DA PRODUCAO DE GROGU EM
CABO VERDE", que tem como objetivo geral investigar os limites ¢ as possibilidades
dos conhecimentos etnocientificos de agncultores cabo-verdianos para a produgdo
manual de grogu para a sustentabilidade local. Portanto, solicito sua colaboracio nesta
pesquisa, aceitando participar de uma entrevista, realizada na sua ressddncia. A entrevista
serd aberta e tera a duragio de, aproxmmadamente, 40 minutos. Os dados encontrados nesta
pesq\nnmwhadoamﬁuuadm respertardo o anomimato ¢ a privacidade
de todos(as) os(as) entrevistados(as), ou seja, os seus dados pessoas, & dos(as) demazs
pesquisados(as), nio irdo aparecer em nenhum lugar ¢ somente 2 equipe executora da
pesquisa podera ter acesso a eles. Vocé tem o direito de decidir ndo participar dessa
pesquisa, mas sua participacEo sena importante, pois vock conhece a produgio manual de
gogu Informo que esse trabalho é moportante para discutirmos os conhecimentos dos
agricultores cabo-verdianca sobre a producic manual de grogu para a sustentabibidade
local. Portanto, esse estudo a beneficios para o debate sobre a dos
conbecimentos tradscionais agricultores cabo.verdianos sobre a produgio manual de
grogu para a protecdo da natureza. Mesmo que aceite participar, vocé pode, por qualquer
mOtVO, retirar sua autorizacio para esse processo a qualquer momento do andamento da
pesquisa Informo, ainda, que este estudo nio oferecers nscos fisicos & sua saide; o2
possivels riscos estdo relacionados ao ' ¢ descoaforto ao discotrer acerca
de alguma tematica referente a pratica de de grogu no seu processo manual
Para minimizar esses possiveis riscos vocé pode interromper a entrevista ou nio falar
sobre determinado assunto. Se vook demonstrar constrangimento ou descoanforto,
mterrompere: a entrevista ¢ perguntare: se vocé deseja comtinuar a atnvidade. As
mformagdes fomeacidas serdo de uso exclusivo do sstudo, & div
cmxmammwmwmmﬂw
valor financeiro, a vocé ¢ a nenbum participante desta pesquisa. Assim, casoO aceste, vocé
assinard este Termo de Consentimento Livve Esclarecido em duas vias e recebera uma
delas. Para majores esclarecimentos, entrar em contato com © pesquisador responsivel
os seguintes contatos: (85) 33326189 e all-lopes@hotmail com. Em caso de dividas,
procurar também o Comité de em Pesquisa com seres Humanos da Unalab, situado
na Sala 303, 3* Andar, Bloco D, Campus das Auroras - Rua José Franco de Oliveura, s'n,
CEP: 62.790.970, Redencdo - Ceard - Brasml com Tel: 33326190 ¢ E.mail
cep@unilab edube. ou acemul’htafomn Brasil no  lmk:
e ap b SRLE B O N
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Consentimento Pos-Esclarecido

Eu, , portadar(a)
do documento de idembidads misners

afirmo que
entemdi ] a 'EfEUC[ﬁL"LAE E SUSTENTABILIDADE: CICLO
EUS‘EH'TI‘."ELWGDL 0 DE GROGU EM CABD VERDE" & um estudo que
hnnamnahjmwgﬂummgunrhmwnumhﬂdﬂnhmhumm
emocientificos de agricaliores cabooverdiancs pars & produgio manual de grogu pars &
susterrtabilidade bocal. Concordo em participar da referida pesquisa, nio me opondo a
participar da entrevista sherts que serd realizada na minka residéncia. Também tenbo
cibneia que poderel refirar mew consentiments de participacio & qualgoer tempo do
procasss de pascuiss

Participanie da peaquasa Assinatura datsloscopica

Pesquisador responsivel
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Anexo 2 - Carta de Encaminhamento




Anexo 3 - Folha de Rosto Para Pesquisa Envolvendo Seres Humanos




Anexo 4 - Declaragéo de Auséncia de Onus




Anexo 5 - Dispensa Declaragdo de Anuéncia
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Anexo 6 - Parecer Consubstanciado do CEP com Pendéncias

UNIVERSIDADE DA

INTEGRACAO Wﬂnn
INTERNACIONAL DA
LUSOFONIA AFRO-

PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: ETNOCIENCIAS E SUSTENTABILIDADE: CICLO SUSTENTAVEL DA PRODUCAO
DE GROGU EM CABD VERDE

Pesquisador: Alexandrine Moreira Lopes

Area Tematica:

Versao: 1

CAAE: 201809159.5.0000.5576

Instituigdo Proponente: UNIVERSIDADE DA INTEGRACAQ INTERNACICMAL DA LUSOFONLA AFRO-

Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER
Nimero do Parecer: 2753510

Apresentagio do Projeto:

Trata-se de uma pesquisa de abordagem qualitativa caracterizada como um Estudo de Casa, ufilizando
como estratégias de aproximacio com a realidade, a observacio e a realizacao de enfrevislas com pessoas
que dominam a pratica de producio do grogu no seu processo manual, na localidade de Cidade Velha, no
municiplo de Ribeira Grande, na llha de Santiago, Cabo Verde. Traz 4 tona a temdtica da etnocifncias
Fica claro nos elementos pré-textuais qual a natureza do projeto de disserfacdo de mestrado

Objetivo da Pesquisa:

Cibjetivo geral

objetive geral: investigar os limites e as possibilidades dos conhecimentos einocientificos de agricultores
cabo-verdianos para a produgdo manual de grogu para a sustentabilidade local.

Objetivos especificos

iy refletir sobre as epistemologias de producho do conhecimento na perspectiva africana, sul-sul & dos
subalternos; ii) descrever o processo de produgio do grogu em sintonia com a perspectiva da
sustentabilidade; i} analisar as contribuicdes da Etnociéncias e da Sustentabilidade na produciao manual do

grogu em Cabo Verde.

Enderego:  Avenida da Abolicio, 3

Bairro: Centro Redencio CEP: £2.790-000
UF: CE Municipio: REDENCAD
Telefone:  (85)3332-1381 E-mail: cepfunilab sdu b

Pgera 0150 08
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Continuagho do Parecer 3753510

Avaliagao dos Riscos e Beneficios:
Scbre os riscos 0 prejelo menciona que 0s possiveis riscos estdo relacionados ao constrangimento e
desconforto ao discerrer acerca de alguma temdtica referente a pratica de producdo de grogu no seu

processo manual.

Quante aos beneficios refere-se que o estudo vail de encontro com aquilo que ¢ proponente busca e
também trard "contribuicbes para o debate tedrico das novas tecnologias sustentdveis, que pode ser
desenvolvide pelo estudo da Etnociéncia, ou seja, a grande questao que vai gerar nessa discussao €, como
podemos tirar proveitos dos conhecimentos tradicionais de diversos povos sem mesmo agredir e prejudicar
a natureza num ponto calastréfico, fazendo a mesma parle da tecnologia para corresponder as
necessidades dos homens atual?”

Nao s@o descritas as medidas destinadas a redugdo de possiveis desconfortos e de protecéo de risco

‘Toda pesquisa com seres humanos envolve risco em tipes e gradagdes variados. Quanto maiores e mais
evidentes os riscos, maiores devem ser o5 cuidados para minimiza-los e a protecao oferecida pelo Sistema
CEP/CONEP aos participantes. Devem ser analisadas possibilidades de danos imedialos ou posteriores, no
planc individual ou coletivo. A andlise de risco é componente imprescindivel & andlise ética, dela decorrendo
o planc de monitoramentc que deve ser oferecide pelo Sistema CEP/CONEP em cada caso especifico”
(Res. 466/12 - V)

Comentérios e Consideragdes sobre a Pesquisa:

A pesquisa demonstra relevincia, quanto aos estudos em etnociéncias

Na infroducéo constam referéncias relevantes sobre o objeto. Incluindo dados atualizados sobre o tema.

Ha justificativa plausivel para a realizacdo do estudo e é apresentada de forma clara: parte da necessidade
de uma nova epistemolegia de produgdo de conhecimento, na qual o cunho da sua da investigacio é
estabelecido pela abordagem qualitativa, configurando-se em estudo de caso, pois busca especificamente
investigar os limites e as possibilidades dos conhecimentos etnocientificos

Enderego: Avenida da Abolicio, 3

Bairro: Centro Redengdo CEP: 62 790-000
UF: CE Municipio: REDENCAO
Telefone: (85)3332.1381 Esmail: cep@unilab edu b

Piagrw 07 20 0
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de agricultores cabo-verdianos para a producao manual de grogu para a sustentabilidade local

Os objetivos estio adequados a proposta. Quanto a hipbtese de pesquisa esla presente nas informacoes
bisicas da pesquisa.

A metodologia deixa evidente ser um estudo que se configura como uma abordagem qualitativa, caracteriza-
se como um Estudo de Caso, pois busca estudar especificamente a producao de grogu num local concreto
em Cidade Velha.

Quanto ac tamanho da amostra séo informados 15 participantes apenas no formuldrio de Informacdes
basicas

Esta claro o local de realizacdo da pesquisa, mas nao deixa claro qual a infraestrutura necessaria para as
entrevistas.

A populagdo do estudo serd composta por agricultores das zonas rurais e o principal critério de escolha serd
05 sujeitos que ainda dominam a pratica de producdo de grogu no seu processo manual na ilha de Santiago,
especificamente no municipio de Ribeira grande (Cidade Velha)

Nao estd evidente o plano de recrutamento dos participantes.

Como critério de inclusio apresenta-se: Agricultores maiores de idade das zonas rurais, que ainda dominam
a pratica de producio de grogu no seu processo manual na ilha de Santiago, especificamente no municipio
de Ribeira grande (Cidade Velha)

Como critério de Exclusiio apresenta Agricultores das zonas rurais, que nio dominam a pratica de producio
de grogu ne seu precesso manual na ilha de Santiago. especificamente no municipic de Ribeira grande
(Cidade Velha) Agricultores das zonas rurais, que dominam a pratica de producdo de grogu no seu
processo manual, mas nado residem na ilha de Santiago, especificamente no municipio de Ribeira grande
(Cidade Velha).

O instrumento de coleta de dados ndo estd anexo ao projeto. Trata-se de entrevista e o proponente cita que
por ser um trabalho de campo, buscara manter o rigor cientifico, organizando e agendando previamente os

momentos de observacdo e das entrevistas, que serdio gravadas e posteriormente transcritas.

Néac deixa claro como ser@o apresentados e analisados os dados, mas discorre sobre o método de estudo
de caso

Enderego:  Avenida da Aboligio, 3

Bairro: Centro Redencdo CEP: 62 790-000
UF: CE Municipio: REDENCAO
Telefone: (85)3332-1381 E-mail: cep@uniab edu br

Pagra 0) % 0

99



UNIVERSIDADE DA

INTEGRAGAO W
INTERNACIONAL DA
LUSOFONIA AFRO-

Continuagho do Parecer 3.753 510

As questdes élicas sao abordadas no projeto.
A coleta de dades presentes no projeto se dard de 01/11/2019 a 31/12/2019 e niio se refere a periodo
sujeito a alteracdo/antecipacido mediante aprovacdo do comité de élica em pesquisa.

Como desfecho primario, espera-se discutir as epistemologias de producdo do conhecimento na perspectiva
africana, sul-sul e dos subalternos.

O orgamente ndo estd presente e esclarece nas informacdes bisicas que serfio custeadas pelo pesquisador
responsavel pelo projeto, mas ndo apresenta valor

Consideragoes sobre os Termos de apresentacao obrigatoria:

A Carta de Encaminhamento do Projeto ao CEP esld presente.

Apresenta a justificativa da dispensa de DECLARAGAO DE ANUENCIA, assinada sem carimbo pelo
pesquisador, considerando que a assinatura do TCLE sera entendido como anuéncia individual do
participante.

A Folha de Roslo estd presente e assinada pelo pesquisador responsdvel, bem como assinada e carimbada
pela instituicdo proponente.

Declaracdo de Auséncia de Onus foi apresentada.

N#o esta anexo o instrumento de coleta de dados. "Se constitui em uma pendéncia ética, tendo em vista
que o instrumento serd aplicado aos seres humanos, entao os membros do CEP precisam ter acesso ao
mesmo para avaliar se alguma pergunta fere algum dos principlos éticos "

Apresenta o curriculo do pesquisador

O T.CLE esta presente, com linguagem adequada ao perfil socio-cultural dos participantes de pesquisas
O titulo da pesquisa e aparece no lermo. Apresenta objetivos e os procedimentos que serdo utiizados. Se
expde com clareza os beneficios da pesquisa, além dos riscos/desconfortos associados e formas de
minimiza-los. Garante a liberdade do parlicipante se recusar a participar ou retirar seu consentimento em
qualquer fase da pesquisa Considera o carater voluntario da participacdo, auséncia de custos e
compensacoes financeiras. Ha a garantia de sigilo que assequre a privacidade dos participantes e quanto a

confidencialidade das informacdes e dados envolvidos na pesquisa. Apresenta campo para local e data.

Possul nome e campo para assinatura do pesquisador responsavel, bem como seu endereco, contato
telefénico/eletrénico e identificagio da instituicdo a que pertence Possui nome e campo para assinatura do
participante da pesquisa, além de espaco destinado a impressao datiloscopica (caso seja necessaria)
Possul 0 endereco e telefone

Enderego:  Avenida da Abolicio, 3

Bairro: Centro Redengdo CEP: 62 790-000
UF: CE Municipio: REDENCAO
Telefone: (85)3332-1381 E-mail: cep@unilab edu br
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do CEP/Unilab{Res. 466/12, IV 3. IV 5c).

Conclusdes ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:
seraoc consideradas pendéncias:

1) Mao esta anexo o instrumento de colela de dados, nem no projeto, nem como formulario anexo

e constitui em uma pendéncia éfica, tendo em vista que o instrumento serd aplicado aos seres humanos,

entao o5 membros do CEP precisam ter acesso ao mesmo para avaliar se alguma pergunia fere algum dos
principios élicos.

2) Sobre o cronagrama: a pesquisa de campo presente no cronograma & 017112019 a 311272019 & no
texto ndo deixa clare o inicio apds parecer CEF. O CEF ndo pode avaliar projetos cuja coleta de dados ja
tenha sido iniciada.

Caso a colela ainda ndo tenha iniciado, deixar clare no cronograma e nos locais onde a coleta &
mencionada ao longo do projeto de pesguisa e da plataforma Brasil.

3)Esclarecer sobre a abordagem para o recrutamento ¢ os locals as entrevistas @ sobre a gravacio das
entrevistas

4) Esclarecer se serio entrevistados agricultores menores de 18 anos, pois se assim acontecer & necessario

adequar o os critérios de exclusio, algumas informacdes no projeto e na plataforma Brasil e o TCLE.

Consideragdes Finais a critério do CEP:

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tips Documents Arguive Postagem Autor Siuacas
Informagdes Bisicas| PE_INFORMACOES_BASICAS_DO_P 040972019 Aceils
do Prajeto ROJETO 1424202 pdf 14:34:48
Felha de Rosto 01011005 PDF D4/09/2019 [Alexandrino Moreira | Aceito

143431  |Lopes
Prajeto Detalhado | | Qualificacao_Alexandrino pdf 03/09/2019 |Stallone da Costa Aceito
Brochura 11:06:15 | Soares
| Investigador
Enderego:  Avenida da Aboligio, 3
Bairro: Centrd Redencio CEP: £2 720-000
UF: CE Municipio:  REDEMCAOD
Telefone: (85)3332-1381 Eamail: cep@unilab sty be
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Outros 01011002 .PDF 03/09/2019 [Stallone da Costa Aceito
= 11:01:53 |Soares
TCLE / Termos de | TCLE_CORRIGIDO pdf 03/09/2019 |Stallone da Costa Aceito
Assentimento / 10:55:36 | Soares
Justificativa de
Auséncia
Outros Laltes Alexandrino_Moreira_Lopes.pdl | 03/09/2019 [Stallone da Costa Aceito
10:11:45 |Soares

Situagao do Parecer:
Pendente

Necessita Apreciagao da CONEP:
Nao

REDENCAQO, 09 de Dezembro de 2019

Assinado por:
EMANUELLA SILVA JOVENTINO MELO
(Coordenador(a))
Enderego:  Avenida da Aboligio, 3
Bairro: Centro Redencdo CEP: 62 790-000
UF: CE Municipio:  REDENCAO
Telefone: (85)3332.1381 E-mail: cep@uniad edu br
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Anexo 7- Parecer Consubstanciado do CEP Aprovado
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: ETNOCIENCIAS E SUSTENTABILIDADE: CICLO SUSTENTAVEL DA PRODUCAO
DE GROGU EM CABD VERDE

Pesquisador: Alexandrine Moreira Lopes

Area Tematica:

Versao: 1

CAAE: 201809159.5.0000.5576

Instituigdo Proponente: UNIVERSIDADE DA INTEGRACAQ INTERNACICMAL DA LUSOFONLA AFRO-

Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER
Nimero do Parecer: 2753510

Apresentagio do Projeto:

Trata-se de uma pesquisa de abordagem qualitativa caracterizada como um Estudo de Casa, ufilizando
como estratégias de aproximacio com a realidade, a observacio e a realizacao de enfrevislas com pessoas
que dominam a pratica de producio do grogu no seu processo manual, na localidade de Cidade Velha, no
municiplo de Ribeira Grande, na llha de Santiago, Cabo Verde. Traz 4 tona a temdtica da etnocifncias
Fica claro nos elementos pré-textuais qual a natureza do projeto de disserfacdo de mestrado

Objetivo da Pesquisa:

Cibjetivo geral

objetive geral: investigar os limites e as possibilidades dos conhecimentos einocientificos de agricultores
cabo-verdianos para a produgdo manual de grogu para a sustentabilidade local.

Objetivos especificos

iy refletir sobre as epistemologias de producho do conhecimento na perspectiva africana, sul-sul & dos
subalternos; ii) descrever o processo de produgio do grogu em sintonia com a perspectiva da
sustentabilidade; i} analisar as contribuicdes da Etnociéncias e da Sustentabilidade na produciao manual do

grogu em Cabo Verde.

Enderego:  Avenida da Abolicio, 3

Bairro: Centro Redencio CEP: £2.790-000
UF: CE Municipio: REDENCAD
Telefone:  (85)3332-1381 E-mail: cepfunilab sdu b
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dos

subalternos:; ii) descrever o processo de producic do grogu em sintonia com a perspectiva da
sustentabilidade; iii) analisar as contribuicies da Etnociéncias e da Sustentabilidade na producio manual do
grogu em Cabo Verde

Avaliagdo dos Riscos e Beneficios:

Sobre os riscos o projeto menciona que os possivels riscos estio relacionados ao constrangimento e
desconforto ao discorrer acerca de alguma temadtica referente a pratica de producido de grogu no seu
processo manual

Para minimizagio dos riscos consta no TCLE

Para minimizar esses possiveis riscos vocé pode interromper a entrevista ou ndo falar
sobre determinado assunto. Se vocé demonstrar constrangimento ou descenforto,
interromperei a entrevista e perguntarei se vocé deseja continuar a atividade

Quanto aos heneficios refere-se que o estudo vai de encontro com aquilo que o proponente busca e
tambeém trard “contribuictes para o debate tedrico das novas tecnologias sustentaveis, que pode ser
desenvolvido pele estudo da Etnociénda, cu seja, a grande questdo que vai gerar nessa discussdo é, como
podemos tirar proveitos dos conhecimentos tradicionais de diversos povos sem mesmo agredir e prejudicar
a natureza num ponto catastréfico, fazendo a mesma parte da tecnologia para corresponder as
necessidades dos homens atual?”

Comentérios e Consideragdes sobre a Pesquisa:
A pesquisa demonstra relevancia, quanto aos estudes em etnociéncias
Na introdugéo constam referéncias relevantes sobre o objeto. Incluindo dados atualizados sobre o tema

Enderego:  Avenida da Abolcio 2

Bairro: Centro Redengdo CEP: £2.790.000
UF: CE Municipio: REDENCAO
Telefone: (85)3332.1381 Eamail: cep@unilab edu be
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Ha justificativa plausivel para a realizacao do estudo e & apresentada de forma clara: parte da necessidade
de uma nova epistemologia de producio de conhecimento, na gqual o cunhe da sua da investigacio é
estabelecido pela abordagem qualitativa, configurando-se em estudo de caso, pois busca especificamente
investigar os limites ¢ as possibilidades dos conhecimentos etnocientificos de agricultores cabo-verdianos
para a produgio manual de grogu para a sustentabilidade local

Us objetives estao adequados a proposta. (uanto a hipotese de pesquisa esta presente nas informacgoes
basicas da pesguisa.

A metodologia deixa evidente ser um estudo que se configura como uma abordagem qualitativa, caractenza
s como um Estudo de Caso, pois busca estudar especificamente a produgio de grogu num local concreto
em Cidade Velha

(Juanto ao tamanho da amostra sdo informados 15 participantes apenas no formulario de Informacdes
bdisicas.

Estd clare o local de realizacio da pesquisa,

A populagao do estudo sera composta por agricultores das zonas rurais e o principal critério de escolha sera
05 sujeilos que ainda dominam a pratica de producdo de grogu no seu processo manual na itha de Santiago,
aspecificamente no municipio de Ribeira grande (Cidade Velha).

Como critério de inclusfio apresenta-se: Agricultores maiores de idade das zonas rurais, que ainda dominam
a pratica de produgfo de grogu no seu processo manual na ilha de Sanfiago, especificamente no municipio
de Ribeira grande (Cidade Velha).

Come critério de Exclusio apresenta Agricultores das zonas rurais, que ndo dominam a pratica de producdo
de grogu no seu processo manual na ilha de Sanfiago, especificamente no municipic de Ribeira grande

(Cidade Velha). Agricultores das zonas rurais, que dominam a pratica de produgio de grogu no

Enderego:  Avenida da Abolicic, 3

Bairro: Centro Redencdo CEP: 62.790-000
UF: CE Municipio: REDENCAD
Telefone:  (85)3332-1381 E-mail;  copunilab e b
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seu

processo manual, mas nao residem na ilha de Santiago, especificamente no municipio de Ribeira grande
(Cidade Velha)

O instrumento de coleta de dados esta anexo ao projeto. Trata-se de entrevista e o proponente cita que

por ser um trabalho de campo, buscard manter o rigor cientifico, organizando e agendando previamente os
momentos de observacido e das entrevistas, que seriio gravadas e posteriormente transcritas

As questdes éticas sdo abordadas no projeto

Conforme o cronograma anexo ao projeto de pesquisa consta que a coleta de dados somente tera inicio no
dia 29/06/2020, ou seja, respeitando o periodo de tramitacdo no CEO.

Como desfecho primdrio, espera-se disculir as epistemologias de producao do cenhedmento na perspectiva
africana, sul-sul e dos subalternos

O orcamento esta presente e esclarece nas informacoes basicas que serdo custeadas pelo pesquisador
responsavel pelo projeto

Consideragdes sobre os Termos de apresentacao obrigatéria:

A Carta de Encaminhamento do Projeto ao CEP esta presente.

Apresenta a justificativa da dispensa de DECLARACAO DE ANUENCIA, assinada sem carimbo pelo
pesquisador, considerando que a assinatura do TCLE serd entendido como anuéncia individual do
participante

A Folha de Rosto esta presente e assinada pelo pesquisador responsavel, bem como assinada e carimbada
pela instituicao proponente.

Declaragio de Auséncia de Onus foi apresentada.

Estd anexo o instrumente de coleta de dados

Apresenta o curriculo do pesquisador

C T.C.LE. esta presente, com linguagem adequada ao perfil sécio-cultural dos participantes de pesquisas,
C titulo da pesquisa e aparece no termo. Apresenta objetivos e 0s precedimentos que serdo

Enderego:  Avenida da Abolcio. 3

Bairro: Centro Redencdo CEP: 62.790.000
UF: CE Municipio: REDENCAO
Telefone: (85)3332-1381 Eamail: cep@unilab edu be
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utilizados. Se

expde com clareza os beneficios da pesquisa, além dos riscos/desconfortos associados e formas de
minimiza-los. Garante a liberdade do participante se recusar a participar ou retirar seu consentimento em
qualquer fase da pesquisa. Considera o carater voluntario da participacdo, auséncia de custos e
compensagbes financeiras. Ha a garantia de sigilo que assegure a privacidade dos participantes e quanto a
confidencialidade das informactes e dados envolvidos na pesquisa. Apresenta campo para local e data
Possui nome e campo para assinatura do pesquisador responsavel, bem como seu enderego, contato
telefdnico/eletrdnico e identificagdo da instituicdo a que pertence. Possui nome e campo para assinatura do
participante da pesquisa, além de espaco destinado & impressio datiloscépica (caso seja necessdria)
Possui 0 endereco e telefone do CEP/Unilab{Res. 466/12, IV.3. IV 5¢)

Conclusoes ou Pendéncias e Lista de Inadequacoes:
Sem pendéncias ou inadequagdes éticas

Consideragoes Finais a critério do CEP:

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipe Documento Arquivo Postagem Autor Situagao
Informacbes Basicas| PB_INFORMAGOES_BASICAS_DO_P | 13/05/2020 Aceito
do Projeto ROJETO 1424202 pdf 182218
Outros Roteiro_de_Entrevista pdf 13/05/2020 |Alexandrino Moreira | Aceito

182046 |lopes
Projeto Detalhado / | Texto_corregido_Qualificacao_Alexandri| 13/05/2020 |Alexandrino Moreira | Aceito

Brochura no.pdf 181923 |Lopes

|n¥g§;ig§;!?x i

Folha osto 01011005 PDF 04/09/2019 |Alexandrino Moreira | Aceito
143431 |lopes

Qutros 01011002 PDF 03/09/2019 |Stallone da Costa Aceito

Enderego: Avenida da Abolgdo. 3

Bairro: Centro Redenclo CEP: 62.790.000
UF: CE Municipio: REDENCAOQ
Telefone: (85)3332.1381 Email:  cep@unilab edu be
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Cutros 01011002 PDF 11.01.53 |Soares Aceito
TCLE / Termos de | TCLE_CORRIGIDO pdf 03/09/2019 |Stalione da Costa Aceito
Assentimento / 105536 |Soares
Justificativa de
Auséncia
Cutros Lattes_Alexandrino_Moreira_Lopes pdf | 03/09/2019 |Stallone da Costa Aceito
10.11.45 |Soares

Situagao do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:
Nao

REDENCAQ, 16 de Junho de 2020

Assinado por:
EMANUELLA SILVA JOVENTINO MELO
{Coordenador(a))
Enderego:  Avenida ca Aboicioc 3
Bairro:  Centro Redengdo CEP: 62.790-000
UF: CE Municipio: REDENCAO
Telefone: (85)3332-1381 Esmail:  cep@unilab edu be
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