UNILAB
UNIVERSIDADE DA INTEGRAGAO INTERNACIONAL DA LUSOFONIA
AFRO-BRASILEIRA

INSTITUTO DE HUMANIDADES
MESTRADO INTERDISCIPLINAR EM HUMANIDADES

GEORGE SOUSA CAVALCANTE

O QUE TEM ESSE POVO DE INDIO? - UM ESTUDO DE CASO ACERCA DA
IMAGEM QUE A POPULACAO DE MARACANAU TEM DO POVO PITAGUARY

REDENCAO
2020



GEORGE SOUSA CAVALCANTE

O QUE TEM ESSE POVO DE INDIO? - UM ESTUDO DE CASO ACERCA DA
IMAGEM QUE A POPULACAO DE MARACANAU TEM DO POVO PITAGUARY

Dissertacdo apresentada como requisito parcial para a
obtencdo do titulo de Mestre em Humanidades, na
Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia
Afro-Brasileira, UNILAB — Campus Redencéo. Area de
concentracdo: Estudos Interdisciplinares em Humanidades.

Orientador: Prof. Dr. Ant6nio Vieira da Silva Filho
Coorientadora: Prof.2 Dr.2 Caroline Farias Leal Mendonca

REDENCAO
2020



Universidade da Integracéo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira
Sistema de Bibliotecas da UNILAB
Catalogacédo de Publicacdo na Fonte.

Cavalcante, George Sousa.
C376qg
O que tem esse povo de indio? - estudo de caso acerca da imagem que a populacdo de
Maracanau tem do povo Pitaguary / George Sousa Cavalcante. - Redencdo, 2020.

0£185: il.

Dissertagdo - Curso de , Programa de Pds-graduacédo
Interdisciplinar Em Humanidades, Universidade da Integracdo Internacional da
Lusofonia Afro-Brasileira, Redencado, 2020.

Orientador: Prof. Dr. Antdénio Vieira da Silva Filho.
1. Identidade. 2. Territorialidade. 3. Representacdes
Sociais. I. Profa. Dra. Caroline Farias Leal. II. Titulo.

CE/UF/BSCA CDD 306.089




GEORGE SOUSA CAVALCANTE

O QUE TEM ESSE POVO DE INDIO? - UM ESTUDO DE CASO ACERCA DA
IMAGEM QUE A POPULACAO DE MARACANAU TEM DO POVO PITAGUARY

Dissertacdo apresentada como requisito parcial para a obtencdo do titulo de Mestre em
Humanidades, na Universidade da Integragcdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira,
UNILAB — Campus Redencdo. Area de concentracdo: Estudos Interdisciplinares em
Humanidades.

Aprovado em: 25/06/2020.

BANCA EXAMINADORA

Prof. Dr. Ant6nio Vieira da Silva Filho (Orientador)

Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira — UNILAB

Prof.2 Dr.2 Caroline Leal Farias Mendonca (Coorientadora).

Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira — UNILAB.

Prof. Dr. Edson Holanda Lima Barboza (Examinador)

Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira — UNILAB

Prof. Dr. Rhuan Carlos dos Santos Lopes (Examinador)

Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira — UNILAB



Ao povo Pitaguary, pela coragem e determinacédo de lutar
por seus direitos e reconhecimento em meio ao preconceito
étnico da sociedade envolvente.

Ao José Felismino (in memoriam), pajé Pitaguary, que foi
um dos grandes protagonistas na conducdo do seu povo ao
retorno a terra dos seus ancestrais.

A Tereza Sousa Cavalcante (in memoriam), querida irmé,
gue sempre me incentivou para fazer um mestrado.

A Maria Elizete Oliveira Cavalcante, pelo seu amor,
incentivo, dedicacdo e companheirismo imprescindiveis

nas minhas conquistas.



AGRADECIMENTOS

Aos meus estimados orientadores, Prof. Dr. Antonio Vieira da Silva Filho e a Prof.2
Dr.2 Caroline Leal Farias Mendonca, pelas suas significativas e preciosas contribuicdes tedricas
e metodoldgicas que propiciaram todo conhecimento necessario ao desenvolvimento da
temética dessa Dissertacdo. E mais do que isso, sou grato a eles pelo respeito, atencéo,
consideracéo e dedicacdo dispensados em todo o processo de orienta¢do dessa pesquisa.

Ao Professor Vieira sou grato, imensamente, na condi¢ao também de coordenador,
tanto pelas orientagfes quanto pela flexibilizacdo no cronograma dos prazos estabelecidos pelo
Programa do Mestrado, buscando atender minha realidade ao conciliar o trabalho e a vida
académica.

Igualmente, a professora Carol por suas criticas construtivas — durante um GT sobre
povos indigenas da Semana Antropologica da Universidade da Integragdo Internacional da
Lusofonia Afro-Brasileira (UNILAB), realizado no primeiro semestre de 2019 — que foram
fundamentais para o redirecionamento de foco na minha pesquisa. A partir dai, tive a sorte da
aceitacdo do convite em ser minha coorientadora, pois sendo uma antropdloga com profundo
conhecimento e militancia nas questdes dos povos indigenas do Nordeste, veio contribuir de
forma expressiva com minha pesquisa, que € voltada para essa area.

Ao programa de Mestrado Interdisciplinar em Humanidades (MIH) — constituido
por professores, coordenadores, orientadores, secretarias (as competentes e dedicadas Marcia e
Gislane) — pelo apoio a minha formacao académica, contribuindo e possibilitando de todas as
formas a realizacdo dessa pesquisa.

A Prof.2 Dr.2 Joceny de Deus Pinheiro da UNILAB, por sua atencédo e colaboracéao
no empréstimo de livros e documentos historicos, de certa forma raros, para consulta
bibliogréafica.

Aos meus caros colegas do MIH, turma 2018, que compartilnaram comigo as aulas,
as viagens a eventos académicos, as caronas (no carro do nosso grande maestro Valdineiz), os
bate papos na cantina do Campus de Aurora e no RU dos Campus de Palmares e de Liberdade,
as risadas e piadas para descontrair e aliviar um pouco o estresse da vida académica, e pelas as
contribuicdes, divergéncias e provocacdes, resultando de alguma maneira, em fatores
integrantes do meu desenvolvimento académico.

Ao nucleo gestor da EMEIEF Rachel de Queiroz, na pessoa do Emanuel Andrade
e Cheila Borges, pela compreensdo, pelo apoio, pelo incentivo e pelas inGmeras vezes que eles

foram pacientes com os atrasos e demoras na realizacdo das minhas obriga¢des pedagdgicas.



Aos meus colegas de trabalho do Rachel (em especial ao meu brother, professor
Fred) que me incentivaram e sempre foram generosos em colaborar com a organizacdo de
horérios, para que minha carga horéria de planejamento sempre fosse compativel com 0s
horérios das aulas do mestrado — principalmente nas quintas-feiras a tarde.

Ao meu caro amigo Francisco Nelson, brother desde da graduacdo, que é um dos
grandes responsaveis pelo meu interesse em expandir minha vida académica através da
formacdo continuada — especializacdo e agora 0 mestrado. Incansavel em colaborar com a
minha caminhada académica, foi o responsavel em me apresentar ao pajé Barbosa.

Ao pajé Pitaguary, Raimundo Carlos Barbosa, e toda sua familia (sua esposa Maria
Liduina, seu filho Alex, suas filhas Nadia e Francilene), pelas contribui¢cGes importantissimas
para 0 éxito dessa pesquisa. Agradeco pelo tempo disponibilizado pelo pajé para nossa
conversa, sob a sombra da mangueira do terreiro da sua casa em Monguba. Sou bastante grato
ao Alex pela disponibilidade em nos conduzir na trilha em busca das “marcas da Serra”.

A toda lideranca tradicional Pitaguary, representados pelo Jodo Paulo, Mauricio,
Madalena, Claudia e Ceica, pelo respeito, atencdo e colaboragdo com informacdes preciosas,
utilizadas no corpus dessa dissertacao.

Ao professor Carlos Augusto Alencar Viana — grande colaborador, na década de
1990, do processo de investimentos étnicos indigenas dos Pitaguary — pela sua significativa
contribuicdo, no sentido de fornecer informacdes sobre a formagéo historica do referido grupo
étnico, como também por mediar entrevistas utilizadas nessa pesquisa.

A minha familia, especificamente, minha esposa Eli e os meus filhos Levy e
Isabelle, pelo amor, forca e incentivo dedicados a mim. Também pela compreensdo a minha
auséncia em eventos sociais aos quais nao pude estar presente para poder me dedicar a leitura,
a pesquisa, a reflexdo e a escrita. Agradeco-os igualmente pela paciéncia em me suportar nos
momentos mais estressantes da elaboracao dessa dissertacdo. S6 o amor incondicional justifica
tudo isso. Sou um cara felizardo pela familia que tenho.

A Deus, na pessoa de Cristo, pela iluminaco, sabedoria e forca concedidas nessa
empreitada académica. Embora ndo tenha nenhuma religido e ndo professse nenhum credo

religioso.



“N6s somos indigenas, mas ndo somos acreditados,
reconhecidos [...] se ndo somos reconhecidos, nossa terra
nao consegue também ser livre, demarcada.” (Trecho da
carta de reivindicagbes encaminhada a FUNAI e a outras
instituicdes, por ocasido do encontro de representantes dos
povos indigenas do Ceara, realizado entre 5 a 9 de julho de
1999 em Fortaleza).

“Muitas e muitas pessoas interpretam mal, que nds somos
inimigos do progresso... nGs respeitamos 0 progresso, Nao
resta ddvida, mas para nds o que é mais importante é a
vida.” (Pajé Pitaguary, Raimundo Carlos Barbosa).



RESUMO

A situacdo dos povos indigenas da regido Nordeste brasileira tem sido caracterizada
historicamente pela expropriacdo das suas terras e pela negagéo de sua existéncia. Ndo obstante
a resisténcia e continuidade historica (no sentido de luta politica) dos indios cearenses, esse
processo de etnocidio e de esbulho provocou prejuizos que ainda hoje repercutem no
reconhecimento de sua identidade e da sua territorialidade. Assim, é intrigante questionar:
Como as pessoas ndo-indigenas do municipio de Maracanad, localizado no estado do Cear3,
veem 0s povos Pitaguary, no tocante sua identidade indigena e o seu direito a terra? Qual a
visdo que os Pitaguary tém de si mesmos e como eles percebem o olhar da sociedade ao seu
redor, no que diz respeito a questao identitaria e territorial? Pressupomos que 0s processos de
“invisibilizagdo” e de “caboclizagdo”, aos quais 0s povos indigenas do Ceara foram submetidos
ha quase duzentos anos, implicam, de alguma forma, na imagem que 0s maracanauenses nao-
indigenas carregam dos Pitaguary, resultando nas seguintes indagacdes e afirmacfes presentes
nas falas dos nossos interlocutores: “O que tem esse povo de indio?”; “No Ceara ndo tem
indio!”; “Existe muita terra sem ser aproveitada porque dizem que pertence aos indios”.
Norteados por estas questdes, objetivamos aqui examinar a etnicidade e territorialidade
Pitaguary a partir da abordagem tedrica-metodoldgica das representacGes sociais com sua
perspectiva interdisciplinar. Fundamentado em uma orientacdo teorica composta pela analise
social processualista e historica para analisar o processo de territorializacdo. Tomando ainda
como aporte tedrico Barth (2011) e Cardoso de Oliveira (1978;2000) para analisar a etnicidade.
Optamos pelo o estudo de caso, com pessoas nao-indigenas que residem em Maracanad, como
método empregado para atingir o fim proposto através da generalizacdo analitica. Lancando
méao de entrevistas semiestruturadas, da analise histérica-documental de longa duracdo e da
observacdo participante como técnicas das coletas dos dados, comparando os resultados
empiricos. Assim, além da contribuicdo com outras pesquisas acerca da etnicidade e da
territorializacdo dos Pitaguary, por conseguinte, dos povos indigenas do Ceard, trazemos como
resultado dessa pesquisa, a denincia registrada, via dissertacao, contra a estigmatizacao étnica
sistémica observavel no cendrio interétnico das relac6es sociais em Maracanal. Reflexo este de
uma conjuntura socio-histdrica, no que tange aos povos indigenas cearenses. Ensejando,

portanto, uma proposta epistemoldgica dialogica, colaborativa e critica.

Palavras-chave: Identidade. Indigena. Pitaguary. Representaces Sociais.



ABSTRACT

The situation of indigenous peoples in the Northeast of Brazil has historically been
characterized by the expropriation of their lands and the denial of their existence.
Notwithstanding the resistance and historical continuity (in the sense of political struggle) of
the Cearense Indians, this process of ethnocide and destruction caused damage that still
reverberates today in the recognition of their identity and territoriality. Thus, it is intriguing to
ask: How do non-indigenous people in the municipality of Maracanad, located in the state of
Ceard, see the Pitaguary peoples, in terms of their indigenous identity and their right to land?
What is the view that Pitaguaries have of themselves and how do they perceive the look of
society around them, regarding the identity and territorial issue? We assume that the processes
of “invisibilization” and ‘“caboclization”, to which the indigenous peoples of Ceara were
subjected almost two hundred years ago, imply, in some way, the image that non-indigenous
maracanau hold of Pitaguary, resulting in the following questions and statements present in the
speeches of our interlocutors: “What about these Indian people?”’; "In Ceara there is no Indian!";
"There is a lot of land that is not used because they say it belongs to the Indians”. Guided by
these questions, we aim here to examine Pitaguary ethnicity and territoriality from the
theoretical-methodological approach of social representations with its interdisciplinary
perspective. Based on a theoretical orientation composed by the processual and historical social
analysis to analyze the process of territorialization. Taking as a theoretical contribution Barth
(2011) and Cardoso de Oliveira (1978; 2000) to analyze ethnicity. We opted for the case study,
with non-indigenous people residing in Maracanad, as a method used to achieve the proposed
end through analytical generalization. Using semi-structured interviews, long-term
documentary analysis and participant observation as techniques for data collection, comparing
the empirical results. Thus, in addition to the contribution with other research about the
Pitaguary ethnicity and territorialization, therefore, of the indigenous peoples of Ceara, we
bring as a result of this research, the registered complaint, via dissertation, against the systemic
ethnic stigmatization observed in the interethnic scenario of relations in Maracanau. This is a
reflection of a socio-historical situation, with regard to the indigenous peoples of Ceara.

Therefore, seeking a dialogical, collaborative and critical epistemological proposal.

Keywords: Identity. Indigenous. Pitaguary. Social Representations.
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1 INTRODUCAO

A presente pesquisa surgiu de inquietacdes pessoais como docente de Histéria do
Ensino Bésico, do qual atuo no Ensino Fundamental Il da rede municipal de Maracanad, lotado
na EMEIEF Rachel de Queiroz, localizada no bairro Conjunto Jereissati I1. Foi identificada ao
longo dos anos de prética no ensino dessa disciplina, a necessidade de uma abordagem historica
mais local (por vezes tdo negligenciada em livros didaticos) que possa propiciar aos educandos
o contato com fontes orais, ajudando-os assim na compreenséo do proprio lugar onde vivem. E
importante salientar o quase completo desconhecimento dos alunos do 6 ao 9 ano (EMEIEF
Rachel de Queiroz) sobre a existéncia indigena em Maracanad. Quando ndo, uma vaga nogao
da sua existéncia. Vale lembrar que a Lei Federal 11.645/2008 estabelece as diretrizes e bases
da educacdo nacional, incluindo no curriculo oficial da rede de ensino publico e privado a
obrigatoriedade da Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena. Diante de tais desafios e
inquietaces do meio profissional no qual atualmente me insiro, surgiu o desafio a pesquisar
esse grupo étnico indigena de Maracanau, denominado de Pitaguary.

Atrelada a essa inquietude profissional com relagdo ao modelo positivista de ensino
de historia que ainda se perpetua nos livros didaticos, e a quase completa desinformacéo dos
moradores (alunos) sobre a presenca indigena dentro do municipio onde residem, se encontra
também um interesse pessoal e académico decorrente de experiéncias pessoais na area de
ciéncias humanas. Desde a licenciatura em historia, passando pelo bacharelado em
humanidades, bacharelando em antropologia, e o proprio mestrado interdisciplinar em
humanidades, instiguei-me a pesquisar as relacfes interétnicas no interior de uma sociedade
envolvente. Acredito também que provocag6es académicas oriundas do contato com as ciéncias
sociais a respeito dos preconceitos, das desigualdades e das exploracGes vivenciadas pelas
minorias étnicas do Brasil, assim como a influéncia de docentes e de discentes militantes na
causa indigena (alguns até auto-definidos como indios), de certa forma, despertaram-me para a
importancia dessa tematica. Afinal de contas a ciéncia comporta ideologias, embora nédo seja
pura e simplesmente ideologica (MORIN, 2013). E, como diz Jodelet (2018), a investigacédo
dos fenbmenos sociais parte de uma racionalidade instrumental (contendo uma grande carga
cognitiva e conjunto de conhecimentos) e de uma racionalidade axiologica (calcada nos valores
e na acdo afetiva, caracterizada pela subjetividade e pela emocéo).

Ademais, o exercicio de compreender qualquer fenbmeno (seja social ou natural)
perpassa pela consciéncia de que o pesquisador € um ser finito, historico e situado numa

diversidade de contextos, ndo existindo assim a “[...] possibilidade de um conhecimento
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orientador da sua préxis, neutro, desimplicado e sem pressupostos” (PORTOCARRERO, 2015,
p. 46).

Portanto, 0s espagos nos quais transito na maior parte do meu dia (Escola e
Universidade); as pessoas com as quais convivo em grande parte do meu tempo (alunos,
municipes, professores, académicos, universitarios, mestrandos) acabam sendo determinantes
como uma conjuncdo de fatores que influiram na escolha de pesquisa sobre a representacao
social maracanauense acerca do povo indigena Pitaguary, estabelecidos nos municipios de
Maracanau e Pacatuba, situados no estado do Ceara.

1.1 CONTEXTUALIZANDO O ASSUNTO

O Nordeste brasileiro foi caracterizado por muito tempo como um local do pais no
qual ocorreu o “desaparecimento” ou a pretensa “aculturacdo”® dos povos indigenas em sua
quase totalidade, ha pelo menos dois séculos. Visto tanto através do discurso politico oficial e
historiografico oitocentista, como através da “etnologia das perdas” (OLIVEIRA, 1999), da
politica indigenista do Servico de Protecéo aos indios (SPI), voltada apenas para as populacdes
indigenas de fronteiras, estabelecidos na regidao Norte (OLIVEIRA, 2016) e por meio do senso
comum. Embora os registros documentais e censitarios desse mesmo periodo contestem tal
“extingao”.

No Ceard, por exemplo, enquanto relatorios provinciais, em 1847, afirmavam a ndo
mais existéncia de indios “bravios”, uma expedicdo cientifica enviada ao interior do estado
durante o ano de 1859, cuja a finalidade era combater a calamidade provocada pelo “Cholera
morbus” (a cdlera), acabou encontrando indios “selvagens” que precisavam ser aldeados.
Resultando assim no relatério do Cbénego Antdnio Pinto, em 1861, presidente da entdo
provincia cearense, defendo a necessidade da criacdo do aldeamento de Cachorra Morta, na

Comarca de Jardim, Municipio de Milagres. O censo de 1872, por sua vez, estimou o percentual

! Sobre 0 conceito de “aculturagdo”: “identificamos que
0 mesmo significa auséncia de cultura, uma negacdo da cultura. Logo, identificamos o quéo
esta palavra € carregada de significados que estereotifica e estigmatiza uma grande parcela
dos povos indigenas no Brasil, pois, o que estes povos vivenciaram, foi a “imposi¢do”
histérica da assimilagio de outros modos de vida. Denomind-los como aculturados nega toda
uma construcdo histérica de cerceamentos e resisténcia a qual passaram. A denominagdo
subtende ainda a prerrogativa da cultura como algo imutdvel, quando na realidade temos a
ciéncia de que a mesma representa 0 movimento historico, econdmico e social da realidade e,
por isso, encontra-se em constantes processos de mutacBes. Assim  ‘é preferivel usar o termo
ETNOCIDIO, que é a destruicho proposital de uma cultura, a proibicdo de viver de acordo
com os padrdes e os valores culturais tradicionais, geralmente com a imposicdo de outra
cultura” (MOONEN, 1992, p.17, apud SOUSA, 2017, p. 51).
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de 7,3 % de “caboclos” (categoria social utilizada na época para indios) no total da populacéo
alencarina, contrariando o relatério de José Bento da Cunha Figueiredo, apresentado a
Assembleia Legislativa Provincial do Ceara no ano de 1863, que oficializava a extingdo dos
indios nessa provincia.

Entretanto, os povos indigenas da regido Nordeste, especificamente do territorio
cearense, nesses dois ultimos séculos, nos quais foi difundido o seu ndo mais reconhecimento
identitario, se insurgiram politicamente (MENDONGCA, 2013). Perceberemos no decorrer da
escrita dessa pesquisa, as varias formas de resisténcia desses sujeitos historicos: mesmo
desapropriados dos seus proprios territorios, reduzidos a condicdo de empregados na sua
prépria terra e mal remunerados pelos fazendeiros, pelos posseiros e pelo Estado; mesmo
rebaixados a condigdao de “remanescentes” e de “caboclos” pela produgdao “cientifica” do
Instituto Historico Geografico Antropologico do Ceard (IHGAC), pela producéo literaria
(romantica/indianista) e pela producéo artistica (nativista); mesmo ndo mais reconhecidos como
coletividades étnicas pela sociedade envolvente; e mesmo ignorados pelo 6rgéos indigenistas
nacionais, como o Servico de Protecdo aos indios (SPI), Fundac&o Nacional do indio (FUNAI).

Inseridos nesse contexto, nas duas Ultimas decadas do século XX, favorecidos por
toda uma conjuntura internacional e nacional, emergiram, conforme Porto Alegre (2002, p. 27,
28), oito grupos étnicos, em varias partes do solo cearense, reivindicando suas identidades
indigenas: os Tremembé (em Itarema), os Tapeba (em Caucaia), 0s Jenipapo-Kanindé (em
Aquiraz), os Kanindé (em Aratuba e Canindé), os Potiguara e Tabajara (em Monsenhor
Tabosa), os Kalabaca (em Poranga) e os Pitaguary (em Maracanal e Pacatuba).

Ressalta-se que desde entdo, apesar das diversas etnogéneses, dos processos
demarcatdrios de terras indigenas, da construcdo de movimento indigena em nivel regional, da
articulacdo e mobilizacdo politica indigena e da criacdo de organizagdes indigenas, “essas
populagdes ainda sdo vistas como ‘menos indigenas’ se comparadas as populagdes amazdnicas”
(OLIVEIRA. 2013, apud GONCAVES, 2018, p.32).

Em decorréncia desse processo, atraves do qual quase todos 0s povos indigenas do
Nordeste, principalmente os do Ceard, tém sido deslegitimados ha mais de duzentos anos,
cristalizaram-se preconceitos que insistem em negar a suas indianidades por ndo se
enquadrarem na representacdo da imagem do indio colonial, ou na visao que 0 encara como um
ser exotico, sendo apenas uma “sobrevivéncia romantica e extemporanea do passado” (PORTO

ALEGRE, 1996:15 apud PENHEIRO, 2002, p. 245).
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Observa-se que estes estigmas relacionados a negacdo da identidade étnica dos
indios cearenses, oriundos de toda essa situagdo histérica-social, ndo sdo exclusivos do senso

comum, mas podem ser encontrados no meio juridico, politico e até académico.

1.2 O CAMPO EMPIRICO E O OBJETO/SUJEITO DA PESQUISA EM UMA VISAO
PANORAMICA

Os indios Pitaguary estdo organizados etnicamente em dois municipios da regido
metropolitana de Fortaleza, a saber, Maracanal e Pacatuba, distantes, aproximadamente, 25 km

da capital (Figura 1).

Figura 1 - Mapa da Regido Metropolitana de Fortaleza (RMF). Fortaleza, Maracanau e Pacatuba em destaque
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Faz-se necessario apresentar, brevemente, 0 campo de pesquisa em seus aspectos
geograficos, sociais, demograficos, econdémicos, politicos e historicos (territorialidade). Em seu
aspecto geografico, embora possa se observar a proximidade das suas aldeias com a cidade de
Fortaleza e com o centro de Maracanau (cerca de 5 km), destacam-se algumas serras e serrotes

ao redor e dentro da terra indigena. Compondo assim seu territorio, encontram-se as serras de
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Pitaguari, Pacatuba, Monguba e Aratanha, tendo como ponto mais alto a Pedra do Letreiro que
se encontra a 778 metros no cume desta Ultima (BRITO, 2000).

Importante dizer que, mesmo ultrapassando os limites demarcados das terras
indigenas, essas serras se constituem em espacos de grande valor para etnicidade e
territorialidade Pitaguary, em funcdo das suas referéncias como lugares de memoria,
ancestralidade e espiritualidade. O acesso ao territorio indigena se da através de Maracanal e
da rodovia CE 060. Por qualquer um dos dois trajetos é possivel identificar a chegada as aldeias
através das serras e serrote ao fundo da paisagem.

O aspecto social que configura o campo empirico da pesquisa se constitui na
organizagdo e distribuicio das seguintes aldeias: Horto, Olho d’Agua e Santo Antonio (no
municipio de Maracanal), e Monguba (em Pacatuba). Segundo uma de suas liderancas
entrevistadas (2019)2, apesar de serem vérias aldeias, todas compdem o mesmo grupo étnico,
sendo apenas uma forma de organizacao e distribuicdo dos indios em diversos locais que fazem
parte do territorio demarcado, impedindo assim a acdo de posseiros e a exploracdo imobiliaria
em suas terras (informagédo pessoal).

Vale salientar que o acesso, via transporte coletivo, para adentrar nas aldeias
situadas em Maracanal € através das linhas de Onibus 060 (Fortaleza/Pitaguary) e 061
(Fortaleza/Olho d’Agua), ambos da empresa ViaMetro. J4 o acesso, via transporte coletivo,
para aldeia de Monguba, em Pacatuba, se d& por meio de algumas linhas de dnibus da empresa
FretCar (Fortaleza/Redencdo; Fortaleza/Agua-Verde; Fortaleza/Baturité; Fortaleza/Guaiuba;
Fortaleza/Guaramiranga; Fortaleza/Pacatuba) que vdo para as cidades do macico de Baturité,
passando em frente da referida aldeia.

Realcamos também nessa vertente panoramica do campo de pesquisa, 0 aspecto
demogréafico. Dados apresentados pelo Distritos Sanitarios Especiais Indigenas (DSEI), pela
Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI) e por outras redes de colaboradores que trabalham
diretamente com as populacdes indigenas, estimam a populagdo Pitaguary em 3.623 pessoas®.
No entanto, nUmeros mais atualizados pela Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI), em
2013, apontam aproximadamente 4.500 indios. Contudo, presume-se que a quantidade seja bem
maior, pois esses numeros “levam em conta apenas os indios aldeados” (GONCALVES, 2018,

p. 39).

2 Entrevista Pitaguary 1 - entrevistada em 13/07/2019

% Terras indigenas Pitaguary. Socioambiental, 2018. Disponivel em: <URL> <https://terrasindigenas.org.br/pt-
br/terras-indigenas/4057>

Acesso em: 22 jul. 2019
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Economicamente, ambas as cidades, as quais estdo inseridas as terras indigenas, sdo
caracterizadas por uma crescente urbanizacao e pela presenca do maior polo industrial do Cear3,
estabelecido principalmente em Maracanal. Esta cidade responde pelo segundo maior PIB
estadual, atrds apenas de Fortaleza, enquanto Pacatuba aparece na nona posicdo
(GONCALVES, 2018, p. 35).

N&o obstante ao desenvolvimento econdmico da regido, os indios, em sua maioria,
pertencem a uma classe econdmica desfavorecida. Vivendo da agricultura e da pecuaria em
escala familiar (cultivo do milho, feijao, mandioca, “cheiro verde” e as criagfes de porcos,
galinhas, cabras), do trabalho informal (como ambulantes, pedreiros, mecénicos, trabalhando
em lanchonetes e em mercadinhos, etc.) e do trabalho formal assalariado (como méo de obra
barata nas indlstrias da regido, nas pedreiras, ou como funcionarios de posto de salde,
desempenhando as mais variadas fungdes — técnico de enfermagem, agente de saude,
motoristas, vigilantes, porteiros, servicos gerais, recepcionistas, etc.) (GONCALVES, 2018).

Nessa mesma linha também é oportuno recordar que os Pitaguary possuem trés
escolas® diferenciadas que, embora tenham finalidades étnicas e pedagdgicas, sdo fontes
geradoras de renda, possibilitando varios tipos de empregos como: professores, coordenadores,
diretores, secretarios, vigilantes, merendeiras, servigos gerais (idem.).

Na tessitura desse mapeamento do campo empirico da pesquisa, sublinha-se ainda
0 aspecto politico dos Pitaguary. Apds a morte do Cacique Daniel (um dos responsaveis,
juntamente com o pajé Zé Filismino, pelo processo de etnogénese desse grupo étnico indigena
na década de 1990), em abril de 2016, instaurou-se uma diviséo politica interna entre a lideranca
tradicional versus a lideranca oposicionista (cf. GONCALVES, 2018). Sendo que a primeira é
composta por quatro caciques (Madalena, Claudia, Jodo Paulo e Mauricio) eleitos pelo pajé
Barbosa quatro meses apos o falecimento de Daniel e a autoproclamacgdo do seu sobrinho
Manoel. Este, por sua vez, compde o segundo tipo de lideranca.

O pesquisador Cayo Robson Bezerra Gongalves (2018) informa que a lideranca
oposicionista (do Manoelzinho) ndo tem o reconhecimento da maioria dos Pitaguary e nem o
reconhecimento do movimento indigena cearense. Isso em decorréncia, segundo consta, dele
nunca ter participado do movimento indigena e nunca ter vivido na etnia. No que se refere a
lideranca tradicional, afirma-se que ela tem a legitimidade dada pela maioria dos indios das

aldeias e conta com o apoio do movimento indigena cearense, em funcdo da sua atuacao

4 Escola Indigena Chui (localizada no Olho d’Agua); Escola Indigena Ita-Ara (localizada na Monguba); e EMIEB
— Escola Municipal Indigena de Educacdo Bésica — Povos Pitaguary (localizada no Santo Anténio).
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historica na mobilizacdo politica pela causa dentro do estado (ibid., p. 18-19). Sobre a

distribuicdo desse cacicado nas aldeias, pontua-se que

No Santo Antonio é onde localiza-se 0 maior foco de conflito, visto que é l& onde
moram Claudia, Madalena e Manoel. Ou seja, duas caciques da ‘fac¢ao tradicional’ e
o cacique da ‘facgdo oposicionista’. Enquanto que os dois outros caciques da ‘facgdo
tradicional’, Mauricio ¢ Kaui (Jodo Paulo), habitam a aldeia do Olho D’Agua. J4 na
Monguba, encontramos 0 pajé Barbosa — que, segundo ele, ‘além da espiritualidade,
¢ responsavel também pela politica’ (ibid., p.19).

E o ultimo aspecto, contemplado nessa visdo panoramica do campo empirico dessa
pesquisa, € 0 historico, envolvendo também a questdo da territorialidade. Construindo sua
memoria social a partir de um territdrio histérico, baseado em documentos administrativos
(cartas de sesmarias de 1772 e um registro de terra de 1854), os Pitaguary elaboram todo seu
discurso étnico. Segundo Sousa (2017, p. 72-73), eles iniciaram o processo de reconhecimento
étnico em 1990, promoveram a articulacédo politica pela garantia de seus direitos originarios em
1991, obtiveram o reconhecimento® étnico pela cdmara municipal de Maracana(l em 1993, e
passaram pelo processo de identificacdo e delimitacdo total de suas terras, atraves dos estudos
realizados pelo GT da FUNAI, em 1997 (sendo destinados 1.735,60 hectares aos povos dessa
etnia)®.

A terra foi delimitada no ano 2000 e declarada em 14 de dezembro 2006 pela
Portaria declaratéria do entdo ministro da justica, Marcos Tomaz Bastos. Contudo, ainda
aguardam pela homologacdo 23 anos ap0s o inicio do processo de regularizacdo do seu
territorio. Sobre essa questdo, Gongalves (2018, p 34) lembra que de acordo com artigo 67,
“incluido nos Atos das Disposi¢des Constitucionais Transitérias, a Constituicdo Federal de
1988 estabeleceu que a Unido deveria concluir a regularizacdo fundiaria das terras indigenas no
prazo maximo de cinco anos”. Sera melhor explorada a problematizacdo da questdo fundiaria
Pitaguary no capitulo 6, ao abordar o topico intitulado: uma memaoria social construida a partir
de um territério historico.

Vale ressaltar que em 2018 os Pitaguary perderam cerca de oito hectares,
correspondentes a Fazendo Pouso Alegre (antigo Sitio Latoeiros), retirados, através de acdes

judiciais, dos marcos fisicos ja demarcados anteriormente pela FUNAL. “Decisao judicial, esta,

® Segundo a antropéloga Maria de Fatima Campelo Brito (2000) que coordenou, na década de 1990, o processo de
identificacdo e delimitacdo da terra indigena Pitaguary, a Camara Municipal de Maracanal apenas declarou,
através da promulgacdo de uma Lei Organica Municipal (10/04/1990), “absoluto respeito aos povos indigenas e
remanescentes”, sendo que em 13/04/1993 foi apresentada, na mesma casa, uma Mongcao de apoio aos Pitaguary
(Moncéo n. 002/93), afim de que solicitasse & FUNAI a identificacdo e delimitacdo de suas terras.

& O parecer técnico dessa demarcacio, constituido pela Portaria 1.093/PRES, iniciado em 24 de outubro de 1997,
teve como responsavel a antropdloga Maria de Fatima Campelo Brito.
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que alegou ndo haver ocupacdo tradicional indigena nessa area” (GONCALVES, 2018, loc.
cit.).

Figura 2 - Croqui da Terra Indigena Pitaguary com os limites redefinidos em junho de 2018, excluindo a area
demarcada da posse da Fazenda Pouso Alegre pela familia Faganha
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Fonte: Desenho de Cayo Robson (2018).

1.3 PROBLEMATIZANDO O OBJETO DA PESQUISA

A partir dessa compreensdo acerca do campo empirico e do objeto/sujeito da
pesquisa, procuraremos analisar na presente dissertacdo as representacGes sociais de nao
indigenas, residentes no municipio de Maracanau, especificamente, no que se refere a
identidade indigena e o direito a terra do povo Pitaguary. Para Jardim (1996, p. 15), as ideias e
concepcOes de mundo dos atores sociais estdo representadas nas suas falas, sendo que nao séo,

necessariamente, conscientes, mas sim uma amalgama,

[...] das ideias das elites, das grandes massas e das filosofias correntes, contendo
elementos de dominacdo e de resisténcia; cabe ao pesquisador revelar a contradi¢éo
das representacOes sociais as quais podem ser estudadas pela Antropologia, Historia
da Cultura, Sociologia e Psicologia Social.
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Assim sendo, é intrigante se questionar: em que medida se pode compreender a luta
do povo Pitaguary por reconhecimento e por acesso a terra, tomando como base uma anélise
interdisciplinar da etnicidade e territorializacao dos povos indigenas nordestinos, aqui no Brasil,
em seu processo de “invisibilizagdo” e de “visibilidade ao longo dos séculos? Como as pessoas
ndo-indigenas do municipio de Maracanal veem o0s povos Pitaguary, no tocante de sua
identidade indigena e do seu direito a terra? Qual a visdo que os Pitaguary tém de si mesmos e
como eles percebem o olhar da sociedade ao seu redor, no que diz respeito a questdo identitaria
e territorial?

Estes questionamentos fundamentam a construcdo da problematica dessa pesquisa.
Entendendo que as respostas a tais questdes se encontram nas imagens formatadas pelos atores
sociais em foco, refletidas nas suas falas do dito e do n&o dito — sendo elas construidas a partir
de uma conjuncdo de concepcOes dos indios, das elites, da grande massa e das filosofias
correntes, agambarcando componentes de dominacdo e de resisténcia —, decidimos, ent&o,
pesquisar as representacfes sociais de Maracanal acerca do povo Pitaguary. Procurando
analisar tais imagens e falas, e tomando como base a perspectiva dos indigenas e das pessoas
ndo-indigenas em seu entorno. No esteio desse raciocinio, aponta-se um dos conceitos de

representacdo social como,

[...] conjunto organizado de opinifes, de atitudes, de crencas e de informacdes
referentes a um objeto ou a uma situacdo determinado ao mesmo tempo pelo préprio
sujeito (sua historia, sua vivéncia), pelo sistema social e ideoldgico no qual ele esta
inserido e pela natureza dos vinculos que ele mantém com esse sistema social (DOISE,
2001, p. 156).

Partindo dessa compreensédo, consideramos as opinides e afirmacdes das pessoas
ndo-indigenas e dos proprios Pitaguary sobre sua identidade indigena, e sobre seu direito ao
territorio, relevantes na medida em que sdo contextualizadas e analisadas dentro do processo
histdrico-social maior no qual estéo inseridos. Onde, os povos indigenas do Nordeste brasileiro
foram, ao longo dos séculos, submetidos a um processo de expropriacao e de negacdo da sua
existéncia. O que nos levou a pressupor que isso, de alguma forma, implicava na imagem que
0S maracanauenses nao-indigenas carregam dos Pitaguary, resultando em questionamentos do

tipo: o que tem esse povo de indio?
1.4 OS OBJETIVOS TRACADOS
Objetivamos com essa pesquisa examinar as representacdes sociais de pessoas nao

indigenas de Maracanau, no tocante a questao da etnicidade e territorialidade indigena do povo

Pitaguary, em uma perspectiva interdisciplinar (dialogando com a histéria, a antropologia, a
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sociologia e a filosofia). Além de, analisar essas questdes dentro de uma conjuntura historica-
social na qual estdo inseridos os povos indigenas do Nordeste, contribuindo assim com estudos
acerca da afirmacdo da identidade étnica indigena Pitaguary e, por conseguinte, sobre presenca
indigena na formacéo étnico-racial do Ceard, procurando desvelar o nivel de preconceito social,
relacionado a essa questédo. Salienta-se que tais objetivos se complementam, ndo sendo distintos

em si mesmo.

1.5 A ABORDAGEM TEORICA-METODOLOGICA EMPREGADA

Para alcancar os objetivos propostos nessa pesquisa partimos de uma orientacao
tedrica composta pela analise social processualista e historica. A perspectiva histdrica foi
embasada na antropologia historica (OLIVEIRA FILHO, 1999, a).

No que se refere a antropologia historica, ela se apresenta de forma elucidativa na
compreensdo do processo de territorializacdo e seus desdobramentos sobre 0s povos indigenas
do Nordeste. Se constituindo como teoria esclarecedora na analise da “situagdo historica” na
qual os povos indigenas sdo sujeitos plenos da historia; “como forma de fugir de uma ‘pureza
cultural’, da naturalizagdo da situagdo colonial, dos mitos do contato intercultural e da
amenizagao da violéncia e dominagao sofrida por essas populagdes” (GONCALVES, 2018, p.
68).

Chamo a atencdo para o fato de a presente pesquisa procurar analisar narrativas de
negacdo ou de afirmacéo da indianidade e da territorialidade de um determinado grupo étnico,
situando essas falas individuais dentro de uma conjuntura histérica-social mais ampla,
remetendo a situacdo indigena no Ceard, no Nordeste e no Brasil. Embora, procurando sempre
escapar da armadilha de uma postura historicista que se contenta com a busca de fatos historicos
comprobatério da origem étnica; esquivando-se também do “vicio do presentismo”
(STOCKING JR. apud OLIVEIRA, 1999) que insiste em tentar enxergar fenémenos étnicos de
outras épocas com a lupa do presente, relacionando elementos culturais contemporaneos aos
fatos e ideias do passado. Lembrando que a antropologia historica “[...] elucida processos
temporais mais gerais que afetaram povos indigenas, mas ndo explica os modos atuais de
diferenciacdo étnica — menos ainda manutencdo de fronteiras étnicas [...]” (VALLE, p. 447
apud OLIVEIRA, 2011).

A perspectiva processualista (FELDMAM-BIANCO, 1987) se estabelece como
fundamento conceitual que proporciona uma analise sobre 0s processos de mudanca social, de

conflitos, de contradigdes e de fluéncia, nos quais estdo implicadas as sociedades indigenas do
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Nordeste e os Pitaguary. A teoria processualista é imprescindivel na correlacdo entre os dados
antropolégicos com materiais historicos que utilizamos.

O aporte tedrico também conta com a contribuicdo de Barth (2011) e de Cardoso
de Oliveira (1978; 2000) no que se refere a perspectiva dos conceitos antropolégicos sobre
fronteiras étnicas, friccdo interétnica e identidade renunciada, destacando a etnicidade em dois
aspectos. O primeiro, no sentido organizacional, realgcando a interacdo entre os atores sociais e
a utilizacdo das suas identidades — indigenas e ndo-indigenas — como formas de categorizar a si
mesmo e aos outros. O segundo aspecto, atrelado ao primeiro, € a mudanca de énfase,
deslocando-a do aspecto das “culturas originarias”, “puras” ou “auténticas” para manutengao
de fronteiras étnicas, também podendo ser traduzidas como fronteiras sociais — construidas de
maneira dindmica, situacional, interacional e historica.

Nesse vies, pontua-se que “as caracteristicas apontadas por Barth (2011), se
mostram extremamente atuais e Uteis para pensar o caso dos indios do Nordeste. Sujeitos que
estdo ha mais de quatro séculos sob dominagdo e exploragdo via igreja, fazendeiros etc.”
(GONGCALVES, 2018, p. 68). Habitando uma regido que vivenciou intensos fluxos coloniais
durante mais de trezentos anos, tendo sua populagdo indigena experimentado um “[...] alto grau
de incorporacdo na economia e na sociedade regionais” (PACHECO DE OLIVEIRA, 2016, p.
200).

Ainda nessa direcdo, Weber (2009) faz uma afortunada observacao a respeito da
mobilizacédo politica suscitar a autodefinicdo étnica, consequentemente, despertar o sentimento
de pertenca e origem comum. Sendo que a “consciéncia tribal” (algo especificamente politico)
estd condicionada, primordialmente, pelos destinos politicos dos grupos étnicos e ndo pela sua
procedéncia.

No esteio dessa vertente sobre a abordagem teorico-metodoldgica da presente
pesquisa, optamos pela representacdo social como procedimento para a concretizacdo dos

objetivos aqui estabelecidos. De acordo com Jodelet, (2018, p.429, 431),

[...] o modo de estudar as representac@es sociais, tal como foi elaborado na tradigéo
da pesquisa em psicologia social, mostra-se em concordancia com as perspectivas
adotadas nas ciéncias sociais [...] na medida em que consideramos as condi¢fes nas
quais as representacdes sociais podem ser reproduzidas, a saber: cultura, linguagem e
sociedade.

Nesse diapasdo, destacam-se as seguintes propriedades da representacéo social, que

a comunidade cientifica considera adquiridas pelas ciéncias sociais:

X concernem ao conhecimento dito de senso comum, utilizado na experiéncia
cotidiana;

X sdo programas de percepcdo, constructos com o status de teoria ingénua,
servindo de guia de acédo e de leitura da realidade;
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7

<> sdo sistemas de significacBes, permitindo interpretar o curso dos
acontecimentos e das relag@es sociais;

<o expressam a relagdo que os individuos e os grupos mantém com seu ‘mundo
de vida’ e os outros atores sociais;

<> sdo forjados na interagdo e em contato com os discursos em circulacdo no
espaco publico; e

<> estdo inscritas na linguagem e nas praticas e funcionam como linguagem em
razdo de sua funcdo simbdlica e dos referentes que elas fornecem para codificar e

categorizar o que povoa o universo de vida (ibid., 429-430).
Minayo (1992, p. 173 apud JARDIM, 1996, p 21), por sua vez, aponta as seguintes
caracteristicas das representacdes sociais:

7

X possuem nucleos positivos de transformacdo e de resisténcia na forma de
conceber a realidade;

7

X sdo sistemas empiricos e observaveis, capazes de revelar a natureza
contraditoria da organizacdo em que 0s atores sociais estdo inseridos;

R/

X sd0 mais abrangentes em termos de sociedade como um todo e revelam a visdo
do mundo de determinada época das classes dominantes dentro da historia de uma
sociedade;

X ndo sdo necessariamente conscientes: sdo uma mistura das ideias de elites,
grandes massas e das filosofias correntes, contendo elementos de dominagéo e
resisténcias.

Tanto Jodelet (2018) quanto Minayo (1992) apontam as propriedades e as
caracteristicas da representacao social, apresentadas acima, nas abordagens que varios tedricos
das ciéncias sociais’ fizeram acerca desse aporte tedrico-metodoldgico.

Na concepcdo de Marx as representacdes sociais, ou representacdes coletivas,
também denominadas de “consciéncia”, se consiste em uma ilusdo que distorce e mitifica a
realidade, embora atue como forca material objetiva (JODELET, 2018, 426). Compreende que
ndo obstante a producdo da vida material determinar o pensamento e a consciéncia dos
individuos, se faz necessario relativizar esse determinismo econdmico, “[...] reconhecendo que
a manifestacdo da consciéncia se faz através da linguagem” (MINAYO, 1992, p. 164 apud
JARDIM, 1996, p. 20).

Durkheim, por sua vez, aborda o conceito de representacao social, ou “produgdes
mentais sociais”, como “[...] categorias de apreensdo do tempo e do espaco, e até mesmo as
formas correntes de pensamento e saber [...] As representacdes sdo as obras de uma comunidade

que as compartilha, as reproduz e se expressa por meio delas” (JODELET, op. cit., 427).

As representacdes coletivas traduzem a maneira como o grupo pensa nas suas relagdes
com os objetos que o afetam. Para compreender como a sociedade se representa a si
prépria e a0 mundo que a rodeia, precisamos considerar a natureza da sociedade e ndo
a dos individuos. Os simbolos com que ela se pensa mudam de acordo com a sua
natureza [...]. Se ela aceita ou condena certos modos de conduta, é porque entram em

" Pontuamos que existem divergéncias fundamentais entre eles. Por exemplo: Marx e Lukéacs usam o método
histérico-dialético; Weber, por sua vez, trabalha com tipos ideais e se afasta das contradicBes reais e objetivas.
Entretanto, destacamos aqui suas concepcdes sobre representacdo social. Abordagem tedrico-metodoldgica que
perpassa toda nossa pesquisa.
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chogue ou ndo com alguns dos seus sentimentos fundamentais, sentimentos estes que
pertencem & sua constituicdo (DURKHEIM, 1973, p. 79 apud JARDIM, 1996, p. 17).

J& Weber “[...] elabora suas concepgdes do campo das representagdes sociais
através de termos como ‘idéias’, ‘espirito’, ‘concep¢des’, ‘mentalidades’, usados muitas vezes
como sindnimos e trabalha de forma particular a no¢ao de “visdo do mundo’” (MINAYO, 1992,
161 apud ibid., p. 19 -20).

Para Lévy-Bruhl, a representagdo social perpassa pela nogdo de participagdo, “[...]
cuja presenca ou auséncia caracteriza de maneira distinta sistemas culturais e sociais situados
em tempos e espagos diversos” (JODELET, 2018, loc. cit.).

Shultz discorre sobre as representacfes sociais, lembrando-nos que elas séo
“construcdes mentais”, representagdes do “senso comum” e expressdes da cotidianidade,

acentuadamente, provida,

[...] de significados e portadora de estruturas de relevancia para 0s grupos sociais que
vivem, pensam e agem em determinado contexto social [...] de acordo com sua histdria
de vida, seu estoque de conhecimentos formados pela tipificagdo deste mesmo senso
comum (MINAYO, 1992, p. 164 apud JARDIM, 1996, loc. cit.).

Conforme Gramsci, a representacdo social consiste em “[...] uma combinagdo
especifica das ideias das classes dominantes e das concepcdes dos grupos subalternos, numa
relacdo de dominacdo, subordinacgéo e resisténcia entre os dois polos” (MINAYO, 1992, p. 169
apud ibid., p. 21).

E por fim, Luckéacs, ao lidar com o tema da representacdo social, conceitua-o como
uma “visdo de mundo” que se configura a partir de um “[...] conjunto de aspiracdes, de
sentimentos e de ideias que redine os membros de um grupo (mais frequentemente de uma classe
social) e as opde a outros grupos” (idem.,1996).

Portanto, diante desse “[...] status central na abordagem da vida social” (JODELET,

2018, p. 426), percebemos que as representacdes sociais,

[...] enquanto senso comum, ideias, imagens, concepcdes e visdo do mundo que os
atores sociais possuem sobre a realidade sdo um material importante para a pesquisa
no interior das Ciéncias Sociais (MINAYO, op. cit., p.173 apud JARDIM, 1996, loc.
cit.).

Além disso, no desenvolvimento dessa sequéncia discursiva sobre a abordagem
tedrico-metodoldgica das representacBes sociais, destacam-se trés modalidades da mesma na
sua relacdo com um mundo social: “[...] a construgdo da realidade, a expressdo da identidade
social e, sob a forma institucionalizada, a manutencdo da existéncia de grupos sociais”
(CHARTIER, 1989; LEPETIT, 1995 apud JODELET, 2018, p. 429).

Prosseguindo nessa linha de raciocinio, observa-se o carater interdisciplinar da

representacéo social que, segundo Morim (1995 apud JODELET, 2018, p. 426), proporciona
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uma visdo holistica do homem e do seu mundo de objetos inseridos em uma “realidade
complexa”. Sublinha-se também que essa forma de explicagdo e procedimentos teoricos-
metodoldgicos “[...] revela seu potencial de recursos para o dialogo e para a colaboragdo entre
disciplinas” (ibid., p. 429).

Na antropologia, a nocdo de representacdo permite [...] identificar como os processos
simbdlicos contribuem para a instauragéo e a manutencéo da organizacao das relagdes
sociais, no seio de uma determinada sociedade [...] Na sociologia, vamos trabalhar as
representacfes enquanto concepc¢des que incidem sobre o curso da vida social e o
campo da politica [...] Na historia, observamos a passagem da nocéo de mentalidade
para aquela de representacdo. A partir dos anos de 1980, uma divisdo se estabelece na
historia das mentalidades [campo da histéria que procura descrever os pensamentos e
sentimentos, manifestos ou ndo, de determinado grupo social, 0s quais se traduzem
em atitudes, em comportamentos, em necessidades e em sonhos. Conf. Michel
Vovelle — 2004] que ird desenhar territérios distintos para o estudo das representacdes
[...] outras correntes — ditas de micro-histdria — centram a historia social, politica e
cultural sobre o universo das representacdes [...] (ibid., p. 428, italicos nosso).

Ressalta-se ainda que o carater interdisciplinar da representacdo social, como
fundamento teorico-metodoldgico empregado, permite o uso concomitante de diversos
métodos® de procedimentos afins. Atendendo aos interesses dessa pesquisa apontamos pelo
menos dois: o historico e 0 monografico. No que se refere ao método historico (MARX, 2013;
BOAS, 2004; BRAUDEL, 1969), ele consiste em,

[...] investigar acontecimentos, processos e instituicdes do passado para verificar sua
influéncia na sociedade de hoje, pois as instituicbes alcancaram sua forma atual por
meio de altera¢Bes de suas partes componentes, ao longo do tempo, influenciadas pelo
contexto cultual particular de cada época (MARCONI; LAKATOS, 2010, p. 91).

Nessa abordagem metodologica, Braudel (1969) traz para 0 campo investigativo
historico diversos objetos e métodos, aproximando essa area de outras areas do conhecimento.
Proporcionando o dialogo tedrico e metodologico entre varias disciplinas: Historia, Linguistica,
Antropologia, Sociologia, Arqueologia, Economia, Ciéncias Politicas e etc. (FIGARO, 2015,
p. 151).

Nesse viés se diz que “[...] As geracdes de historiadores seguintes a Braudel véao
denominar suas producdes de histéria cultural (nova histdria, micro-histéria). E uma narrativa
da histéria que privilegia 0 modo de pensar e de sentir dos individuos™ (idem.).

Com Franz Boas (2004) o método historico, se contrapondo a antropologia
evolucionista dos seus dias, se apresentara como “[..] mais adequado para aprofundar e esgotar
o0 estudo da cultura de um povo, buscando entendé-lo em suas particularidades para realizar
uma construgdo historica da vida daquele povo” (FIGARO, 2015, p. 150-151).

8 Marconi e Lakatos (2010, p. 96) apresentam varios exemplos do uso concomitante de diversos métodos para
analisar atores sociais diversificados em contextos urbanos e rurais variados.
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A propria obra cléssica de Marx, O Capital, conforme Gorender (2013, p. 46), tem
uma caracteristica interdisciplinar, pois aborda um assunto eminentemente da economia politica
de forma dialégica com outros campos de saberes (demografia, sociologia, historiografia,
antropologia). Tendo como seu metodo procedimental o dialético, contemplando as
contradicGes internas dos fendmenos (ibid., p. 50). Observa também Giannoti (ibid., p. 89) que,
fazendo suas consideracGes sobre 0 método histérico utilizado na referida obra, Marx, ao adotar
conceitos de historicidade, nota os diversos meios pelos quais “[...] o universal e o particular se
relacionam”.

Estabelecendo a correlacdo do método histérico com a abordagem tedrico-
metodoldgica das representacfes sociais, percebe-se que, na perspectiva da Histéria Cultural,
as representacdes do mundo social precisam ser situadas nos diferentes momentos de suas
respectivas realidades especificas. Voltando-se “[...] também para os estudos dos processos com
0s quais se constrdi um sentido, dirigindo-se as praticas que, de forma plural e contraditoria,
déo significado ao mundo (JARDIM, 1996, p. 18-19, negrito do autor).

O segundo metodo procedimental, contido potencialmente no bojo da representacéo
social, ¢ o monogréfico (LE PLAY, 1989). Sendo este um estudo de “[...] determinados
individuos, profissdes, condicdes, instituicdes, grupos ou comunidades, com a finalidade de
obter generaliza¢des” (MARCONI; LAKATQOS, op., cit., p. 92).

Outra vez, podemos constatar a possibilidade de conjugacdo entre o método
monografico com as ferramentas tedrico-metodoldgicas das representacGes sociais quando
atentamos para suas propriedades: sistema de conhecimentos, percepcdes, significacOes e
linguagens que sdo utilizados na experiéncia cotidiana; permitindo assim a interpretacdo do
curso dos acontecimentos e das relacGes sociais; direcionando a acédo e a leitura da realidade,
sendo forjadas na interacdo com os discursos em transito no espaco publico (JODELET, 2018,
p. 429-430).

Frisamos ainda que os métodos supracitados se fundem na representacédo social, se
fazendo importantes em virtude de termos analisados e interpretados, na presente pesquisa, 0S
seguintes aspectos: falas de pessoas (individuos e grupos), textos (documentos historicos),
locais (remetendo a espiritualidade, a memoria e & ancestralidade) e comportamentos
(humanos). Aspectos estes providos de significados, de concepc¢des e de visbes de mundo.
Subprodutos de uma mistura na qual sdo amalgamadas as ideias das elites, das grandes massas
e das filosofias correntes. Contendo elementos de dominacéo e de resisténcia. Constructos de
uma “realidade” que se apresenta e se transmuta permanentemente entre seus atores sociais de

forma dialética, dialdgica e simbdlica. Revelando um preconceito — reproduzido a partir de uma
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“historia oficial”, imersa em contradi¢cdes — que procura deslegitimar a identidade étnica
indigena e o direito a terra de um povo.

No que diz respeito a utilizacdo de dados metodoldgicos e analiticos, optou-se nessa
pesquisa pelo estudo de caso estendido (GLUCKMAN, 1987) e pela investigacao historico-
documental de longa duracdo. Com relagcdo ao primeiro método analitico, ele consiste em uma
postura metodoldgica analitica que se propde a compreender, através de estudos de casos, as
interconexdes entre grupos sociais e individuos para penetrar mais profundamente no processo
real no qual as pessoas convivem, partindo do conceito de campo social (idem., 1975).
Procurando dessa forma obter a coleta de “[...] informacbes e percepgdes detalhadas,
incorporando-as na analise de modo com que o conflito se torne algo constituinte do processo
social” (GONCALVES, 2018, 67). E oportuno mais uma vez pontuar que partindo dessa
perspectiva sociologica do conceito de campo social com seus inerentes conflitos, na pesquisa
em questdo, foram analisadas narrativas conflitantes sobre a afirmacdo identitaria indigena,
sobre 0 ndo reconhecimento de tal etnicidade, sobre o direito a terra de determinado grupo
social, e sobre a negacéo desse territério.

No que concerne a segunda forma de investigacdo proposta, ela se configura na
averiguacdo de alguns documentos historicos, fundamentais para a compreensdo dos processos
de territorializacdo Pitaguary, tomando como base suas narrativas sobre a posse da terra pelos
seus ancestrais e sobre o primeiro cacique ainda nos séculos XXIII e XIX. Concernente ainda

ao estudo de caso, observa-se que ele, como método analitico de pesquisa,

[...] é usado em muitas situagBes, para contribuir ao nosso conhecimento dos
fendmenos individuais, grupais, organizacionais, sociais, politicos e relacionados [...]
surge do desejo de entender os fenémenos sociais complexos [...] permite que os
investigadores retenham as caracteristicas holisticas e significativas dos eventos da
vida real [...] investiga um fen6meno contemporaneo em profundidade e em seu
contexto de vida real, especialmente quando os limites entre o fendmeno e o contexto
ndo sdo claramente evidentes (YIN, 2010, p. 24, 39).

Em consequéncia do que esta posto acima, podemos asseverar a eficacia do estudo
de caso para a compreensdo do fendmeno social na sua integralidade, permitindo assim escapar
do individualismo metodoldgico subjetivista. Nesse viés, a antropdloga Claudia Fonseca (1999,
p. 59) observa que a filosofia do “cada caso ¢ um caso” ndo se equivale ao método etnografico
(que também lida com casos individuais) pela simples razdo deste Gltimo apontar para sistemas

que vao além do caso especifico estudado:

E s6 ao contemplar esse movimento interpretativo, indo do particular ao geral, que 0
pesquisador cria um relato etnogréfico.... Ao cruzar dados, comparar diferentes tipos
de discursos, confrontar falas de diferentes sujeitos sobre a mesma realidade, constroi-
se a tessitura da vida social em que todo o valor, emogéo ou atitude esta inscrita (ibid.,
61, 64).
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Portanto, para operacionalizar nossa abordagem metodoldgica foram utilizadas as
seguintes técnicas de recolhimento de dados: realizacdo de entrevistas semiestruturadas,
observacdo participante e analise de documentos histéricos de longa duragcdo (como os do
Arquivo Pablico do Estado do Ceard - APEC e os da Hemeroteca Digital Brasileira).
Lembrando que é recomendavel no estudo de caso, conforme Yin (apud VASCONCELOS,
2016, p. 164), cruzar as fontes orais com fontes documentais, registros de arquivos, artefatos
ou qualquer outro tipo de fonte. Nessa linha, Yin, Merriam e Stake sustentam que “[...] cabe
aos pesquisadores do estudo de caso desenhar seus dados, partindo de vérias fontes para
capturar o caso na sua complexidade e totalidade” (ibid., p. 163).

Yin (2010, p.137) salienta que os melhores estudos de caso se constituem ndo em
dados quantitativos ou qualitativos isolados, mas na convergéncia de informacdes de diferentes

fontes:

O uso de multiplas fontes de evidéncia nos estudos de caso permite que o investigador
aborde uma variacdo maior de aspectos histéricos e comportamentais. A vantagem
mais importante apresentada pelo uso de fontes multiplas de evidéncia, no entanto, é
0 desenvolvimento de linhas convergentes de investigacdo, um processo de
triangulagdo [...] das fontes de dados [...], mas que visem corroborar o mesmo fato ou
fendmeno (ibid., p. 143).

Macedo (2009, p. 102), por sua vez, observa que a triangulacdo de dados ndo se
restringe apenas ha trés angulos, mas implica uma abordagem a partir de varios angulos,
dilatando os horizontes contextuais nos quais emerge o fendmeno estudado, tornando assim rica

sua compreensdo. Nesse viés arremata,

[...] o procedimento de triangulacdo é mais do que um dispositivo de pesquisa, é
atualizar na pesquisa, a prépria condi¢do humana e sua emergente complexidade. [...].
Evitam, com isso, as atribui¢cBes personalisticas, as pasteuriza¢@es identitarias e as
conclus@es integrativas, que sempre escorregam para o lado da unicidade, néo raro
para o lado da oficialidade e do hegemdnico. [...]. Os proprios procedimentos de
investigagdo inerentes aos dispositivos metodolégicos em pesquisa qualitativa,
demandam uma competéncia pluralistas, por isso ser a técnica da triangulagdo de
ampla importancia. Enfim, a triangulacdo é um dispositivo que di4 um valor de
consisténcia as conclus@es da pesquisa, pela pluralidade de referéncias e perspectivas
representativas de uma dada realidade com as quais trabalha; é um dispositivo
totalmente orientado para a emergéncia da heterogeneidade. [...] para que se evite a
méaxima das pesquisas objetivistas de que tudo devera ser estudado de forma separada
em nome do rigor. Esse entendimento vem ao encontro do habitus historico a nés
ensinado e por nos apreendido de que devemos compreender o mundo separando
coisas inseparaveis. [...] rigor é alcangado por uma ciéncia complexa, eminentemente
conectiva e relacional (ibid., p. 102-103).

Ainda nessa ancoragem das técnicas metodologicas, Merriam (1998, p. 22 apud
VASCONCELOS, 2016, p. 156), em sua perspectiva epistemoldgica norteadora do estudo de
caso, chama-nos atencdo para as multiplas interpretacdes da realidade, encontradas na pesquisa

qualitativa, construidas por individuos que interagem com 0s seus mundos sociais:
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O pesquisador traz uma construcdo da realidade a situagdo de pesquisa, interagindo
com construcdes ou interpretacdes de outras pessoas a respeito do fenémeno estudado.
O produto final deste tipo de estudo é mais uma interpretagdo pelo pesquisador de
outros pontos de vista ja filtrados através de seu proprio ponto de vista.

Direcionado pela epistemologia exposta acima, salientamos que a metodologia analitica
aplicada no estudo de caso em questdo ndo tem a pretensdo de buscar uma verdade absoluta,
mas apenas apresentar as varias interpretac6es (dos indigenas, dos ndao-indigenas, dos tedricos
e do proprio pesquisador) que envolvem a questdo da identidade indigena afirmada e da
territorialidade Pitaguary.

1.6 O PERCURSO METODOLOGICO SEGUIDO

Delineamos nossa trilha metodologica em quatro etapas. A primeira etapa se
constitui em um trabalho de campo, onde dados foram coletados através de entrevistas
semiestruturadas. Salienta-se que elas devem ser guiadas por um roteiro, porém na forma de
conversas fluidas e ndo engessadas (H. J. RUBIN & RUBIN, 1995 apud YIN, 2010, p. 133).

Entre julho de 2019 a maio de 2020 foi dado inicio ao nosso trabalho de coleta de
dados através das entrevistas, intencionando ouvir e analisar as falas que afirmam e, também,
aquelas que negam a identidade indigena e o direito a terra dos Pitaguary. Optamos em comecar
pelos indigenas. Buscamos, entdo, a autorizacéo da sua lideranca. O contato com tais liderancas
se efetivou por meio do professor Murilo®, que forneceu os niimeros telefonicos das mesmas.

Conversamos, inicialmente, com um dos caciques Pitaguary. Marcamos, entdo, um
encontro em uma das trés escolas indigenas. Explicamos os objetivos da pesquisa e pedimos
sua anuéncia para desenvolvermos a mesma. Fomos prontamente atendidos, mas com a seguinte
ressalva: ndo aceitariam a participacéo na pesquisa da lideranca oposicionista, denominado de
Manoelzinho®°, que, segundo consta, ndo tem o reconhecimento da maioria dos Pitaguary e
nem a legitimidade do movimento indigena cearense (conforme explicamos quando abordamos
a sua organizacdo politica). A justificativa do referido cacique foi razoavel. Porque se
entrevistassemos Manuel (que se autoproclamou cacique) para os fins da pesquisa, juntamente
com as demais liderancas reconhecidas e consideradas como “tradicionais” pelo referido grupo

étnico, estariamos, de alguma forma, legitimando uma pretensa lideranca que néo é aceita pelos

® Professor de Historia. Atualmente é formador da area de ciéncias humanas que integra a rede municipal de Ensino
Fundamental de Maracanad. Autor e coordenador do projeto Afro-Arte que tem como objetivo principal trabalhar
os contetidos de Historia da Africa da cultura afro-indigena-brasileira no curriculo escolar através da pesquisa e
das mais variadas formas de expressdes artisticas.

10 Fomos informados nessa ocasido que o Manoelzinho, além se ser aliado de politicos e empresérios anti-
indigenas, é também envolvido com atos violentos contra liderancas mulheres do povo Pitaguary.
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Pitaguary na sua maioria. Considerando que uma dissertacdo de mestrado é em si um registro
documental, esse argumento foi bastante convincente para nossos objetivos. O que me levou ao
compromisso firmado nesse momento de ndo incluir Manoelzinho na lista de entrevistados,
algo que ndo significou nenhum prejuizo para a pesquisa, pois a mesma ndo tem como
finalidade examinar a lideranca Pitaguary em seus conflitos politicos internos e nem muito
menos analisar o “faccionismo” (GONCALVES, 2018) entre o seu cacicado. Firmado, entéo,
esse acordo obtivemos o total aval para desenvolver esse trabalho de campo.

Demos o primeiro passo nesse sentido procurando entrevistar algumas liderancas.
Fizemos a opgdo de ouvir determinados (as) lideres (do Olho d” Agua, do Santo Antdnio e da
Monguba) ndo se limitando apenas aos caciques ou pajé, mas selecionando aquelas que também
exercem certa proeminéncia — em termos de articulagdo cultural e mobilizag&o politica dentro
da etnia. A opcdo pelas entrevistas com as liderancas deu-se em virtude da crenga que estas
desempenham uma funcéo dentro do grupo mais direcionada para a elaboragdo de um discurso
sobre identidade e sobre territorialidade. Identificamos que trés delas sdo do sexo masculino e
uma do sexo feminino, apresentando idade entre 34 e 70 anos, sendo que algumas possuem
nivel superior e outras sem o ensino basico concluido ou mesmo sem escolaridade. Percorremos
também lugares sagrados do territorio indigena em companhia dos Pitaguary (detalharemos isso
melhor quando descrevermos a gquarta etapa da nossa senda metodologica).

O outro passo nessa direcdo, de entrevistar pessoas para obtencdo de dados, foi
ouvir os interlocutores ndo-indigenas, dentro de uma area delimitada que corresponde a bairros
proximos e um pouco distantes das aldeias Pitaguary. Para esse fim, recorremos tanto aos
contatos pessoais que temos em Maracanal quanto aos contatos mediados por terceiros. Nesse
sentido é oportuno frisar que as relagdes sociais permeiam os l6cus da pesquisa, fazendo-se
necessario a apropriagao
insere o objeto de estudo” (ARAUJO, 2007, p 102).

Detalhando ainda mais esse processo de contato mediado com os moradores nao-

[...] das mediacdes que constituem a totalidade social em que se

indigenas, viabilizamos 0 acesso a algumas pessoas que moram no bairro Vila das Flores em
Maracanau / Pacatuba (bairro vizinho a uma das comunidades Pitaguary — a do Olho d’Agua)
por intermédio de um amigo pessoal que é pastor evangélico de uma igreja na referida
localidade. Através das mesmas, tivemos acesso a outros integrantes do seu circulo de amizades
e que foram, por sua vez, também entrevistados — moradores do bairro Centro, distante,
aproximadamente, uns 4 km das terras indigenas. As escolhas dessas localidades se deram

exclusivamente em decorréncia de oportunidades que se apresentaram pelas mediacdes.
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Também selecionamos nossos contatos com interlocutores ndo-indios pela via da
prépria lideranca Pitaguary que entrevistamos inicialmente, tornando-a, de alguma forma,
participe dessa selecdo para a coleta de dados. Nessa intermediacéo foi feita a ponte, por meio
de um dos caciques do referido grupo indigena, com o professor Alencar!* - um dos
colaboradores do processo de etnogénese do povo Pitaguary — que, por sua vez, mediou 0O
contato com residentes ndo-indigenas do bairro do Horto (onde esta estabelecida uma outra
aldeia). A respeito dessa estratégia de contatos no estudo de caso é importante frisar que “o
entrevistado também pode sugerir outras pessoas para serem entrevistadas, assim como outras
fontes de evidéncias” (YIN, 2010, p. 133).

Ressalta-se, nessa rede de contatos estabelecida direta/indiretamente para
entrevistar os maracanaunses ndo-indigenas, nosso encontro furtuito com uma professora — da
EEM Carneiro De Mendonga, localizada em rua Prof. José Henrique Da Silva, 4891, Horto
Florestal, Maracanau-CE — que acabou fazendo parte do rol dos nossos entrevistados. Isso se
deu em decorréncia de uma conversa casual, na sala dos professores dessa mesma escola,
enquanto esperava o professor Alencar (nosso indicado pelo supracitado cacique Pitaguary)
para uma mediacdo com determinada pessoa que seria entrevistada. Nessa conversa com a
citada professora fomos informados acerca da grande quantidade de alunos indigenas pitaguary
daquela instituicdo de ensino, e que estes sofrem o preconceito étnico por parte dos outros
alunos ndo-indigenas. Marcamos, entdo, para conversar mais sobre o assunto, tornando-se uma
importante entrevista acerca da imagem que os moradores ndo-indigenas de Maracanau tém dos
indios.

Sobre o perfil dos cinco entrevistados ndo-indigenas, podemos sublinhar as
seguintes caracteristicas. O primeiro interlocutor tem 64 anos, do género masculino, catélico
praticante, comerciante, morador do centro de Maracanal e possui 0 Ensino Basico nédo
concluido. O segundo interlocutor tem 85 anos, de género feminino, catdlica praticante,
professora aposentada, moradora do Horto Florestal (bairro de Maracanal e onde estéa situada
uma das aldeias Pitaguary), possuindo o ensino superior concluido. O terceiro interlocutor tem
33 anos, do género feminino, sem religido, professora ativa, residente em Fortaleza, trabalha

em Maracanal (na Escola de Ensino Médio - EEM Carneiro De Mendonga, localizada em rua

11 Professor de Filosofia — lotado pela SEDUC (Secretaria da Educacéo do Estado do Ceard), via CREDE (Centro
Regional de Desenvolvimento da Educacéo) 1, atualmente exercendo a fun¢éo de professor de multimeios na EEM
Carneiro De Mendonca, localizada em rua Prof. José Henrique Da Silva, 4891, Horto Florestal, Maracanad-CE —
, amigo do finado cacique Daniel, foi um seminarista, atuando como colaborador da pastoral indigenista vinculada
a Arquidiocese de Fortaleza (tendo a frente na época o Arcebispo D. Aloisio Lorscheider), que esteve envolvido
no processo de emergéncia étnica do Pitaguary na década de 1990.
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Prof. José Henrique Da Silva, 4891, Horto Florestal), possuindo o ensino superior completo. O
quarto interlocutor tem 42 anos, do género masculino, evangélico, vendedor, residente no bairro
Vila das Flores (bairro de Maracanal/Pacatuba), possui 0 Ensino Bésico concluido. O quinto
interlocutor tem 50 anos, do género masculino, cat6lico nominal, motorista, residente no Horto
Florestal (bairro de Maracanal), possui 0 Ensino Basico completo.

Ainda no tocante a técnica de recolhimento de dados através das entrevistas, foi
preferivel ocultar os nomes dos interlocutores por duas razdes: evitar possiveis
constrangimentos de pessoas que muitas vezes moram/trabalham nas mesmas comunidades
(bairros) ou proximos a elas, e preservar o sigilo dos entrevistados em um contexto de conflitos
locais marcados, principalmente nos ultimos anos, pela violéncia contra/entre os Pitaguary.
Com esse fim utilizamos as seguintes nomenclaturas para os quatro sujeitos de interlocucoes
indigenas: Entrevista Pitaguary 1; Entrevista Pitaguary 2; Entrevista Pitaguary 3; Entrevista
Pitaguary 4. No que diz respeito aos cinco interlocutores ndo-indigenas atribuimos a eles as
seguintes denominacgdes: Entrevista maracanauense 1; Entrevista maracanauense 2; Entrevista
maracanauense 3; Entrevista maracanauense 4; e Entrevista maracanauense 5. Ressaltando que
as numeracdes dos interlocutores (indigenas/ndo-indigenas) foram estabelecidas em razdo da
ordem sequencial das entrevistas, as quais transcrevemos na integra suas falas.

E importante lembrar que entrevistar pessoas tem como finalidade a aquisicdo de
informacGes e a compreensdo de perspectivas e experiéncias dos entrevistados, se constituindo
como principal interesse do pesquisador “[...] conhecer o significado que o entrevistado da aos
fendmenos e eventos de sua vida cotidiana, utilizando seus préprios termos. A entrevista
permite o tratamento de assunto de carater pessoal” (MARCONI E LAKATOS, 2010, p. 278).

A segunda etapa, nesse caminho metodoldgico tracado para a pesquisa (prevista
entre 0s meses de novembro/dezembro de 2019 e fevereiro/marcgo de 2020) seria a aplicacdo de
um questionario — com as turmas, da professora mencionada linhas atras, de 1 a 3 anos da EEM
Carneiro de Mendonca, localizada em rua Prof. José Henrique Da Silva, 4891, Horto Florestal,
Maracanal-CE — que ndo chegou sequer ser aplicado e nem elaborado em decorréncia da
pandemia do novo Coronavirus em 2020.

Lamentavelmente, outras questfes, interessantissimas — relacionadas aos seus
alunos indigenas e ndo-indigenas —, que surgiram na conversa com a citada docente, ndo
puderam ser aprofundadas e exploradas adequadamente. Planejamos de todas as formas
investigar mais amilde estas questfes, via questionario, desde 0 momento que elas surgiram
(novembro de 2019), mas as dindmicas da vida escolar (feira de ciéncias, semana da consciéncia

negra, preparagdo para o ENEM, provas bimestrais, recuperagdo final, recesso escolar)
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impediram a execucdo desse método (aplicacdo do questionario). Quando estava organizado
para acontecer nesse ano —ap0s as semanas de ajuste de horarios, algo habitual na rotina escolar
no inicio de cada ano letivo — a suspensdo das aulas foi decretada por tempo indeterminado, em
decorréncia da covid-19 e, por conseguinte, o estabelecimento do isolamento social no estado
do Ceara. Logo, o questionario foi apenas cogitado, mas ndo utilizado nessa pesquisa.

Seguindo ainda nessa trilha metodoldgica, analisamos em uma terceira etapa,
executada nos meses de janeiro/fevereiro de 2020, alguns documentos histéricos
administrativos de longa duragdo, a saber, cartas de sesmarias (1722) e o registro de terras
(1854) que sdo utilizados como importantes subsidios na construcdo da propria etnicidade
Pitaguary — em suas dindmicas sociais do seu processo de etnogénese. Na busca para viabilizar
essa forma de coleta de dados, consultamos os citados documentos no Arquivo Publico do
Estado do Ceara (APEC), localizado na rua Senador Alencar, n. 354, Centro de Fortaleza.
Foram pesquisadas as Datas de Sesmarias digitalizadas em 2 CD-ROOM. No que se refere ao
registro de terra, este foi consultado no mesmo local das Sesmarias, no Livro de registros de
imoveis da cidade de Maranguape®?.

Ainda no tocante aos documentos historicos de longa duracdo, salientamos a
importancia da compilacdo, em linguagem cursiva, do repertério de documentos — Autos de
querela e dendncia, Leis provinciais, Registros de terra, Datas de Sesmarias, correspondéncia
do Governo Provincial, Registros de nomeaces e provisdes, correspondéncia do Ministério do
Império etc. — para a historia indigena do Nordeste, por conseguinte, do Ceara, organizado por
Sylvia Porto Alegre em 1994. Uma obra rara de se encontrar e que, felizmente, foi cedida
generosamente pela professora da UNILAB, Joceny de Deus Pinheiro, pesquisadora dos povos
Pitaguary.

Nessa mesma linha investigativa utilizada na presente pesquisa, acessando
documentos historicos de longa duracdo, recorremos a Hemeroteca Digital Brasileira para
consultar alguns jornais do século XIX — O Cearense. Visando obter informacdes sobre a
mineracdo na Serra de Pacatuba, onde atualmente se encontra uma pedreira que luta na justica

para ser reativada, localizada no perimetro das terras dos Pitaguary, causadora, conforme o

12 Cabe aqui ressaltar, o descaso dos nossos poderes publicos cearenses para com a histdria local, pois encontramos
os documentos em precarias condi¢des de conservacdo (como se constatard nos anexos desta dissertacdo) e, até
mesmo, de ndo mais existéncia. As cartas de Sesmarias sdo exemplos disso. Os ultimos volumes digitalizados
foram adquiridos com o funciondrio responsavel pelo o acervo. Ndo estando mais disponiveis outras copias de
CD-ROOM desses documentos de doacdo de terra. E também, segundo o mesmo funcionério responsavel, ndo
existindo mais os originais.



40

depoimento dos préprios indigenas, de muitos transtornos ambientais, sociais e culturais
(trataremos mais amilde dessa questdo no capitulo 5).

Na quarta etapa do percurso metodoldgico trilhado nessa pesquisa, desenvolvida no
més de fevereiro e inicio de marco de 2020, resolvemos também descrever, em uma perspectiva
etnografica, alguns locais na Serra da Monguba (citada em documentos historicos aqui
examinados), situada em Pacatuba, que foram apontados pelo pajé Barbosa (do povo Pitaguary)
como lugares de memoria ancestral e de espiritualidade. Durante as muitas conversas tidas, sob
a sombra da mangueira no terreiro de sua residéncia, ele se referiu as “marcas da serra” como
espacos onde viveram os ancestrais indios dos Pitaguary. Fizemos, entdo, uma trilha na serra,
ciceroneado pelo Alex (filho do pajé Barbosa, seu provavel sucessor), e acompanhado também
pelo Emanuel (colega de trabalho e gestor da escola onde ensino), rumo a essas localidades
(ruinas de taperas, alicerces sedimentados de casa de farinha, grutas com as marcas de fogueiras
nas quais alguns indios habitaram no passado), cuja a importancia € bastante destacada no
discurso da territorialidade desse grupo étnico. Ao longo do percurso dessa trilha ouvimos
relatos sobre os locais sagrados, sobre as pessoas que neles viveram e sobre os significados a
eles atribuidos (compartilharemos mais esses relatos no capitulo 5 dessa pesquisa). Além das
imagens fotografadas, também utilizamos um caderno de campo para registrar 0 que viamos e
ouviamos durante o trajeto.

No que se refere a essa técnica de observacéo participante empregada, € pertinente
destacar que a interacdo entre pesquisador/pesquisado é imprescindivel na obtencdo de
informacGes e nas respostas as indagacdes, fazendo com que, com o passar do tempo, 0

informante se torne colaborador da pesquisa, esclarecendo,

[...] algumas das incertezas que permanecerdo ao longo da investigacdo. Pode mesmo
chegar a influir nas interpretaces do pesquisador, desempenhando, além de
mediador, a fungéo de ‘assistente informal’ (VALLADARES, 2007, p. 154).

Nessa mesma vertente, pontua-se que,

E através da experiéncia vivida em campo que o etndgrafo autentica seus conceitos e
métodos de trabalho. Costuma-se dizer que o atestado de qualificacdo das pesquisas
do tipo etnografico se revela a partir da expressdo ‘eu estive 1a’. Desde Malinowski e
Boas, a consolidacao da experiéncia vivida em campo se da a partir da construcdo dos
vinculos entre investigador, investigados e contextos das investigacdes (PIMENTEL,
2009, 132-133).

Os diversificados dados coletados e analisados nessa senda metodologica —
entrevistas semiestruturadas, analise documental histérica de longa duracdo e observacédo
participante — justificam-se na medida em que utilizamos um estudo de caso na nossa pesquisa.
Procurando desvelar, atraves das representacfes sociais, concepgdes sistémicas em Maracanad,

no gue tange a identidade étnica indigena e o direito a terra dos Pitaguary.
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Ressalta-se ainda que o estudo bibliografico sobre as categorias chaves — indigenas
do Ceara, povo Pitaguary, representacdo social de Maracanad, etnicidade e territorialidade —
que permeiam essa pesquisa ocorreu em todo o seu processo de elaboracdo, considerando a
necessidade da andlise historica-social na qual elas devem ser situadas para sua melhor

compreenséo.

1.7 O CORPUS DA PESQUISA EM UMA SINOPSE

Assim posto, visando o melhor desenvolvimento da escrita desta pesquisa e para
podermos alcancar os objetivos tragados, organizamos a presente dissertagdo em duas partes.
Na primeira parte abordamos a questdo da identidade étnica indigena e a questdo da sua
territorialidade dentro de uma perspectiva historica-social que envolve os indios do Ceara,
durantes os seculos XVII e XVIII. No bojo dessa proposta analisamos, na se¢édo 2, a violéncia
e a expropriacdo — caracteristicas intrinsecas do processo colonizador — dos territorios indigenas
que se tornaram, no decorrer destes seculos, a provincia do Siara-Grande. Procurando também
elucidar os desdobramentos sociais e econdémicos (desestruturacdo das suas organizacoes
sociais, pauperizacdo e subalternizacdo do trabalho) para estas populacdes. Demonstrando
assim como esses efeitos nocivos impactaram os indios que habitavam a regido onde hoje vivem
os Pitaguary. E ainda chamando a atencdo para a légica da colonialidade do poder com seus
nefastos efeitos materiais, epistémicos e simbolicos nos espacos de dominacdo, transcendendo
0 periodo colonial, que nos atinge até hoje em dia.

Nessa mesma secdo, destacamos as varias formas de resisténcia dos povos
indigenas a todo esse processo de genocidio, de etnocidio, de esbulho e de precarizacdo. Ora se
opondo ao colonizador através da resisténcia armada. Ora se aliando ao colonizador contra
outros povos indigenas resistentes, garantindo assim a sobrevivéncia. Ora se apropriando da
legislacdo metropolitana para adquirir um pedaco de terra dos aldeamentos desativados. Ora se
valendo da sua condicdo de pobreza e apelando para as autoridades competentes, objetivando
poder cultivar terras ndo aproveitadas.

Na secdo 3, nesse mesmo diapasdo elucidativo dos processos socio-histéricos da
etnicidade e da territorialidade indigena no Ceard, explicitamos o assunto do suposto “sumico”
ou “assimilacdo” dos indios que habitavam o territorio cearense na segunda metade do século
X1X. No proprio titulo irbnico do tépico — “cadé os indios que estavam aqui?”’ — deixamos claro
nossa pretensdo de desconstruir tal falacia, propondo uma compreensao critica desse “suposto

desaparecimento”. Para tanto, discorremos sobre a proposta de embranquecimento social,
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desenvolvida nesse periodo, como estratégia utilizada, correspondendo assim aos interesses
politicos, econbmicos e ideoldgicos de consolidar o projeto etnocida do esbulho das terras
indigenas, atuando de forma decisiva no processo de “desaparecimento” desses povos.
Detalhamos, no primeiro sub-topico, como 0s mecanismos juridicos, politicos e econdémicos
foram acionados para esbulhar as terras indigenas. Pondo-se em funcionamento através da
legislagdo (a Lei das Terras), do discurso politico (decretos e relatorios provinciais que
afirmavam a assimilacdo dos indios na massa da populacdo branca), e do poder aquisitivo de
posseiros e fazendeiros locais (comprando e incorporando a maior parte dos territorios
indigenas de antigos aldeamentos as suas terras estabelecidas no entorno, ou dentro, das vilas,
das comarcas e dos municipios).

Continuamos, no segundo sub-topico, a desenvolver esse contexto histérico do
suposto “desaparecimento” dos povos indigenas no Ceara, pontuando o fator ideoldgico (via
IHGAC, via literatura romantica indianistas e via arte nativista) que legitimou a figura do
“caboclo”: remanescente do indio idealizado do passado; preservando ainda algumas de suas
virtudes (bravura, valentia, coragem, fidelidade); mantendo ainda qualidades voltadas para
organizacdo do trabalho da caca, da pesca e da agricultura; e conservado algumas manifestacGes
folcléricas. Entretanto, conforme a concepcao ideoldgica do século XIX, deixando de ser
considerado “indio puro”, “auténtico” ¢ de baixa “contrastividade” quando comparado, dentro
desse esteredtipo, com alguns indios da regido Norte do Brasil.

Ainda nessa vertente discursiva da secdo 3, estabelecemos como contraponto da
tese do “desaparecimento” dos indios no Ceara, durante a segunda metade do seculo XIX, 0s
relatorios de expedicdes cientificas — que acabaram se deparando com os indios Xoc0s
(aldeamento de Cachorra Morta) da regido do Cariri — e 0 censo demografico desse periodo —
que apontava para um percentual significativo de indios (categorizados na época como
caboclos) na demografia da entdo provincia cearense. Evidenciando dessa forma a continuidade
da existéncia de povos indigenas em solo alencarino. Ressaltamos também as estratégias dos
indios para escapar aos estigmas e aos preconceitos deslegitimadores, se valendo da imagem
do caboclo ou se sujeitando a condicao de trabalhadores subalternizados em suas proprias terras
para garantir sua sobrevivéncia e continuidade (no sentido politico e ndo cronoldgico).

Na segunda parte dessa dissertacdo, nosso foco se concentrou, especificamente, nos
Pitaguary. Partindo do pano de fundo das articulacbes e mobilizacdes politicas dos povos
indigenas cearenses, atraves dos processos de etnogénese que ocorreram na segunda metade do
século XX, como forma de permanéncia e de resisténcia aos processos historicos caracterizados

pelo exterminio, pela expropriacdo, pela escravizacgdo, pela subalternizacdo, pelo etnocidio e
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pela negacdo da sua etnicidade que foram abordados na primeira parte. Nessa linha,
discorremos, no primeiro sub-topico da se¢do 4, sobre as etnogéneses das etnias indigenas do
Nordeste, mostrando que este fendmeno social, ocorrido entre as décadas de 1970/1980, fez
parte de um contexto ndo apenas regional, mas continental. Na tessitura desse viés discursivo,
dissertamos, no segundo sub-tépico, acerca da “reetnizagdo” ou “emergéncia” étnica de varios
grupos étnicos indigenas no Ceara em meio suas descontinuidades histéricas, colocando em
relevo os Pitaguary.

Na se¢do 5, examinamos a questdo do ndo reconhecimento da identidade étnica
indigena e a negacao do direito a terra dos Pitaguary, tomado como premissa as falas de algumas
pessoas nao-indigenas de Maracanaul. Analisamos estas falas, no primeiro sub-topico, em
contraste com o discurso do referido grupo étnico sobre a construcdo de sua etnicidade,
fundamentada na ressignificacdo de um territério historico no qual determinados espagos
ganham uma dimens&o politica, cultural e simbdlica — lugares de onde se tira o sustento, mas
também lugares de memoria, de ancestralidade e de espiritualidade.

E por fim, no segundo sub-topico desse mesmo capitulo, propusemos uma anélise
comparativa entre 0s esteredtipos acerca do indio, detectados nas falas das pessoas nao-
indigenas que negam a identidade Pitaguary, os conceitos antropologicos sobre etnicidade e as
proprias concepgdes do referido povo indigena a respeito da sua identidade étnica. Pretendendo
assim colocar em relevo um dos eixos em torno do qual gravita o status epistemolédgico das
representagdes sociais no seu valor de verdade e que “[...] incita um confronto com a ciéncia;
as relagdes entre pensamento natural e o conhecimento cientifico [...]” (JODELET, 2018, p.
433).

Encerramos a dissertacdo com as consideracdes finais, destacando os aspectos de
relevancias apontados pela pesquisa. Diante do exposto, convidamos vocé para adentrar na

presente pesquisa, desejando uma boa leitura.
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PARTE |

ELUCIDANDO PROCESSOS HISTORICOS SOBRE IDENTIDADE E DIREITO A
TERRA DOS POVOS INDIGENAS DO CEARA

“Nos somos indigenas, mas nao somos acreditados, reconhecidos [...]
se ndo somos reconhecidos, nossa terra ndo consegue também ser

livre, demarcada’*®

A questdo do reconhecimento tem se constituido um dos grandes entraves para a
consolidacdo da demarcacédo das terras indigenas no Ceara. Os grupos étnicos cearenses vém
enfrentando nas quatro ultimas décadas o problema da legitimidade legal sobre sua indianidade,
colocada em xeque pela sociedade a sua volta. Fruto de uma viséo estereotipada do indio como
um ser exotico, uma “curiosidade folclorica”, uma “sobrevivéncia romantica e extemporanea
do passado” (PORTO ALEGRE, 1996:15 apud PINHEIRO, 2002, p. 245).

Nota-se esse ndo reconhecimento da identidade indigena dos grupos étnicos
alencarinos tanto nas esferas politica-juridica-administrativa quanto no senso comum. No que
se refere ao poder politico-juridico local e as elites dominantes, a recusa ao reconhecimento da
identidade acaba sendo uma estratégia, utilizada pelos atuais ocupantes e posseiros de terras
indigenas no Ceara, para dificultar e travar o andamento de processos de demarcagéo.

Exemplificando:

Os Tremembé enfrentaram na justica varios processos a respeito de uma agdo movida
pela empresa Ducoco Agricola S.A., instalada na &rea, suspendendo a demarcacéo da
terra indigena e alegando que ali ndo existe a presenga de indios, mas somente pessoas
que hoje se prestam a ‘fantasiar-se de indios” (PORTO ALEGRE, 2002, p. 35).

Seguindo ainda nessa linha de situacdes ilustrativas, concernentes a negacao da
indianidade dos povos indigenas do Ceara por parte dos poderes politicos-juridicos-
administrativos, mencionamos o caso de uma fazenda com 375 hectares — dentro das terras

Pitaguary, situada na localidade de Santo Anténio, em Maracanau - CE, atualmente propriedade

13 Trecho da carta de reivindicagbes encaminhada a FUNAI e a outras instituigdes, por ocasido do encontro de
representantes dos povos indigenas do Ceara, realizado entre 5 a 9 de julho de 1999 em Fortaleza (PORTO
ALEGRE, 2002, p. 34).
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da familia Faganha — que esta em processo de litigio entre a citada familia e os referidos indios.

A apelacdo do advogado da familia Faganha, nesse caso dos Pitaguary, é bem emblematica

nesse sentido:

A verdade é que, considerando os ancestrais comuns, brancos e indios, os residentes
de Santo Antonio do Pitaguary em Maracanat/CE, ndo sdo ‘indios’, muito menos
‘indios puros’. Admite-se-lhes descendéncia remota, assim como se verifica em
grande parte da populacéo brasileira (afinal ndo se pode negar a presenca de forte
miscigenacdo na nossa populacéo). Assim, mesticos, residentes em Santo Anténio do
Pitaguary vivem e viveram no ultimo século plenamente integrados a sociedade
nacional, sem qualquer distingdo, ndo guardando relacdo imediata com qualquer
grupo indigena denominado ‘pitaguary’ sendo, como dito, em razdo do genoma
ancestral (note-se que esta relagdo também valida quanto ao antepassado branco). Em
sintese, [entendemos] que a ascendéncia indigena ndo legitima dos habitantes de
Santo Antonio do Pitaguary a pleitear direitos indigenas, porque a sua cultura
tradicional, a sua lingua, 0s seus costumes mais antigos ndo teriam sido mantidos ao
longo do século. Os indios atuais estariam tdo integrados a sociedade que ndo
poderiam ser diferenciados dos demais habitantes do lugar” (Apelagdo civel N.
419332/CE - 2002.81.00.001593-7 citado em GONCALVES, 2018, p. 138).

No tocante ao senso comum do ndo reconhecimento da indianidade de grupos

étnicos no Cearad que se auto-afirmam como indios, destacamos como exemplo o seguinte

depoimento de um morador do municipio de Maracanau (regido metropolitana de Fortaleza,

distante, aproximadamente, 13 quilometros da capital cearense) sobre os povos Pitaguary:

Rapaz, eu tenho 64 anos, eu nasci aqui atras e fui criado nesse pedaco aqui; desde que
eu me entendo no mundo que ndo tinha esse negécio de indio aqui. A parte indigena
veio comecar agora, de uns anos para ca. Ndo existia esses indios ndo! A gente ia ao
Santo Antonio e ficava a vontade. Minha mae lavou muita roupa la. Porque quando a
lagoa secava aqui, a gente ia pra I4. Mas aquele pessoal a gente ndo tinha como indio,
né? Era um pessoal que morava la ha muito tempo. Mas de um tempo pra ca que a
gente vé as reunides, o embargo do banho 1& que a gente sempre ia, né? Depois que
foi embargado a gente néo tem mais acesso la. E um negdcio deles 14, entre eles e a
FUNALI. Aqui e acolé a gente s6 ouge é... Quando a gente vai muito a procissao 14, no
dia de Santo Antbnio, ai a gente vé& aquele pessoal 14, mas a gente ndo tem muito
contato. Até admira, admira a situagdo deles, né? Ja que eles dizem que € a parte
indigena e que foi reconhecido pela FUNAI. Mas eu nasci e tenho uma vida aqui em
Maracanaud. Sempre foi liberado 14, depois que comecou, ai foi que surgiu essa parte
indigena 14, no seu que ... vou ser sincero! Aquele pessoal do Santo Ant6nio, ndo tem
nem os tracos de indios; ndo tem quem diga que sdo indios. Nas festas 14, eles se
trajam né? (Entrevista maracanauense 1 - morador ndo-indigena de Maracanad -
entrevistado em 21/11/2019).

Questionado sobre quais seriam esses tracos de indios, o nosso interlocutor

respondeu:

[...] cor negra, cabelo liso, beigo crescido. Mas o pessoal ali ndo tem esses tragos.
Porque o indio a gente vé através do filme de televisdo: totalmente diferente o sotaque
deles. O cara quando é indio mesmo ele ndo é branco; néo é loiro. Aqui ndo tem néo!
Aqui pelo menos, o indio ai do Santo Antdnio do Pitaguary, ndo reconheco nenhum
assim como parecido com o pessoal indigena, néo [...] essa comunidade aqui ndo era
para ser indio ndo. Era para ser um Santo Anténio normal. Ali é muito encontro de
pessoas que se aproveita da terra para investir. Pessoal branco; pessoal que ndo tem
nada ver [...] eles se consagraram indios, uma comunidade indigena, mas a meu ver
ndo era para existir. Ali era para existir o bairro de Santo Anténio [...] o doutor Araripe
era muito conhecido 14 dentro. Ele era um protetor da comunidade. Nao existia nesse
tempo Pitaguary ndo. Todo mundo era aliado do Dr. Araripe [um dos latifandios que
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aparece na memoria social dos Pitaguary como responsavel pelo esbulho de suas
terras] que era da comunidade; era um cara que fazia enxerto de plantas, aquele
negoécio tudo. Entdo, nessa época ndo existia esse negdcio indigena, ndo! Era tudo
foco no Dr. Araripe: doutor Araripe pra ca, doutor Araripe pra acola. Por que? Porque
ele era uma influéncia la dentro. Agora, depois que ele faleceu ai pronto. Aquele
pessoal que ficaram, ai comegaram. Entraram outros pra incentivar, ai comecgou de la
pra ca essa situacdo — indio Pitaguary. Para mim, meu conhecimento, s6 veio existir
de uns anos pra cé (idem.).

Na fala do interlocutor acima, fica patente 0 ndo reconhecimento da identidade
indigena do grupo étnico em pauta. Entretanto, faz-se necessario tecer algumas consideragdes
sobre a narrativa do entrevistado. Primeiro, trata-se de um morador do centro de Maracanad
(ndo indigena) com mais de meio século de existéncia, morador antigo do municipio,
questionando a identidade de indio dos Pitaguary, alegando que tal fendmeno social é algo
recente. O que fica claro nas seguintes expressoes: “A parte indigena veio comecar agora, de
uns anos para ca. Nao existia esses indios nao!”; “desde que eu me entendo no mundo que nao
tinha esse negocio de indio aqui”; “Para mim, meu conhecimento, s6 veio existir de uns anos
pra ca”. Respaldando estas afirmacgdes no tempo em que ele diz residir no municipio: “Rapaz,
eu tenho 64 anos, eu nasci aqui atras [da rua Boa vista, centro de Maracanad], fui criado nesse
pedaco aqui”’; “mas eu nasci e tenho uma vida aqui em Maracana [...]”.

Segundo, € pertinente atentar para as referéncias que sao feitas sobre o bairro Santo
Anténio (umas das localidades em que mais residem componentes do grupo indigena Pitaguary,
distante, aproximadamente, 4 quildmetros do centro comercial de Maracanal). Referéncia

como espaco de memdria para o interlocutor: “A gente ia a0 Santo Antdnio ¢ ficava a vontade.

Minha mée lavou muita roupa la. Porque quando a lagoa [situada no centro de Maracanau]

secava aqui, a gente ia pra 1a”. Referéncia como espaco de lazer para o interlocutor e que lhe,

conforme argumenta, fora negado pela presenca indigena: “Mas de um tempo pra ca que a gente
VE as reunides, 0 embargo do banho [no acude que fica no bairro de Santo Antdnio e que tem
sido motivo de uma disputa na justica, envolvendo a atual lideranca Pitaguary e alguns
comerciantes locais, para o seu fechamento ou ndo ao publico] 1a que a gente sempre ia, né?
Depois que foi embargado a gente ndo tem mais acesso 1a. E um negécio deles 14, entre eles e
a FUNAL”; “Mas eu nasci e tenho uma vida aqui em Maracanau, sempre foi liberado 14 [0
banho no acude de Santo Antdnio], depois que comecou, ai foi que surgiu essa parte indigena

14, no seu que ...”. Referéncia como um espago sagrado/ecuménico para o interlocutor: “Quando

a gente vai muito a procissdo la, no dia de Santo Ant6nio (13 de junho), ai a gente vé aquele
pessoal 14, mas a gente ndo tem muito contato. Até admira, admira a situacdo deles, né? Ja que

eles dizem que ¢ a parte indigena e que foi reconhecido pela FUNAI”.
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Terceiro, percebe-se também o ndo reconhecimento explicito da indianidade
Pitaguary por parte do interlocutor: “vou ser sincero! Aquele pessoal do Santo Antonio, ndo
tem nem os tragos de indios; ndo tem quem diga que sdo indios. Nas festas la, eles se trajam
né? [esta tltima expressdo, “se trajam né”, acaba indicando conotacdo parecida com a utilizada
pela empresa Ducoco para legitimar sua ocupacao nas terras dos Tremembé, alegando que l&
ndo existem indios, mas apenas pessoas que “fantasia-se de indios”].

Quarto, observa-se ainda que o interlocutor aponta para o fen6tipo e para a imagem
folclorica e exdtica, veiculada pela midia televisiva, como tracos indigenas supostamente
auténticos: ‘“cor negra, cabelo liso, beigo crescido. Mas o pessoal ali ndo tem esses tragos.
Porque o indio a gente vé através do filme de televisdo: totalmente diferente o sotaque deles. O
cara quando € indio mesmo ele ndo é branco; ndo € loiro. Aqui ndo tem ndo! Aqui pelo menos,
0 indio ai do Santo Antdnio do Pitaguary, ndo reconhe¢co nenhum assim como parecido com o
pessoal indigena, ndo.”

Quinto, realca-se a impressao que o interlocutor tem acerca da identidade indigena
dos Pitaguary como uma estratégia para obtencao de terra na perspectiva capitalista (utilitaria
¢ lucrativa): “Ali ¢ muito encontro de pessoas que se aproveita da terra para investir. Pessoal
branco; pessoal que ndo tem nada ver.”

Por fim, destaca-se a proeminéncia de um fazendeiro que viveu, provavelmente, na
década de 1950 e que foi (na visdo do interlocutor) um grande “protetor” da comunidade de
Santo Antbnio. Ressaltando que, apds sua morte, alguns se aproveitaram para se apossar das
terras, utilizando a imagem de indio: “o doutor Araripe [reconhecido pela comunidade
Pitaguary como um dos fazendeiros que, nas primeiras décadas do seculo XX, promoveu o
esbulho das suas terras, estabelecendo com os indios uma relacdo de patronagem] era muito
conhecido 14 dentro. Ele era um protetor da comunidade”; “Nao existia nesse tempo Pitaguary
ndo. Todo mundo era aliado do Dr. Araripe que era da comunidade”; “era um cara que fazia
enxerto de plantas [funcionario da Secretaria da Agricultura do Estado do Ceara e se alocou na
regido para administrar a produgdo agricola das terras da Secretarias], aquele negdcio tudo”;
“Entdo, nessa época hdo existia esse negdcio indigena, ndo! Era tudo foco no Dr. Araripe:
doutor Araripe pra ca, doutor Araripe pra acola. Por que? Porque ele era uma influéncia la
dentro”; “Agora, depois que ele faleceu ai pronto. Aquele pessoal que ficaram, ai comegaram.
Entraram outros pra incentivar, ai comecou de |4 pra ca essa situacdo — indio Pitaguary.”

Infere-se na fala do entrevistado, destrinchada acima, questdes de cunho étnico

(identidade e cultura), politico, econémico e historico. Intimando-nos a tentar compreender,
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partindo dessas perspectivas, a identidade e o direito a terra dos Pitaguary nas representacfes
sociais maracanauenses.

Nesse diapasdo, tendo em vista que os Pitaguary elaboram “uma memoria social
construida, entre outros elementos, a partir de um territério histérico, o didlogo entre
antropologia e histéria mostra-se de suma importancia” (GONCALVES, 2018, p. 71). Sendo
imprescindivel,

[...] seguir o caminho da antropologia histdrica (OLIVEIRA FILHO, 1999a) como
forma de fugir de uma ‘pureza cultural’, da naturalizagdo da situacdo colonial... da
amenizacdo da violéncia e dominacéo sofrida por essas populaces (ibid, 2018 p. 68).

Dito isto, propds-se nessa primeira parte abordar os processos sdcio-histéricos que
envolvem a questdo da identidade e o direito a terra dos indios no Ceara, por conseguinte, dos

Pitaguary.
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2 NA TRILA DO GADO, NA TRILA DA DESTRUI(;AO
Genocidio, etnocidio, expropriacdo e exploracdo dos povos indigenas

cearenses em decorréncia do processo colonizador.

2.1 O PROJETO COLONIZADOR PORTUGUES NO CEARA ATRAVES DA VIOLENCIA
CONTRA OS INDIOS E DO ESBULHO DOS SEUS TERRITORIOS

A empreitada colonial no Ceard inicia-se apenas no século XVII (ndo obstante a
presenca do espanhol Vicente Pinzén por volta de janeiro de 1500) através de Pero Coelho
(1603), de Francisco Pinto e Luiz Figueira (1607), de Martim Soares Moreno (1612) e
finalmente com o holandés Mathias Beck (1649), que construiram fortins as margens dos rios
Siara e Coco (JOSE PINHEIRO, 2002, p. 37; GOMES, 2012, p. 27).

O “confronto de mundos” (JOSE PINHEIRO, 2007), envolvendo as diversas
nagOes que aqui viviam ha séculos (seus ancestrais hd milhares de anos) e os invasores
europeus, se caracterizou, principalmente, pela disputa do territério. Oportuno lembrar que a
l6gica concernente a terra para ambos os lados era bem distinta, sendo que para o colonizador
europeu ela era um meio de producdo lucrativo (perspectiva utilitarista mercantil) e para 0s
povos indigenas, além do meio de sobrevivéncia, possuia um valor simbdlico, “[...] através do
qual se definia a propria identidade” (ibid., 2007, p. 18).

No esteio desse raciocinio € pertinente atentar para analise que Maldonado-Tores
(2018, p. 41) faz do colonialismo moderno e seus efeitos imediatos nos espacos coloniais:
naturalizacdo do exterminio, expropriacdo, dominacdo, exploracdo, morte prematura, tortura e

estupro. Ainda nesse viés comenta:

Territorios indigenas sdo apresentados como ‘descobertos’, a colonizagdo ¢
representada como veiculo de civilizagéo, e a escraviddo é interpretada como um meio
para ajudar o primitivo e sub-humano a se tornar disciplinado (ibid., p. 33).

O modo de producéo colonial, que se fazia capitalista, desenvolvido no Ceara foi a
pecuéria, tendo a violéncia como o elemento constitutivo da ocupacdo territorial (JOSE
PINHEIRO, 2007, p. 19, 33).

Nessa perspectiva, observa-se que 91% das terras requeridas pelos pretensos
sesmeiros eram “justificadas para o uso da pecuaria” (PINHEIRO, 2006, p. 9-12 apud MAIA,
2009, p. 66).

Ressalta-se que, para Capistrano de Abreu, a ocupacdo do Ceara teria acontecido

através de duas grandes rotas: “[...] a do sertdo de dentro — dominados pelos baianos, que teriam
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sido responsaveis pela ocupacgéo do Piaui e do Sul do Ceara — partindo do rio S&o Francisco; a
do sert&o de fora — dominados pelos Pernambucanos” (JOSE PINHEIRO, 2007, p. 29).

No entanto, para Jodo Brigido e para o padre Antdnio Gomes, a marcha colonial
portuguesa nas terras cearenses ocorreu do interior em direcdo ao litoral, sendo o Cariri a area
mais antiga. J& Anténio Bezerra, em 1901, defendeu a tese (transformando totalmente a
discussdo sobre a ocupacao da Capitania), por meio da analise de cartas de sesmarias, que
apontava uma ocupacao efetuada do litoral para o interior. Controvérsias historiograficas a
parte, 0 certo é que se situa uma ocupagcdo efetiva e substancial entre o final do século XVII e
as primeiras décadas do XVIII (ibid., 2007, p. 30).

Nesse mesmo viés, afirma-se que,

A literatura sobre a ocupacdo da Capitania do Ceara exibe um consenso segundo o
qual esta capitania somente comecou a ser explorada econdmica e efetivamente, a
partir do final do século XVII, com a expansdo da pecuaria em direcdo as terras do
sertdo (LEITE NETO, 2006, p. 80).

Assinala-se que o processo pelo qual se deu essa ocupacdo foi marcado pela
expropriacdo, pelo genocidio e pelo etnocidio’* dos povos indigenas que ocupavam esse
territorio, onde atualmente ¢ o Ceara. Seguindo essa linha, entende-se como relevante
pontuarmos alguns acontecimentos que configuram-se como elucidativos na compreensédo do
processo de ocupacgdo das terras indigenas pelos portugueses no transcurso do século XVII e
adentrando para o XVIII.

E importante salientar que, no século XVI, a Capitania do Siara-Grande era apenas
em uma espécie de entreposto; uma guarnicdo de passagem para a protecdo do territorio do Rio
Grande do Norte que vivia sob a ameaca de grupos indigenas “hostis” e sob perigo constante
de franceses que comercializavam com os Potiguara no litoral; um ponto de apoio para as tropas
portuguesas que vinham de Pernambuco para 0 Maranhdo, com o intuito de lutar contra os
franceses que ali se estabeleceram entre 1594/1614 (MAIA, 2009, p.63; JOSE PINHEIRO,
2007, p. 38).

Diante dessa conjuntura, em 1603, o colonizador Pero Coelho estabeleceu o
dominio portugués na regido em virtude do comércio entre povos indigenas e franceses na serra
da Ibiapaba — via rio Camocim. Em 1607, como resultado do fracasso de Pero Coelho e das
dificuldades criadas junto aos indios, inicia-se a primeira tentativa de aldeamento jesuitico com

os Tabajara, da supracitada serra, através dos padres Francisco Pinto e Luis Figueira —

14 Conforme Espinosa (2007, p.274), etnocidio se consiste ndo apenas em assassinatos em massa, mas na
eliminacdo da existéncia de um povo e no silenciar de sua interpretagdo de mundo.
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interrompida em 1608 com a fuga de um e a morte do outro. Entre 1612 e 1654, periodo de
atuacdo do colonizador Martim Soares Moreno, ndo ocorreu tentativa de aldeamento, mas
apenas um trabalho de catequese com o padre Baltazar Jodo Correia. Somente a partir de 1656
tivemos a segunda tentativa de catequese na Ibiapaba — por meio dos padres Anténio Vieira,
Antbénio Ribeiro, Pedro Pedrosa e Gongalo de Veras — em decorréncia da ocupacdo e
consequente expulsdo dos holandeses do Nordeste (1630-1654). Sendo que esta misséo se
estende somente até 1662, devido a revolta dos Tabajaras na serra acima mencionada (1662-
1674), responsavel pela “[...] expulsao dos jesuitas do Ceara e a supressao das missdes” (LEITE
NETO, 2006, p.72). E apenas no final do século XVII (1696), os padres Jodo Leite, Manuel
Pedroso e Ascengo Gago foram incumbidos de aldear os Jaguaribaras e os Paiacus, iniciando
assim o terceiro processo de aldeamento no territorio cearense (JOSE PINHEIRO, 2007, p. 38-
40).

E oportuno realcar que nesse processo de ocupacdo, no final do século XVII, os
colonizadores portugueses objetivavam ndo apenas garantir a posse do territorio — diante da
ameaca estrangeira (franceses e, principalmente, holandeses, respectivamente no final do século
XVI e na primeira metade do XVII) —, mas igualmente explora-lo economicamente pelo
desenvolvimento da pecuaria; subsidiando a economia canavieira e obtendo mais tarde, em
meados do século XVIII, o status de comeércio ultramarino; integrando o circuito monopolista
do sistema colonial através da carne, couro, pele, animais de transporte e tracdo (PINHEIRO,
2002, p. 235).

Desse momento em diante, o conflito entre o Estado colonial portugués e as diversas
nagdes indigenas que aqui viviam se agudizaram: “entre 1680 e 1720, houve guerra entre os
colonizadores e os indios. Os indios queriam garantir 0s seus territorios e os colonizadores
queriam a terra para criar gado” (JOSE PINHEIRO, 2002, p. 38).

Faz-se necessario destacar que nesse momento, no qual estava se iniciando o
desenvolvimento da pecuaria em terras cearenses, existiam nessa regido, conforme o historiador
Francisco José Pinheiro (2002, p. 38), algo em torno de 22 povos indigenas, sendo diversos
grupos oriundos do Rio Grande do Norte, Paraiba e Pernambuco, “os quais ali se refugiavam
da dominag@o colonial. A serra da Ibiapaba era seu refugio preferido” (SILVA, 2006. p. 84). Ja
para o historiador Jodo Leite Neto, baseado em Pompeu Sobrinho (1937), a quantidade de indios
no Ceard, por ocasido do inicio do processo colonizador, estimava-se em torno 75.000 Tupis e
150.000 Tapuias, sendo, aproximadamente, 60 mil apenas no aldeamento da serra da Ibiapaba
(LEITE NETO, 2006, p. 38).
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Nesse contexto pontua-se que a ocupacdo para a pecuaria pelas autoridades
coloniais utilizou-se de varios mecanismos de expropriacdo, dentre 0s quais a violéncia e o
exterminio, garantindo dessa forma para os portugueses a “desinfesta¢do” dos indios “barbaros”
(STUDART, 2001, p. 97 apud MAIA, 2009, p. 63).

No que se refere a esta violéncia contra os povos indigenas do Ceard como meio de
expropriacdo das suas terras para 0 uso da empresa pecuarista colonial, aponta-se para uma
Carta Régia, datada de 1708, na qual o rei de Portugal deixa isso bem claro:

Eu El-Rei vos envio muito a saudar. A duvida visto a conta; que me deu o governador
de Pernambuco, Sebastido de Castro Caldas, das hostilidades que os Tapuyas de baixo
e outros sertBes tem feito aos moradores das Capitanias do Rio Grande e do Ceara [...]
Fui servido resolver se faca guerra geral a todas as nacdes de indios de cor¢o entrando-
se por todas as partes, assim pelo o sertdo dessa capitania como pela de Pernambuco,
Ceara e Rio Grande [...] dividindo-se as tropas que forem a esta expedicéo saindo para
0 sertdo por todas as partes, certissimamente hdo de encontrar com o tal inimigo, e
incorporando-se umas com as outras, fardo mais formidavel o nosso poder e mais
seguro o estrago desses contrarios, e para que se animem os que forem a esta empresa,
hei por bem de declarar que ndo s6 hao de matar a todos os que Ihe resistirem, mas
que h&o de ser cativos os que Ihe renderem, os quais se venderam em praga publica
aos que mais derem por eles e que importancia que disto resultar se pague a Fazenda
Real da despeza, que nessa guerra fizer; e que dos quintos que Ihe tocam, dobrando
alguma coisa, se dé joia ao Governador de Pernambuco, e o0 mais se reparta pelos
cabos, oficiais e soldados como dispde o Regimento das Fronteiras (JOSE
PINHEIRO, 2002, p 40-41).

Na carta regia exposta acima fica patente o uso do exterminio e da escravidao, como
recursos legitimados pelo o Estado colonial portugués, para a apropriacéo das terras indigenas
no Ceard, visando o estabelecimento das fazendas de criacdo de gado. Ressalta-se que isso
ocorreu com forte resisténcia indigena, observada na denominada Guerra dos Barbaros*® (1650-
1720), na qual varias etnias de indios (Cariris, Janduis, Paiacus, Canindés, lcos, Tocarubas)
“reagiram ao avanco dos criadores de gado sobre as suas terras” (BOULOS, 2015, p. 43).

Sobre tal conflito, afirma-se que,

A [...] historiografia [...] divide a Guerra dos Barbaros em dois conflitos: a guerra do
Recdncavo e a guerra do Acu. No interior da Bahia, segundo Pedro Puntoni, as
disputas ocorreram entre 1651 e 1679, gerando os confrontos da serra do Orobd,
Apora e do rio S&o Francisco. A Guerra do Agu, estudada por Maria Idalina Pires,
ocorreu no territério compreendido por Pernambuco, Rio Grande do Norte, Piaui e
Paraiba, entre 1680 e 1720. A unido de varios grupos muito diferentes demonstra a
resisténcia dos povos indigenas, e sua capacidade de reunir esforcos se comprova pela
longa duracdo da Guerra dos Barbaros, que provocou muitas baixas luso-brasileiros e
gastos na manutencao das tropas [...] A Guerra dos Bérbaros resultou no controle luso-
brasileiro sobre os sertdes nordestinos. Como butim [recompensa], os colonos
receberam terras e escravos. [...] Trata-se de episodio fundamental da historia
colonial, compondo o quadro sangrento da ocupacdo dos sertdes nordestinos
(VAINFAS, 2000, p. 269-270).

15 Nome pejorativo que os portugueses davam aos povos indigenas que ndo falavam o Tupi (ou a denominada
pelos jesuitas de lingua geral); aqueles que falavam a “lingua travada” (a barbaria) e que resistiam ao processo
colonizador — também denominados de Tapuias.
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De acordo com a compressdo de Pedro Puntoni (2002), as aliangas “amigaveis”
promovidas pela Companhia da indias Ocidentais com os povos indigenas (Potiguares, Janduis,
Cariris), visando o processo de colonizacdo holandesa, e refor¢ando suas tropas com os indios
no combate aos portugueses, iriam se refletir em um futuro préximo, por ocasido da Guerra dos
Barbaros, apos a expulsdo dos povos batavos do Brasil em 1654. Conforme o autor, baseado no
estudo do periodo de ocupagdo holandesa no Nordeste brasileiro (principalmente em
Pernambuco), os conflitos posteriores entre os denominados tapuias e 0s colonizadores
lusitanos “[...] foram em grande medida o resultado imediato da desestabilizacao das Aliancas
militares firmadas no periodo mais agudo do conflito Portugal-Holanda e do realinhamento
destes mesmos grupos” (Ibid., 2002, p. 57-58).

Nessa mesma linha salienta-se que,

[...] era a opinido do frei Manuel Calado, autor de uma croénica da guerra luso-
holandesa (O Valeroso Lucideno e o Triunfo da Liberdade, 1648), que dizia ser os
indios potiguaras e tapuias ‘a causa e o principal instrumento de os holandeses se
apoderarem de toda a capitania de Pernambuco ¢ de a conservarem tanto tempo’”
(PUNTONI, 2002, p 55).

Os povos indigenas que ajudaram os holandeses na ocupagdo de Pernambuco
passaram a ser estigmatizados como inimigos de Portugal, tratados como potenciais ameacas
ao projeto colonizador lusitano e, no final do século XVIl/inicio do XVIII, foram considerados
obstaculos a marcha da colonizagdo no sertdo nordestino (especificamente no cearense) pela
pecudria. Estabelecendo assim a bipolaridade nas representacdes sociais do indio no periodo
colonial e imperial sobre a qual nos falam as antrop6logas Manuela Carneiro da Cunha (1998)
e Beatriz Perrone-Moisés (1998): Tupi (aliados dos portugueses e puros) /tapuias (inimigos dos
portugueses e degenerados); indios domeésticos e mansos/indios resistentes e bravos. Nesse
sentido, segundo Kaori Kodama (2009, p.127), esta bipolaridade “[...] se desdobravam em
outros recortes, tais como as tribos do litoral e as do sertdo; as tribos mais trativeis e as
selvagens; e, finalmente, os indios ja extintos e os ‘decadentes’.

Ainda no que se refere a ocupacdo das terras alencarinas para criacdo de gado,
pontua-se outro mecanismo de expropriacdo indigena, a saber, o estabelecimento dos
aldeamentos: “A subordinacdo dos povos indigenas ndo se deu apenas pela violéncia. Ao lado
desta, foi articulado o processo de ‘convencimento’ e nesse processo a religido foi importante”
(JOSE PINHEIRO, 2007, p. 51).

Estabelecidos no Ceara a partir de 1695 (ibid., 2007, p. 52), se estendendo até 1760
(SILVA, 2006, p. 73), os aldeamentos jesuiticos tiveram ndo apenas o proposito religioso de
converter os indios a fé catolica, mas também subtrair suas terras e subordina-los ao trabalho

regular e disciplinado da l6gica mercantil europeia. Ja que, segundo Octaviano do Valle (2011,
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p. 449), “[...] o cultivo agricola arrolava-se como um dos propositos para sua ‘civilizacao’[...].”
Nessa linha se diz que, “ndo eram procurados os sacerdotes para o fim de doutrinar o indio, mas
unicamente para que com a sua existéncia, estivessem em seguranga 0s gados dos colonos
potentados” (BEZERRA, 1918, p. 115-116).

Ainda no que diz respeito a essa outra modalidade de expropriacéo das propriedades
indigenas (os aldeamentos) empregada pelos colonizadores, observa-se que ela foi uma
tentativa do governo portugués de amenizar as tensdes dos conflitos com os povos indigenas,
que, por sua vez, nessa época, defendiam tenazmente seus territorios. Utilizando-se da “doagdo”
de uma légua de terra em quadro para as aldeias, e subtraindo assim léguas e léguas de terras
onde eles viviam, destinando-as a pecuaria (JOSE PINHEIRO, 2007, p. 28).

Ao descrever os aldeamentos missionarios do século XVII e XVIII, a antropéloga
Isabelle Braz Peixoto da Silva (2006, p. 73) nos diz que,

[..] eram uma espécie de aldeia artificial, com a presenca de indios de varias tribos,
missionarios e militares. Tinham um papel fundamental na conquista: fornecer méo-
de-obra e guerreiros para combater os grupos indigenas arredios [...] Diz Capistrano
de Abreu que, em geral, esses aldeamentos ficavam proximos do mar e das matas,
para que os indios pudessem se sustentar com 0S Seus mantimentos e a pescas
(Capistrano de Abreu, 2000 [1907]:79).

Sabe-se que ja em 1700, a missao de Ibiapaba contava ja com “mais de 4 mil almas”
(SILVA, 2006, p. 79), embora para Leite Neto (2006, p. 38) a estimativa era de 60 mil. NUmeros
a parte, é importante destacar a presenca expressiva dos aldeamentos missionarios jesuiticos ja
no final do seculo XVII, pois, em 1696, o capitdo-mor do Ceara registrava — em representacao
ao rei de Portugal — quatro aldeias dos Potiguaras (JOSE PINHEIRO, 2007, p 41).

Nesse diapasdo, Leite Neto (ibid., p. 83,85) informa-nos que a partir da criacdo da
aldeia de Nossa Senhora da Assuncdo de Ibiapaba, em 1696, outras aldeias jesuiticas foram
criadas para manutencdo desta, sendo que por se localizar em uma regido serrana (Serra da
Ibiapaba) ndo era possivel a construcdo de currais de gado para 0 suporte econdémico de uma
tdo grande aldeia. O que resultou na doacdo (feita pelo um fidalgo portugués) de um terreno em
Aquiraz, proéximo a Fortaleza de Nossa Senhora d’Assun¢ao (hoje capital do Ceara), com
condicBes mais favoraveis para o empreendimento da pecudria. A partir desse espaco cedido
para tal finalidade, irradiaram-se outras aldeias, a saber, Porangaba (atualmente corresponde ao
bairro de Parangaba em Fortaleza), Caucaia (atualmente se tornou uma cidade que leva o
mesmo nome, situada na regido metropolitana da capital cearense), Mecejana (atualmente se
constitui o bairro de Messejana, também localizado na capital Fortaleza) e Paiacu (atualmente

corresponde a cidade de Pacajus, situada proximo a Capital).
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Realca-se que, a partir de 1720, a resisténcia armada dos povos indigenas do
Nordeste (na Guerra os Béarbaros) ja havia sido derrotada pelos portugueses e boa parte dos
indios do Ceard ja estava confinada nas aldeias, restringindo assim drasticamente os territorios
indigenas (JOSE PINHEIRO, 2007, p. 48; 2002, p. 41).

Discorrendo ainda sobre essa perspectiva historica dos processos colonizadores do
Ceard, consta-se que em 1758, uma ordem régia vinda de Portugal, estabelece o Diretdrio dos
indios no Brasil, elevando as aldeias & condigio de vilas, substituindo a administracéo religiosa
dos jesuitas pela gestdo secular dos diretores e igualando os indigenas aos demais moradores
(VALLE, 2011 p, 448; SILVA, 2006, p. 86; JOSE PINHEIRO 2007, p. 46).

Entretanto, no Ceara, o Diretdrio, por conseguinte, as vilas de indios, apenas foram
criadas em 1759 “[...] através do oficio do governador da capitania geral de Pernambuco, Luis
Diogo Lobo da Silva” (SILVA, op. cit., p. 86). Sendo que “com a criacao das ‘vilas de indios’,
estabeleceu-se formalmente seu patriménio territorial, o que implicava a medicdo e a

delimitacéo das terras” (VALLE, 2011, p. 449). Sobre este quesito ainda se diz que,

[...] a principio, os indios teriam acesso as terras que perfaziam as vilas, afinal o
cultivo agricola arrolava-se como um dos propdsitos para sua ‘civiliza¢do’, mas deve-
se supor que esse uso tera sido relativo, condicionados pelas dindmicas societarias
locais (idem).

Para Silva (2006, p 92-93) foram instauradas as seguintes vilas indigenas na entdo
capitania cearense: Vila Vicosa Real (antigo aldeamento de Ibiapaba); Vila de Soure (antigo
aldeamento da Caucaia); Vila nova de Arronches (antigo aldeamento da Parangaba); Vila de
Mecejana (antigo aldeamento da Paupina); Vila de Monte-Mor o novo da América (antigo
aldeamento do Paiacl); Vila do Estremoz do Norte (antigo aldeamento do Gajaru); e Vila Nova

de Aréz (antigo aldeamento das Guarairas).

2.2 A PAUPERIZACAO, A DESESTRUTURACAO E A SUBALTERNIZACAO DOS
POVOS INDIGENAS CEARENSES NO PROCESSO DE
COLONIALISMO/COLONIALIDADE

Os desdobramentos de todo esse processo de genocidio, etnocidio e esbulho/
restricdo dos territérios indigenas (por meio da pecuaria, do estabelecimento dos aldeamentos
e, mais tarde, das vilas de indios) foram a pauperizacdo da sua condi¢do vida, a desestruturacdo
das suas organizacdes sociais, e a subalternizacdo e precarizacdo do seu trabalho.

No que tange ao seu empobrecimento, € oportuno remeter-nos a uma carta de

sesmaria do século XVIII, na qual os indios da aldeia nova fazem uma solicitagdo de terra



56

(situada, pelas indicagdes, proximas a serra de Maranguape em divisa com a serra de Sapupara),

alegando que estavam sofrendo esbulho de alguns posseiros:

[...] francisco de Souza e Mathias Tavares, Alvaro da Costa, todos indios, naturais de
Aldeya Nova, e moradores da mesma aldeya desta Capitania, que elles Suplicantes
tem descoberto pellos seus antepassados hia Sorte de terras no Riacho chamado pella
Lingua da terra piocd ao pé do serrote que tem 0 mesmo nome; que confronta com a
Serra de Sapupara, 0 que tudo sdo testadas do defunto gongallo Pinto, em a qual
custumao sempre plantar Suas Lavouras, e como de prezente Ihe hé vindo a noticia
delles Suplicantes que alguns moradores desta Capitania os querem espulsar fora das
ditas terras, e como elles Suplicantes Sejam pobres, Se valem do Amparo, e Piedade
de vmerce como seu governador por tanto [...] (CARTA DE SESMARIA, n. 20, v. I
de 20/04/1722, p. 35, grifos nossos)*.

Cabe ressaltar que os efeitos desse processo de pauperizacao dos indios da Aldeia
Nova (localizada préxima as serras de Maranguape, Sapupara, Pacatuba e regido onde hoje
situa-se Maracanau) ainda refletem atualmente na situacdo econémica dos Pitaguary, que vivem
nessas localidades. Nessa linha, Viana (2020), comentando sobre a importancia do finado pajé
José Felismino (fundamental lideranca no processo de organizacdo dos Pitaguary na década de
1990, no processo de retomada e de demarcacdo de seu territorio, e na preparacdo do cacicado
de Daniel), nos diz que ele conduziu os seus parentes indios num “éxodo” em direcdo a terra
dos seus ancestrais. Pois “[...] moravam nas comunidades Alto da Mangueira, Coqueiral e
Piratinga [...] viviam marginalizados nas favelas de Maracanai” (informagdo pessoal)?’.

Sobre a desestruturacdo das suas organizag¢des sociais, José Pinheiro (2007, p. 52)
assinala que, ao iniciar o século XVIII, os diversos grupos indigenas ja haviam “q...]
incorporados valores e representacdes da cultura dos colonizadores [..]” nos aldeamentos
estabelecidos aqui no Ceara. Exemplifica isso através de uma carta de sesmaria solicitada pelo
principal da aldeia de Ibiapaba, em 04/09/1706:

Diz D. Jacob de Souza um dos principais da aldeia da Serra da Ibiapaba da nacéo
tabajara que pelo trabalho que teve em mostrar aos brancos as terras e caminhos
circunvizinhos a dita serra para as povoarem e assistir com eles para os defender do
inimigo tapuia adquirir algum gado vacum e cavalar e nas terras [...] [da] aldeia [...]
ndo pode cria-lo pelo dono que ha de fazer as lavouras nem nelas haver capacidade de
pastos , e no rio Camocim [...] achou terra devoluta e desaproveitada [...] a qual ele
aproveitou situando nela os [...] gados. Pede a Vmce que em remuneragao dos servigos
que ha feito a sua majestade [...] a esta capitania se faca mercé para ele suplicante e
seus descendentes de legoa e meia de terra ... (JOSE PINHEIRO, 2007, p. 53).

Partindo da analise da supracitada carta, José Pinheiro (2007, p. loc. cit.) aponta
alguns pontos que demonstram esta incorporacdo dos valores europeus pelo principal (cacique)
indigena da aldeia de Ibiapaba. O primeiro ponto diz respeito ao titulo e a0 nome que séo

atribuidos ao cacique por ele proprio, “D, Jacob de Souza”. Sugerindo que 0 mesmo passou

16 Consulta aos arquivos publicos da APEC em jan. 2020.
" VIANA, Carlos Augusto de Alencar. Processo de emergéncia étnica do povo Pitaguary. Mensagem recebida

pelo WhatsApp em 06 de abr. 2020.
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pelo ritual cristdo do batismo, substituindo seu antigo nome “barbaro” por um nome
“civilizado”, indicando a conversdo a religido cristd. O segundo ponto remete aos valores
mercantilistas absorvidos pelo cacique e apresentados na justificativa da sua solicitagdo: “em
remuneragao aos servigos prestados”; “achou terra devoluta e desaproveitada”. O terceiro ponto
se refere a solicitacdo da terra para atividades individuais, voltada para a pecuéria, totalmente
estranhas ao uso coletivo da terra pelos indigenas antes da chegada do europeu: “[...] a qual ele
aproveitou situando nela ... os gados™; “[...] a esta capitania lhe faca merce para ele suplicante
e seu descendentes de legoa e meia de terra...”. O quarto, e Ultimo ponto, se relaciona com o
mesmo argumento utilizado pelos missionarios e colonos, que aparece reproduzido na
reivindicacdo do cacique quando diz que ajudou aos brancos, no processo de ocupagdo do
sertdo, através do combate contra “[...] o inimigo tapuia”.

Por outro lado, afirma-se que a estratégia da subordinacdo/adequacao dos indios ao
modo de vida europeu foi uma das formas de resisténcia, quando “[...] os povos indigenas nao
conseguiram manter a resisténcia armada como haviam feito durante toda a segunda metade do
século XVII [...]” (JOSE PINHEIRO, 2007, p. 54). Nessa linha diz-se que,

A manutencdo do territério era fundamental para garantir a sobrevivéncia dos povos
indigenas. Para que essa fosse garantida, os indios utilizaram diversas modalidades de
resisténcia, desde a luta aberta contra a presenca dos colonos nas terras que ocupavam
ancestralmente até chagar ao processo de adequacao/subordinacdo como abordamos
acima (ibid., p, 51).

Ainda no tocante a essa forma de adequacao e sobrevivéncia do indio no sistema
colonial, é imperativo salientar aquilo que nos diz Maia (2009, p.75): “[...] os indios, como
agentes historicos, também estavam participando dos meandros coloniais, buscando a partir de

suas insercOes, vantagens para si e para seus grupos de liderados.”

De modo que, longe de qualquer passividade ou ‘subordina¢do/adequacdo ao modo
de vida europeu’ (PINHEIRO, 2000, p.53), mesmo que, de certa forma continuassem
reféns da expansio pastoril, os indios dentro de seus limites fizeram uso da legislagdo
e, enquanto vassalos, puderam solicitar a protecdo do rei uma vez que se diziam
‘pobres’ e desprotegidos das injusti¢as de moradores vizinhos; ou mesmo se valer de
seu papel ativo no mesmo contexto histdrico, auxiliando sesmeiros e/ou tropas contra
os tapuias, resguardando seu territorio e, através da lei, confirmar a sua posse por
ascendéncia antiga, de vassalos que também prestaram servicos & Coroa (MAIA,
20009, loc. cit.).

Acerca da subalternizacdo do trabalho indigena, percebe-se, paulatinamente, que o
projeto colonizador se consistia, conforme informacao dada pelo padre Barnabé Soares sobre o
papel das aldeias, na “[...] criagdo de um indio que era cada vez mais distante do que foi
encontrado pelo europeu no século XVI e cada vez mais proximo do camponés” (JOSE
PINNHEIRO, 2007, p. 51-52). Transformando-o, dessa maneira, em mdo de obra barata e

disponivel, apto para cultivar de forma produtiva a terra, integrado ao sistema colonial, e
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conforme os moldes mercantilistas. Desde o estabelecimento dos aldeamentos missionarios
percebe-se o intuito de tornar o indio ndo apenas um bom cristdo, mas, igualmente, um “q...]
trabalhador regular e disciplinado” (JOSE PINHEIRO, 2007 loc. cit). “O
aldeamento/catequese teve, também, um papel importante no treinamento dos indios para
transformé-los em trabalhadores livres [...]” (idem., 2002, p 41-42).

Com a transformacdo das aldeias jesuiticas em vilas de indios a partir de 1758, no
contexto da administragdo pombalina, intensificam-se os esforgos coloniais para integrar o
indio na dindmica colonial capitalista, expropriando suas terras (sob a pseudo-garantia dos seus
direitos, no que tange as antigas terras dos aldeamentos) e explorando sua condi¢do de
trabalhador subalternizado (atribuindo cada vez menos a este trabalho uma conotacdo étnica;
atribuindo cada vez mais a ele uma conotagéo secularizada, ou, por assim dizer, “caboclizada”)
(VALLE, 2011, p 450).

Assinala-se também que, ndo obstante a garantia dos “direitos” indigenas sobre as
antigas terras dos aldeamentos, constatam-se as incertezas de ordem politica e as interpretagdes
de ordem juridica quanto aos territorios dos indios. Resultando em decisdes judiciais, motivadas
por interesses socioeconémicos particulares e sempre favoraveis aos latifundiarios cearenses
(ibid., p. 448-450).

Nesse sentido, tornar-se importante também destacar que o Diret6rio dos indios
teve como objetivo o ensino da lingua portuguesa (com suas implicagdes linguisticas-culturais),
a integracao social através dos casamentos mistos (com suas implicagfes étnicas-sociais), e
absorcdo nas relacGes produtivas da época (com sus implicacdes econdmicas). No que tange, a
imposicao da lingua do dominador, observa-se que isso implicou “[...] na extin¢ao das linguas
nativas e na interferéncia sobre os valores culturais, revestido de forte apelo moralista” (LEITE
NETO, 2006, p. 111). A nova politica implementada pelo Diretorio incentivou o casamento
miscigenado, procurando “[...] extinguir também a diferenca entre indios e brancos [...]” (ibid.,
p. 103). Sendo “[...] a primeira tentativa clara de negagdo da etnicidade indigena, ao propor que
fossem desconsideradas as diferencas existentes entre os indigenas e a populacdo branca” (ibid.,
p. 106). No tocante a incorporacdo do indio aos modos de producdo colonial, que se fazia

capitalista, pde-se em relevo que,

[...] o Diretério Pombalino continuou sendo usado como instrumento para submeter
os indios aldeados ao trabalho compulsério em diversas atividades na época. Dentre
estas atividades, se destacam a agricultura de subsisténcia, construcdo de obras
publicas e a producdo algodoeira [...] tinha como propdsito deliberado inserir a
populagdo indigenas nas relagBes produtivas deste periodo [...] com o objetivo de
tornar o segmento indigena economicamente produtivo, a politica Pombalina
desestruturou quase que completamente esta populacdo indigena em contato com as
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frente de expansdo da pecuéria e, posteriormente, do desenvolvimento da cultura do
algoddo” (ibid., p. 99, 104).

No que tange ainda a vila de indios, é feita uma afortunada observacdo sobre a sua

finalidade de manter o controle social sobre os seus moradores, tendo como meta inseri-los na

I6gica econdbmica mercantil, voltada, especificamente, no final do século XVIII, para a

producao algodoeira do Ceara. Na tessitura dessa argumentagdo observa-se que,

Foi nesse contexto que comecou a se desenvolver a producdo algodoeira no &mbito
da capitania, respondendo as exigéncias da revolugao industrial inglesa. A pecuaria
foi uma atividade que possibilitou o crescimento da populacdo; mas ndo demandava
muita forca de trabalho. Uma parcela significativa da populacdo gestada pelo
complexo pecuario ndo era absorvida: ficava como que sem fungdo na perspectiva
mercantil. No entanto, no final do século 18, com a necessidade de produzir algoddo
para as fabricas inglesas, esta populacdo pobre, livre, tornou-se essencial; mas para
isto era fundamental submeté-la a relagdes de trabalho regulares e disciplinadas.
Nesse contexto, foram criadas as vilas de controle social, com se constata pelo
provimento régio de 22 de abril de 1783, que obrigava a criacdo de vilas com no
minimo cinquenta casas, como meio para controlar os ‘vadios’ e facinorosos.”” (JOSE
PINHEIRO, 2007, p. 46-47).

Nesse mesmo Viés, a antropologa Joceny de Deus Pinheiro (2002, p. 236), apoiada

em Porto Alegre (1994:19), nos diz que,

o0 algodao nativo, por essa época, ja havia sido incorporado a economia de subsisténcia
dos colonos, e precisamente, entre 1780 e 1820, o cultivo desse produto, tendo entrado
no mercado externo, comegava a se dar em larga escala.

Seguido esse raciocinio, Pinheiro (2002, loc.cit.) observa que o Estado colonial,

atraveés das camaras municipais, estabeleceu nas vilas de indios um maior controle sobre a méo-

de obra indigena.

[...] forgando os chamados ‘vadios’ a trabalhar, bem como viabilizando a captacio de
recursos, coletando impostos, controlando a produgéo e o comércio [...] a agricultura
comercial veio acelerar o processo de submisséo do indio e da populacéo livre no
sertdo ao projeto colonizador [...] no Ceard, algoddo e pecuaria ndo se colocavam
como atividades excludentes. Antes, pelo contrario, acomodavam-se uma a outra para
formar as bases de um complexo s6cio-econémico que iria consolidar-se no decorrer
do século XIX, sobretudo apds 1860, quando se deu a organizac¢do do mercado do
trabalho livre (PORTO ALEGRE, 1994: p.17, 19).

No esteio dessa compreensdo do controle social exercido pelos Diret6rios nas suas

vilas de indios, a antropdloga Isabelle Braz Peixoto da Silva (2006, p. 82) destaca que,

Havia livros onde se registravam todos os indios capazes de trabalhar (entre 13 e 60
anos de idade). O trabalho agricola era obrigatorio, com premiacdo para aqueles que
mais trabalhavam. A cultura de arroz, milho e feijdo era obrigatoria, ainda que se
reconhecesse a mandioca como produto fundamental no comércio. As culturas do
tabaco e do algoddo eram incentivadas, este Gltimo com vista a instalacdo de fabricas
e comercializacdo com nagdes estrangeiras (Diretorio, paragrafos 16 - 26).

Ainda nessa vertente do controle social praticado pelo Diret6rio, apontam-se alguns

indicios encontrados em documentos da época que demonstram também o enquadramento pela

justica, autorizada pelo governo local, de indios que se negavam ao trabalho compulsdério.

Tomando como exemplo, podemos citar, a correspondéncia do governo do Ceara, de 26 de abril
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de 1813, ao senhor Antdnio José Moreira Gomes, Capitdo-Mor das Ordenangas da Vila de

Fortaleza:

VVmce (sic) passard as ordens necessarias para ser preso e recolhido & cadeia de
Fortaleza dessa villa (sic) a minha ordem Gongalo Ferreira de Azevedo indio solteiro
da direcdo de Arronches de onde anda disperso a onze para doze anos e diz se achar
alistado na companhia de ordenancas de homens brancos do termo desta villa (sic) de
que he (sic) Capitdo Mor Francisco Aiz Pontes, e logo geu (sic) assim o tenha
executado me dard parte (LEITE NETO, 2006, p. 100).

Com efeito, ressalta-se que a dispersdo se tornou uma estratégia de resisténcia
indigena no periodo no qual vigorava as leis do Diret6rio no Ceara. Sendo uma forma dos indios
escaparem do trabalho compulsério, apontado pelas autoridades como um dos caminhos mais
eficazes para sua civilizagéo (ibid., p 101).

Acerca do tempo de durag&o do Diret6rio dos indios, lembramos que, ndo obstante
ele ter sido extinto oficialmente no final do século XVIII, suas leis continuaram a vigorar no
territorio cearense até a primeira metade do século X1X: “[...] criado em 1757, abolido em 1798,
praticado oficiosamente até 1833 [...] restabelecido pelo Decreto n 298, de 01 de agosto de
1843 (ibid., p. 121). Octaviano do Valle (2011, p. 449), nesse mesmo Viés, diz que,

Em 1798, aboliu-se o Diretério dos indios, mas ele continuou como referéncia para
decisdes politico-administrativas sobre os indios até a Constituicdo de 1824. Para
Silva, as diretrizes do Diretério seriam mantidas até meados do século XIX com a
criacdo do Regulamento acerca das missGes de catequese e civilizacdo dos indios em
1845.

As vilas indigenas, na primeira metade do século XIX, passaram por um processo
de extincdo e de restabelecimento. Revelando que as decisdes do governo imperial, nesse
periodo, eram, muitas vezes, redirecionadas e modificadas em decorréncias das dindmicas
politicas e sociais locais. A esse respeito, ainda recorrendo a Valle (ibid., p. 455, 462), assinala-
se que,

[...] a legislacdo indigenista oitocentista alternou muito no dmbito dos governos
central e local [...] a extingdo e o restabelecimento das ‘aldeias’ / ‘vilas de indios’
mostra essa ambiguidade e as dificuldades no trato da questdo indigena no Ceara’[...]
Em maio de 1835 foram suprimidas as ‘vilas’ de indios de Soure e Arronches, que
passaram a jurisdicdo do municipio de Fortaleza [...] as antigas vilas tinham sido
dissolvidas e recriadas na décadas de 1830, quando o préprio Diretério pombalino ndo
existiam mais.

Pontua-se nessa sequéncia argumentativa que quando foram extintas, no Ceara, as
leis do Diretdrio dos indios, em razdo da Constituicdo de 1824, houve uma significativa queda
na producdo agricola e na prestacdo de servigcos para obras publicas. Notadamente, isto pode
ser percebido no seguinte pronunciamento feito na Assembleia Provincial em 1838 pelo

presidente Manoel Felizardo de Sousa Melo:

Entendeu-se mal que o Diretorio dos indios se achava extinto pela constitui¢do e dai
resultou a dispersdo de uma grande parte da nossa populacdo, seu rapido
decrescimento e extraordindria diminui¢éo dos produtos agricolas. Quando as vilas de
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Mecejana, Arronches e Soures, eram habitados por indios dirigidos por leis
particulares, o agricultor, com gastos mddicos, encontrava trabalhadores que
ajudavam nas estac@es proprias, e hoje dificilmente encontra quem se preste a abrir
um rogado e preparar terra para receber as sementes. Com dificuldades e excessivos
pregos acha o Governo Provincial operarios para abrir estradas, reparar as existentes,
concertar acudes, e serventes para outras obras publicas, e tudo se poderia conseguir
com pequeno dispéndio se estivesse aldeado esta classe de homem (BRIGIDO, 1970,
p. 51 apud LEITE NETO, 2006, p. 105).

Portanto, cabe frisar que a subalternizacdo e a precarizacdo da mao-de-obra
indigena continuaram apds o fim do Diret6rio. Sendo que o trabalho indigena passou a ser
explorado pela elite politica local na abertura e na manutencao de estradas, no melhoramento
do estado dos acudes e na limpeza dos espacos publicos nas cidades. “A visao do indigena como
trabalhador barato e disponivel continuaria a ser um vetor de classificacdo étnica da populacio
cearense” (VALLE, 2011, p. 451).

Nesse contexto de exploracdo da médo-de-obra indigena através do trabalho
subalternizado, Pinheiro (2002, p. 255) nos chama a atencdo para as narrativas Pitaguary,
acionadas pela memoria social do grupo, que remetem ao tempo da “escravidao” ou do
“cativeiro”. No qual, se percebe a usurpagdo das terras indigenas na regido de
Maracanau/Pacatuba, a utilizacdo do trabalho dos indios na construcdo de grandes obras na
localidade (ex: o acude de Santo Ant6nio e a igreja que chama pelo mesmo nome) e a relacdo

de patronagem imposta aos nativos por ricos fazendeiros:

Meu pai, que era meu avd, foi pegado a dente de cachorro. Ele tinha a venta furada e
uns pauzinhos na orelha. Ele me dizia: ‘meu filho, no tempo em que o seu avd
trabalhava, ele foi pegado a dente de cachorro para trabalhar naquele agude, no
cativeiro’. Ali era um cativeiro. Um cativeiro em que a pessoa carregava pedra na
cabeca, em cima da cabega, aquela pedrona. Aqueles que se maldiziam, o chicote
comia, pegado de quem? Do velho Miguel Bardo, que foi o primeiro que comegou a
tomar nossas terras. Ele chegou (o Miguel Bardo), estava meu avd trabalhando, meus
tios trabalhando, ele chegou em cima de um cavalo, com um rifle e perguntou: ‘—
Caboclo, me diga uma coisa: de quem ¢ essa terra aqui?’ Ai, meu avd respondeu: ‘—
Essa terra aqui é nossa!” ‘— Caboclo, de hoje em diante vocé diz: essa terd é minha
(em relac@o ao velho) ... ou diz ou morre!” Entdo, ele ficou com a terra. Dai para ca,
veio tomando, veio tomando e tomando e tomando, vendeu uma parte para ao Isaias,
que é justamente aquela serra, que chamam ‘Serra dos Caboclos.” Ai, foi levando, foi
tomando, foi vendendo, foi vendendo, foi vendendo para os possantes. Os possantes
foram comprando e comprando e comprando. Ai, entdo, o jeito que teve foi a gente se
afastar para outro lugar, para ndo morrer de fome...para ndo morrer de fome. Ai, n6s
sofremos, sofremos, sofremos cada vez mais (José Felismino, 60).

No entanto, essa narrativa sobre a exploracdo da mao-de-obra indigena Pitaguary
(através da subalternizacdo do seu trabalho na construcdo de obras na localidade de Santo
Antbénio, sendo hoje locais de memdria desse grupo étnico), acaba sendo contestada e negada

pelas narrativas dos moradores de Maracanau:

Meu filho é o seguinte. Eu acho que todo mundo deve ter falado; a maioria do povo
de Maracanad ja deve ter falado o que eu vou falar. Na verdade, n6s sabemos que
aquele agude dos pitaguarys foi construido por escravo, né? Aquele acude, a parede
do agude, ndo teve indio trabalhando ali. Ali teve escravos. Ai esqueceram 0s escravos
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e criaram esses indios. Mas que na verdade, sabemos que indio ali ndo tem, né? Tem
um ou dois descendentes mais parecidos, mas indio mesmo nédo tem [...] (Entrevista
maracanauense 4 - morador ndo-indigena de Maracanal - entrevistado em
04/05/2020).

Sobre esta questdo do trabalho escravizado das populagdes indigenas, além das
fontes orais, citadas acima, podemos também constata-lo nas fontes escritas. A esse respeito,
El6i Magalhées (2007) — comentando acerca dessa reproducgdo do senso comum da escraviddo
representada apenas pela mao-de-obra escravizada do negro, arrancado da Africa, enquanto que
0 indio €é visto como ndo se enquadrando no modo de producdo escravista por ser arredio a ele
em decorréncia da preguica ou por ndo ser propenso a essa modalidade produtiva — aponta
varias referéncias, encontradas em artigos e documentos da revista do IHGAC (Instituto
Historico, Geografico e Antropoldgico do Ceard), no tocante a mao-de-obra escravizada de
indios, eufemisticamente, denominada de trabalho “alugado”. O citado pesquisador destaca o
seguinte trecho da Carta do Ouvidor do Ceara, Manoel de M. Pinto Avelar, em 03 de margo de

1786, dissertando sobre a situacdo dos indios nas suas vilas:

[...] Porem néo posso deixar, pellos deveres de homem, e ainda mesmo de magistrado
de pedir a V. Ex licenca de na sua primeira ocaziao lhe dar conta do estado infeliz e
digno de comizeragdo de V. Ex e toda humanidade em que vivem estas pobres Villas
e aldeias dos mizeravens Indio, que ainda hoje, apesar dos santos, e pissimas leys de
senhor D. José, sdo tiranizados pelos Diretores das ditas villas, pellos Ouvidores,
pellos Governadores e ainda mesmo particulares Europeus: mais escravos nho
tratamento que se lhes d& do que os Escravos africanos mto principalmente a respeito
dos Diretores, que sendo eleitos sem as qualidades que o sabio diretério requer, em
nada observao, e tratdo esta sempre disgracada nacdo como barbaros que sdo os ditos
Diretores: donde resultam que elles vao fugindo para os matos, as Villas se véo
dezertando, e abominando a sociedade elles suspirdo pello tempo em que elles erdo
escravos dos Jesuitas: a poucos dias se me veio hum queixar com esta simplicidade,
proguntoume ‘ a Senhora rainha ndo nos fez a noés livres como 0s brancos ? Sim vos
sois livres e igualmente vassalos que os Portugueses da mesma soberana. Pois entéo,
replicou elle para com os brancos praticasse dipois// Que hua mulher he casada tirad
se lhes de casa para se alugar para trabalhar, e ndo se poder vella a mais de hum
més ? Eu quero que ella fassa todos os servissos que se lhe pedem, mas porque 0s ndo
ha de fazer ella em ma caza?’ Eu fiquei confuzo, e ndo pode responder Ihe sendo que
Eu ndo podia por ora fazer uma reforma, porém fazia por lhes ser Gtil. Outro se me
veio igualmte queixar e era da Messejana, tinha fugido da Villa porque se tinha
queixado do Diretor porque este lhe tinha tirado 3 filhos que tinha, e 2 filhos, e os
havia alugado para diferentes pares: diziame elle ‘eu se vou outra vez para a Villa
elle matame no tronco, e ndo torno mais a sahir para fora: e ndo sou eu disculpavel de
me queixar de me tirarem os meus queridos folhos, quando as aves e 0s animais 0s
fazem se lhe tirdo ?” outro veio a ma prezenca & dous dias, que era do Arronches,
com a cabeca aberta de meio a meio, tinto em sangue, e quase mortal, vinha o Pay
com elle, e elle teria ate 17 annos, queixavasse que tendo seo filho sido dado em
alugar para hua rossa, como ja nao lhe davéo de comer, e elle morria de fome, viera
ter com seu pay para lhe dar algua couza: Veio o Diretor, e com um p&o grosso que
eu vi se foi a elle ao por daquella forma: pediome chorando q’ 0 ndo desamparace
sendo que estava perdido: mandei com efeito chamar o dito Diretor: respondeume que
se agora (...), e que fizera aquilo, porem que para outra vez 0 mandaria somente meter
no tronco: cazo outros semelhantes a este cazo. V. Ex talvez perguntara porque ndo
dou Eu providencia a isto fazendo observar as ditas Leys de S. Magestade: respondo
a V. Ex que os Diretores sdo ... dos Governadores, e que aqui a discordia cauza
maiores vexames e ruinas que a mesma dezordem. Deos Gde a V. Ex. lllmo e ExmoSr.
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Com o mais profunco respeito e sumissdo. Mel de Mages Pinto e Avellar
(MAGALHAES, 2007, p. 98, grifos nossos).

Esse processo de tentativa da supressdo da etnicidade indigena, via diretorio
pombalino — desconsiderando as diferencas identitarias entre brancos e indios por meio da
mistura/“caboclizagdo”, objetivando transformar estes em trabalhadores escravizados/
disciplinados/regulares/subalternizados, integrados ao sistema colonial, que se fazia
mercantilista —, perpassa pela situacéo vivenciada pelas minorias étnicas nas suas relagdes com
a sociedade envolvente e dominante, culturalmente hegeménica. Conforme Cardoso de Oliveira
(2000, p. 8, 12)®8, as identidades coletivas minoritarias'®, nesses tipos de contextos, “[...] sdo
submetidas frequentemente a humilha¢do, quando ndo a desonra” através de mecanismos
linguisticos e de ordem econémica, relegando-os a servi¢cos menos qualificados. Além do mais,
continuam ainda sendo estigmatizados no contexto cearense hodierno, onde o discurso da
caboclizagdo (“[...] tem um ou dois descendentes mais parecidos [...]”") nega as identidades

indigenas afirmadas (“[...], mas indio mesmo ndo tem”).

2.3 A COLONIZACAO PORTUGUESA A SERVICO DO CAPITAL MUNDIAL, EM SUA
LOGICA DA COLONIALIDADE DO PODER NOS ESPACOS DE DOMINACAO

Diante do exposto nesse capitulo, fica patente que a logica mercantilista imposta
aos indios no Ceard, ao longo dos séculos XVII e XVIII, adentrando ao XIX, transformou-os
em produtores de mercadorias, conforme os interesses econdmicos das relacbes comerciais
entre Inglaterra e Portugal. Nessa perspectiva Marx (2013, p. 961-963) aponta a acumulacéo
primitiva como o elemento desencadeador da acumulacdo capitalista, sendo o processo de

expropriacdo o fator transformador dos homens do campo em vendedores de si mesmos:

O processo que cria a relagdo capitalista [...] transforma em capital os meios sociais
de subsisténcia e de producdo, e, por outro lado, converte os produtores diretos em
trabalhadores assalariados [...] se convertem em vendedores de si mesmos depois de
Ihes terem sido roubados todos os seu meio de producdo, assim como todas as
garantias de sua existéncia [...] E a histdria dessa expropriacéo estd gravada nos anais
da humanidade com tracos de sangue e fogo [...] A expropriacdo da terra que antes
pertencia ao produtor rural, ao camponés, constitui a base de todo o processo. Sua
histéria assume tonalidades distintas nos diversos paises e percorre as varias fases em
sucessdao diversa e em diferentes épocas histdricas.

18 Apesar de Cardoso de Oliveira se referir, especificamente, a situagdo das minorias étnicas da regido da Catalunha
(bascos, galegos, valencianos, moradores das ilhas Baleares), entendemos que sua anélise — acerca das relagdes
entre coletividades no interior das sociedades envolventes dominantes, culturalmente hegem®onica, nas quais estdo
inseridos estes grupos minoritarios — pode ser aplicada, guardando as devidas proporcoes, a situacdo indigena no
Brasil, desde do periodo colonial.

1% Entenda-se como um termo utilizado sociologicamente (ndo demograficamente) para designar grupos
marginalizados dentro de uma sociedade (cujo o controle é exercido por um grupo majoritario) em decorréncia
aos aspectos sociais, culturais e fisicos.
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Nesse diapasdo, é pertinente atentar para a ascensdo da propriedade capitalista na
Inglaterra no século XVI, estabelecendo aquilo que Wood (2001) identifica como elemento
fundador do Capitalismo. Lembra-nos que, a partir desse momento, as concepgoes capitalistas
de propriedade (direito privado e exclusivo) passam a sobrepor as concepgdes tradicionais de
propriedade (direito consuetudinario, comunais). Em tal conjuntura, frisa-se que a legalidade
juridica da propriedade passa a ser cada vez mais pautada por teorias como as de John Locke
(no célebre capitulo 5 do Segundo tratado sobre o governo?, escrito no fim do século XVII) a
respeito do direito natural da propriedade privada, legado por Deus a todos 0os homens (11.26).
No entanto, salienta-se que, conforme Locke, o “direito natural de propriedade” se constitui na
medida em que o homem, “pelo trabalho”, retira alguma coisa “[...] de seu estado natural ou
modifica sua condigdo natural” (WOOD, 2001, p. 93).

Entretanto, observa-se que a tese lockiana perpassa pela ideia do melhoramento??,
ou seja, 0 conceito no qual o direito a propriedade na Inglaterra, durante o seculo XVI, estava
condicionado ao uso produtivo e lucrativo da terra, emanado do “trabalho”, suplantando assim
sua utilizagdo comunal. Ressalta-se que esta concep¢do de propriedade foi elaborada no
contexto historico inglés dos “cercamentos”, resultando na demarcacao fisica das terras inglesas
que suprimiu “[...] os direitos comunais e consuetudindrios de uso dos quais dependia a
sobrevivéncia de muitas pessoas” (ibid., p. 91). Ainda no tocante a esta questdo, ressalva-se
que,

Locke insiste repetidamente em que a maior parte do valor inerente a terra provém
ndo da natureza, mas do trabalho e do melhoramento: ‘¢ o trabalho, de fato, que
instaura a diferenca de valor em tudo quanto existe’ (I11,40). Ele chega até a oferecer
calculos especificos do valor com que o trabalho contribui, em contraste com a
natureza. ‘Creio’, sugere ele, por exemplo, ‘que ndo serd mais do que um calculo
muito modesto dizer que, dos produtos da terra que sdo Uteis a vida do homem, nove
décimos sdo efeitos do trabalho’; e, logo em seguida, corrige-se: seria mais correto
dizer que 99/100 sdo mais atribuiveis ao trabalho do que a natureza (11.40). Um acre
de terra na América ndo cultivada, que pode ser tao fértil em termos naturais quanto
um acre na Inglaterra, ndo vale um milésimo do acre Inglés, se calcularmos ‘todo o
lucro que o indio aufere dele’ (I1.43). O que Locke pretende dizer, e que, ndao por
coincidéncia, esta impregnado de um desdém colonialista, é que a terrando melhorada
é um deserto, donde qualquer homem que a tire da posse comum e se aproprie dela —
gue retire terras da area comunal e as cerque — para melhora-la, estd dando algo a
humanidade, e ndo retirando. Ha algo atraente, é claro, na ideia lockiana de que o
trabalho é a fonte do valor e base da propriedade, mas logo fica claro que ha também
algo de estranho nela. Para comecar, vé-se que ndo h4 uma correspondéncia direta
entre trabalho e propriedade, porque um homem pode apropria-se do trabalho de

20 A discussédo que segue a respeito de Locke baseou-se no capitulo sobre Locke in Ellen Meiksins Wood e Neal
Wood, A Trumpet of Sedition: Political Theory and the Rise of Capitalism, 1509-1688 (Londres e Nova York,
New York University Press, 1997). Para uma discussdo detalhada sobre Locke e a literatura referente ao
“melhoramento” no século XVII, ver Neal Wood, John Locke and Agrarian Capitalism (Berkeley e Los Angeles,
University of California Press, 1984).

21 Segundo Ellen Wood (2001, p. 88) o sentido etimoldgico da palavra “melhorar”, na lingua inglesa (“improve”),
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vai além de “aperfeigoar”, “tornar melhor”, denotando, também, o fazer alguma coisa visando o lucro monetario.
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outro. Pode adquirir um direito de propriedade sobre algo, ao ‘mistura-lo’ ndo com o
seu trabalho, mas com o de alguma outra pessoa a quem empregue. Para Locke, parece
gue a questdo tem menos a ver com a atividade do trabalho como tal do que com seu
uso lucrativo. Ao calcular o valor do acre na América, por exemplo, ele ndo fala do
gasto de esforco e trabalho do indio, mas de sua incapacidade de gerar lucros. A
questdo, em outras palavras, ndo é o trabalho de um ser humano, mas a produtividade
da propriedade e sua aplicacdo ao lucro comercial [...] essa ndo foi a Gnica maneira
pela qual a teoria da propriedade de Locke respaldou os interesses de latifundiarios
como Shaftesbury. Tendo por pano de fundo sua enfatica declaragdo de que todos 0s
homens eram livres e iguais no estado natural, ele encontrou maneiras engenhosa de
justificar a escraviddo. E era fécil invocar suas ideias sobre 0 melhoramento para
justificar a expansao colonialista e a expropriacdo dos povos indigenas, como deixa
dolorosamente patente sua observacgdo sobre o indio americano. Se as terras ndo-
beneficiadas das Américas nao representavam nada além de um deserto, era um dever
dos europeus, por ordenacdo divina, cerca-las e melhora-las, tal como os homens
‘industriosos’ e ‘racionais’ tinham feito no estado natural original. ‘No comego, o
mundo inteiro era como a América’ (Il. 49), sem dinheiro, sem comércio e sem
melhoramentos. Se o mundo — ou parte dele — tinha sido retirado desse estado natural
por ordem de Deus, por certo tudo o que permanecia nesse estado primitivo deveria
seguir o mesmo caminho (ibid., p. 93-94, 97).

Portanto, John Locke acaba amalgamando trabalho e geracdo de lucro,
sistematizando uma logica que vai transformando pouco-a-pouco a propriedade em mercadoria
para o mercado. Na compreensdo de Wood (2001), o Capitalismo, na sua origem inglesa,
estabelece um novo modo de producgéo no qual ocorre ndo apenas a apropriacdo dos excedentes
do trabalho dos produtores pelos exploradores, mas, pela primeira vez na histéria, a
expropriacdo dos seus meios de producdo e reproducdo. Coagindo-os, indiretamente, a se
tornarem vendedores subalternizados de sua capacidade de trabalho em troca de um salério.

No Brasil colonial, a expropriacéo se configurou no esbulho das terras indigenas e
na exploracdo da sua mao-de-obra, estabelecendo assim os fundamentos do Capitalismo
brasileiro.

Antes de finalizarmos a discursdo desenvolvida até aqui, € pertinente fazermos
algumas consideracdes acerca da dindmica econdmica capitalista responsavel pelo genocidio,
etnocidio, esbulho das terras indigenas e subalternizacao do seu trabalho nos espacgos coloniais,
por conseguinte, no Brasil e no Ceara.

A primeira consideracdo diz respeito ao fato da colonizag¢do portuguesa no Brasil
ter sido implementada a servico do Capital mundial, com sua premissa da colonialidade do
poder. Maldonado-Torres (2018, p. 35, 36), no intuito de esclarecer a importancia da
colonizacdo e da descolonizacdo, estabelece a seguinte distincdo: colonialismo como a
formacdo histdrica dos territérios coloniais desde da antiguidade; colonialismo moderno
remetendo aos modos especificos pelos quais os impérios ocidentais colonizaram a maior parte
do mundo desde a “descoberta”; e colonialidade se referido a uma ldgica global

desumanizadora que subsiste até mesmo na auséncia de coldnias formais, transcendendo o
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momento histérico da colonizagdo. Sendo que a descolonizagdo consiste na luta dos sujeitos
coloniais pela independéncia das antigas metropoles colonizadoras e a descolonialidade se
refere a luta contra a l6gica da colonialidade e seus efeitos materiais, epistémicos e simbolicos
que perduram até hoje.

A segunda consideragdo vai na direcdo de que a colonizacgéo estabeleceu a primeira
forma de negacdo das etnicidades. Nesse viés sabe-se que a identidade genérica “indio” é um
subproduto do processo de colonizagéo e colonialidade do poder. Conforme Quijano (2005, p.
17), a pluralidade de identidades aqui encontradas pelos colonizadores portugueses foi
suprimida e comprimida em “[...] uma Unica identidade, racial, colonial e derrogatoéria,
‘indios’.” Sendo assim imposta a ideia de uma identidade racial “[...] como emblema de seu
novo lugar no universo do poder. E pior, durante quinhentos anos Ihes foi ensinado a olhar-se
com os olhos do dominador” (QUIJANO, 2005 loc., cit.).

A terceira consideracao a ser feita sobre o sistema econdmico capitalista, como o
causador do genocidio, etnocidio e expropriacdo dos indios nos lugares onde se deu a
colonizacdo, refere-se a classificagdo social e divisdo do trabalho nos espagos coloniais. Nos
quais, o fator racial passou a ser preponderante, tendo como corolario a subalternizacéo e
precarizacdo da mao-de-obra indigena e negra, privilegiando o lugar dos ndo-negros e dos nédo-
indios (ibid., p. 19,20).

Nessa mesma linha se diz:

As novas identidades historicas produzidas sobre a ideia de raca foram associadas a
natureza dos papéis e lugares na nova estrutura global de controle do trabalho. Assim,
ambos os elementos, racga e divisdo do trabalho, foram estruturalmente associados e
reforcando-se mutuamente, apesar de que nenhum dos dois era necessariamente
dependente do outro para existir ou para transformar-se [...]. No curso da expansédo
mundial da dominag&o colonial por parte da mesma raca dominante — os brancos (ou
do século XVIII em diante, os europeus) — foi imposto 0 mesmo critério de
classificacdo social a toda a populagdo mundial em escala global. Consequentemente,
novas identidades histéricas e sociais foram produzidas: amarelos e azeitonados (ou
oliviceos) somaram-se a brancos, indios, negros e mesti¢os. Essa distribuicdo racista
de novas identidades sociais foi combinada, tal como havia sido tdo exitosamente
logrado na América, com uma distribuic¢do racista do trabalho e das formas de
exploracdo do capitalismo colonial. Isso se expressou, sobretudo, numa quase
exclusiva associacdo da branquitude social com o salério e logicamente com os postos
de mando da administragéo colonial. Assim, cada forma de controle do trabalho esteve
articulada com uma raga particular. Consequentemente, o controle de uma forma
especifica de trabalho podia ser ao mesmo tempo um controle de um grupo especifico
de gente dominada. Uma nova tecnologia de dominagdo/exploracdo, neste caso
raca/trabalho, articulou-se de maneira que aparecesse como naturalmente associada,
0 que, até o momento, tem sido excepcionalmente bem-sucedido (ibid., p. 118,119).

Identidades raciais negativadas e genéricas foram instauradas a partir da dominacéo
colonial na América (“indio”, “negro”, depois, “mestigos™), estabelecendo padrdes histdricos

de exploracédo do trabalho das populagdes autdctones e africanas (conforme a necessidades do
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poder dominante de cada periodo). Contrastando, hierarquicamente, com as identidades dos

colonizadores (“portugués”, “espanhol”, “britanicos”, mais adiante, “europeu”, “branco”),

sendo estas, guindadas a posi¢do de poder (controle do trabalho, controle dos meios de

producdo, controle administrativo, controle do acesso as terras). Transformando-se assim, em

longo prazo, no fundamento de toda classifica¢do social da populagdo do continente americano.
A esse respeito, Anibal Quijano (1998, p. 120-121) comenta,

El patrén de dominacion entre los colonizadores y los otros, fue organizado y
establecido sobre la base de la idea de ‘raza’, con todas sus implicaciones sobre la
perspectiva histdrica de las relaciones entre los diversos tipos de la especie humana.
Esto es, los factores de clasificacion e identificacion social no se configuraron como
instrumentos del conflicto inmediato, o de las necesidades de control y de explotacion
del trabajo, sino como patrones de relaciones histéricamente necesarias y
permanentes, cualesquiera que fueran las necesidades y conflictos originados en la
explotacion del trabajo. Desde esa perspectiva, los colonizadores definieron la nueva
identidad de las poblaciones aborigenes colonizad: ‘Indios’. Para esas poblaciones la
dominacion colonial implicaba, em consecuencia, el despojo y la represién de las
identidades originales (mayas, aztecas, incas, aymaras, etc., etc.), yenel largo plazo la
pérdida de éstas y la admision de una comdn identidad negativa. La poblacion de
origen africano también procedente de heterogéneas experiencias e identidades
historicas (congos, bacongos, yorubas, ashantis, etc., etc.) fue sometida a una
situacién equivalente en todo lo fundamental y a una comdn identidad colonial,
igualmente negativa: ‘negros’. Los colonizadores se identificarian al comienzo como
‘espandles’, ‘portugueses’ o ‘ibérico’, ‘britanicos’, etc., etc. Ya desde fines del siglo
XVIIL, y sobre todo tras las guerras llamadas de ‘emancipacion’, se identificarian
como ‘europeos’, 0 mas genericamente como ‘blancos’. Y los descendientes de la
relaciones genéticas entre todas esas nuevas identidades, serian conocidos como
‘mestizos’. Esa distribucion de identidades sociales seria, en adelante, el fundamento
de toda clasificaci6 social e la poblacionen América. Conél y sobre él se irian
articulando, de manera cambiante segun las necesidades del ,poderen cada periodo,
las diversas formas de explotacidn y de control de trabajo y las relaciones de género.

Partindo dessa perspectiva, entende-se que a classificacdo racial, imposta pelos
colonizadores europeus aos diversos povos que ja habitavam na América (povos indigenas) e
aos que foram trazidos a forca para este continente (povos africanos), se constituiu como uma
forma de dominacédo a servico do Capital global, encabecado pelas metrépoles europeias de
origem branca (Portugal, no caso especifico do Brasil). Transformando as diversas identidades
étnicas desses povos escravizados e explorados pelo modo de producdo capitalista europeu, em
identidades genéricas, negativas e subalternizadas: indio e negro. Corroborando com essa
compreensdo, Mendonca (2013, p. 49) chama a atencdo para o sistema operacional da
colonizagdo que “[...] proporcionava ao branco/europeu o controle do ouro, da prata e de outras
mercadorias por meio da forca de trabalho, escrava ou servil, dos negros, indios € mesti¢os.”

Faz-se necessario também analisar essa classificacao racial (indio) dentro da l6gica
de producéo, de circulacdo, de consumo de mercadorias e de apropriacédo do trabalho. Na qual,
aos povos indigenas, foram atribuidos papéis subalternizados na escala social: servo, escravo,

excepcionalmente, assalariado. Sendo que todas estas formas de trabalho se intercruzaram a
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servico do capital europeu, que pouco a pouco se tornou mundial. O que nos leva a outra
consideracdo acerca do Capitalismo transposto aqui para as américas pelo projeto colonial
moderno.

A quarta consideracdo, referente a l6gica econdmica capitalista que promoveu o
exterminio, a negagdo da existéncia e a apropriacdo das terras dos indios em locais onde se
efetivou a dominac&o colonial (como foi o caso do Brasil), concerne a dindmica do Capitalismo
nas américas. No tocante aos modos de producdo desenvolvidos na América, a servigo do
Capital Europeu, Quijano (2005, p. 126) lembra-nos que aqui ndo se seguiu a sequéncia
historica unilinear como na Europa — modo de producédo Pré-Capital e Capital —, pois a,

[...] escraviddo, por exemplo, foi organizada como mercadoria para produzir
mercadorias para 0 mercado mundial. Do mesmo modo, a serviddo imposta aos indios,
inclusive a redefinicdo das instituicGes da reciprocidade, para servir os mesmos fins,
isto é, para produzir mercadorias para 0 mercado mundial. Isso significa que todas
essas formas de trabalho e de controle do trabalho na América ndo sd atuavam
simultaneamente, mas foram articuladas em torno do eixo do capital e do mercado
mundial. Consequentemente, foram parte de um novo padrdo de organizacdo e de
controle do trabalho em todas as suas formas historicamente conhecidas, juntas e em
torno do capital. Juntas configuraram um novo sistema: o capitalismo. [...] o capital
existiu muito tempo antes que a América. Contudo, o capitalismo, como sistema de
relaces de producdo, isto é, a heterogénea engrenagem de todas as formas de controle
do trabalho e de seus produtos sob o dominio do capital, no que dali em diante
consistiu a economia mundial e seu mercado, constituiu-se na historia apenas com a
emergéncia da América.

E imperativo, atendendo ao proposito desse capitulo, salientar que esta
colonialidade do poder, descrita por Quijano (1998; 2005) e Maldonado-Torres (2018),
estabeleceu um sistema de dominacdo e de exploracdo sobre as populacdes autdctones,
subalternizando assim o seu trabalho; espoliando as suas terras durante o periodo colonial e
imperial — sendo os povos indigenas do Nordeste aqueles mais atingidos em decorréncia dos
seus territorios terem sido amalgamados através de fluxos colonizadores europeus ao longo de
mais de trezentos anos e tendo sua popula¢ao indigena experimentado um “[...] alto grau de
incorporacdo na economia e na sociedade regionais” (OLIVEIRA, 2016, p. 200).

Com relacdo a essa questdo, Mendonga (2013, p. 55) observa que,

No processo histérico que definiu a dependéncia histdrico-estrutural da América
Latina, a Conquista do Brasil, leia-se de suas riquezas e pessoas, foi fundamental ao
incremento do capitalismo colonial em desenvolvimento. A exploracdo da regido
Nordeste ndo estd desassociada desse projeto global de criacdo e expansdo do padrdo
de relagBes de poder em debate na América Latina nas Ultimas décadas. N&o é por
acaso que o Brasil do século XVII era o maior produtor mundial de agucar, e, como
afirma Galeano, ‘o agucar arrasou o Nordeste’ (GALEANO, 2012, p. 95).
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Continuando nessa linha de raciocinio, a antropdloga Caroline Farias Leal
Mendonga, em sua tese?? de doutorado, procura situar geografica e historicamente os povos
PanKaras, localizados na serra do Arapud, no sertdo pernambucano, dentro dessa légica da

colonialidade do poder:

Além do mais, ndo se pode ignorar que esses antecedentes trouxeram consequéncias
reais ao modo de apropriacgao e organizacao territorial na geopolitica atual em que esta
situado o territério tradicional Pankara, conformando o quadro da diferenca colonial
entre indios, negros e a oligarquia do Sertdo do Sao Francisco que é opressora neste
territorio até os dias de hoje (ibid., p. 55, 56).

Entretanto, a autora supracitada destaca também a resisténcia e insurgéncia
histérica dos povos indigenas nordestinos (nesse caso especifico os PanKaras) a todo esse
processo de dominacado, espoliacéo e exploracédo (ibid., 2013, p. 71, 72):

Esta consciéncia do direito a terra e a identificacdo coletiva como indigena, aponta
que, apesar da violéncia sofrida, da desestruturacdo dos sistemas comunitarios pela
instalacdo do capitalismo colonial que se sustentou na apropriacdo de terras e na
exploracdo do trabalho, a memdria historica sobreviveu e entrou em um registro
historico duplo. Por um lado, os efeitos da colonialidade do poder sobre a regido do
Séo Francisco, através dos quatro entrelagados sistemas de dominagdo: capitalismo,
colonialismo, racismo e o eurocentrismo como a episteme legitimadora dos padrdes
da dominagcdo. Por outro lado, a histéria da resisténcia indigena no Sertédo vai dando
contornos factiveis a constituicio destes povos como sujeitos historicos,
desencadeando sentidos em relacdo a presenca da auséncia: a vida que se desenvolveu
na exterioridade do mundo colonial/moderno (DUSSEL, 2012).

Compreender a l6gica do Capital mundial (que impulsionou, e foi igualmente
impulsionado pelo processo de colonizacdo do continente americano), acaba sendo
preponderante para entendermos, mais na frente, como o acesso a terra por parte dos Pitaguary
e a afirmacdo de sua identidade indigena se tornaram incompativeis com os interesses do
Capitalismo europeu instaurado pela colonialidade do poder, no contexto da colonizacao
portuguesa e do estabelecimento do Estado brasileiro moderno.

O esbulho de terras, a exploracdo de recursos, a negacdo de etnicidades, a
classificacdo social e a hierarquizacdo/subalternizacéo racial do trabalho estdo no bojo de um
processo de dominacdo capitalista (colonialismo/colonialidade) instaurado nas Américas que
ndo se restringe a apropriacao estrangeira colonial, mas continuaram atuando pelos dispositivos
do “mercado e dos Estados-nagdes modernos” (MALDONADO-TORRES, 2018, p. 41).

22 Insurgéncia Politica e Desobediéncia Epistémica: movimento descolonial de indigenas e quilombolas na Serra
da Arapud. 246 f. Area de concentragio: Antropologia — Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2013.
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3 CADE 0S INDIOS QUE ESTAVAM AQUI?

Notas para a compreensdo do suposto “desaparecimento” dos povos

indigenas no Ceara na segunda metade do século X1X

A narrativa oficial acerca da formacao étnico-racial cearense, na segunda metade
de século XIX, foi marcada pelo embranquecimento social. Tal perspectiva era correspondente
aos interesses politicos, econdmicos e ideoldgicos de consolidar o projeto etnocida de esbulho
das terras indigenas e atuou de forma decisiva no processo de “desaparecimento” desses povos.
O Ceara foi a primeira provincia a negar a existéncia de indigenas em seu territrio por meio
de um relatério provincial no ano 1863 (PINHEIRO, 2018). Orgdos oficiais de producéo
historiografica, como o Instituto Historico, Geografico e Antropoldgico do Ceara (IHGAC)Z,
trataram de produzir narrativas assimilacionistas e evolucionistas para justificar o gradual
desaparecimento do indigena na figura do caboclo.

A designacéo cabocla surge como uma classificagdo para as pessoas consideradas
“remanescentes” de indios, devido a baixa contrastividade cultural em relagdo aos indios
considerados “auténticos”, oriundos das regidoes mais afastadas do pais. Aos chamados caboclos
“foram dedicados estudos de seus habitos e costumes considerados exéticos, suas dangas e
manifestagoes folcloricas consideradas em vias de extingdo” (SILVA, 2003, pp 42-43).

Os povos indigenas do Nordeste, incluindo os do Ceara, no transcurso da segunda
metade do século XIX, foram submetidos a expropriacao de seus territorios e a negacdo da sua
existéncia. Disto resultam ainda hoje os questionamentos, por parte da populacdo em geral,
acerca de suas identidades e da legitimidade do direito as terras que disputam. Indagacdes do
tipo: O que tem esse povo de indio? No Ceara tem indio? N&o é muita terra para pouco indio?
O que vai ficar entdo para o agricultor ndo-indigena?

O Ceara ndo tem indios. De jeito nenhum! Estdo & pra regido da Amazbnia, pra
acold, pro Goias, pra acola. Mas aqui no Ceara ndo tem ndo. Os que se dizem indios
aqui sé sdo pra se locupletar, pra ser beneficiado, pra ganhar coisas da FUNAI
(Entrevista maracanauense 2 - moradora ndo-indigena de Maracanau - entrevistada
em 04/03/2020, grifos nossos).

A respeito destas questBes, que tanto explicitam a desinformacdo como o racismo

contra os povos indigenas no Ceara, Manuela Carneiro da Cunha explica:

E que a ideia da legitimagdo supde que, numa sociedade de classes, as ideias
legitimadoras beneficiem interesses de classe. Isto pode dar conta de culturas de
resisténcia que enfatizam diferencas culturais como formas de protesto [...]. Mas que

2 Instituto Histérico, Geografico e Antropoldgico do Ceara, que foi criado em 1887 como um instrumento
ideoldgico de construcdo da identidade cearense, sendo signatério do IHGB (Instituto Histérico Geografico
Brasileiro), estabelecido em 1838, que também tinha o objetivo ideoldgico na formatacdo da identidade brasileira.
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fazer com o processo que, inversamente, a partir de diferencas dadas na cultura
introduz desigualdades no sistema? (CUNHA, 1986, p.104)

E com a proposta de compreender um pouco do contexto histérico, envolvendo toda
esta questdo da negacgdo dos indios no Ceara, que abordaremos no presente capitulo o processo
de construcdo oitocentista da tese propagada do “desaparecimento” do indigena pela via da
“total assimilagdo” na massa da populacdo da entdo provincia cearense. A importancia desta
reflexdo teorica se faz mediante a presente conjuntura brasileira, no governo Bolsonaro, o qual
tem atualizado um discurso assimilacionista e criado estratégias juridico-administrativas? para
inviabilizar os direitos assegurados constitucionalmente pelo movimento indigena em 1988.

Na organizacdo da escrita do presente capitulo, optamos em sistematizar as ideias
a partir dos interesses politicos, econémicos e ideoldgicos que, de forma inter-relacionada e
dindmica, construiram, na segunda metade do seculo X1X, a ideia de que no Ceara os indios
tinham sido assimilados e, consequentemente, desapareceram. Ainda que constatada sua

presenca e resisténcia na histdria ndo oficial da época.

3.1 POLITICA INDIGENISTA DA ASSIMILACAO E O “DESAPARECIMENTO” DOS
INDIOS NO CEARA

A politica indigenista nesse periodo foi caracterizada pelo projeto governamental
assimilacionista para inserir os indios na massa da populacdo local através do Diretorio dos
indios, estabelecido ainda no Brasil colénia (1757), mas que continuava a vigorar no Ceara até
a primeira metade do século X1X. Com o fim dos aldeamentos missionarios criaram-se as vilas
indigenas “visando a integragdo dos indios na massa da populagdo dita ‘civilizada’, acelerando
uma suposta ‘assimila¢do’” (SILVA, 2005 apud GOMES, 2012, p. 28).

O referido século caracterizou-se por inimeras mudancgas nas leis que regiam a

tutela indigena e, segundo nos informa Carlos Guilherme do Valle,

No transcorrer do século XIX, passou-se a redimensionar, porém, a preocupacao sobre
as regras e leis especificas para as populagdes indigenas e suas vilas, apontando para
incertezas de ordem politica sobre a forma correta de proceder, especialmente quando
uma ideia passou a ganhar forga, a de que os indios estavam se “misturando a massa
da populacao” (VALLE, 2009, p.111).

24 Entre as ages do governo Bolsonaro destaca-se a medida provisdria (MP 886) que visava transferir da FUNAI
para 0 Ministério da Agricultura a responsabilidade de demarcagdo das Terras Indigenas. Por unanimidade o
plenério do Supremo Tribunal Federal manteve suspensa tal medida. Cf.
<https://www1.folha.uol.com.br/poder/2019/08/por-unanimidade-stf-derrota-bolsonaro-e-mantem-demarcacao-
indigena-na-funai.shtml>. Acesso em 19.ago0.2019.
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Na esteira desse raciocinio, Tristdo de Alencar Araripe, em sua narrativa da Historia
da Provincia do Ceard (1850), retrata os indios cearenses como inferiores ao branco europeu
“civilizador” e quase totalmente “assimilados” pelo processo “civilizatdrio” em curso, apenas
“reduzidos a nimero insignificantes e confundidos na massa geral da populacdo sem formar
classe distinta na sociedade brasileira” (ARARIPE, 2002, p. 90 citado por GOMES, 2012, p.
34).

Observa-se que no ano de 1759 (periodo em que passam a vigorar os Diretorios,
conforme abordamos no capitulo anterior) também se inicia a criagdo das primeiras vilas de

indios no Cear4, destacando as seguintes:

[...] Vila Vigosa Real (antiga aldeia da Ibiapaba); Soure (antiga Caucaia); Arronches
(antiga Parangaba); Mecejana (antiga Paupina); Monte-mor Novo (antigo Baturité); e
as povoacdes indigenas de Almofala (antiga missdo de Aracati-Mirim); Monte-mor
Velho e S8o Pedro de Ibiapina (SILVA 1996, p. 87 citado por VALLE, 2009, p. 109).

Na compreenséo de Silva (2005, apud GOMES, op. cit., p. 28- 29) os aldeamentos
foram “transformados juridicamente em vilas indigenas que, como locus da administracdo
colonial, produziram ampla documentacdo referente aos povos que nelas viveram”. Todavia,
Leite Neto (2006, p. 122) atenta para o fato do governo Imperial ter promulgado o uUnico
documento indigenista de &mbito nacional no século XIX, O Decreto n. 426, de 24 de julho de
1845, também conhecido como Regulamento das Missdes, que previa o prolongamento do
modelo de aldeamento como meio transitorio “[...] para a suposta assimilagdo completa do
indio.” Nota-se, porém, que no caso dos povos indigenas residentes em terras de concessdo de
sesmeiros, a documentacao sobre sua trajetdria e sobre os processos de territorializacdo € mais
escassa. Nesse sentido, diz-se que no processo de organizagdo contemporanea dos povos

indigenas cearenses,

[...] em regides oriundas de concessdes de sesmarias e de antigos aldeamentos (nos
casos Tapebas, Pitaguary e Tremembé, por exemplo), surgiram povos reivindicando
reconhecimento e identificando-se com o passado indigena local (Ibid., p. 29).

Ainda sobre este assunto, sublinha-se que no periodo imperial, diante do siléncio
da primeira Constituicdo brasileira sobre a questdo indigena, ocorreu no Ceara, em 1826, um
debate no Conselho de Governo da Provincia acerca das terras dos antigos aldeamentos onde
viviam os indios, sugerindo que deveriam ser repassados ao controle efetivo das camaras locais.
Na documentacdo consultada por Octaviano do Valle verificou-se um debate juridico que

correu nos anos posteriores, no que diz respeito aos territorios em que viviam os indios:

Essa seria a tonica de numerosa correspondéncia entre o governo provincial e o
Ministério do Império sobre o destino das terras dos aldeamentos e as questdes
pendentes envolvendo certas vilas e povoacdes, sobretudo Messejana, Arronches,
Soure, Baturité, Sdo Benedito e Almofala [...] Com efeito, a ampla documentacao
evidencia o problema das invas@es e do esbulho das terras dos indios, mas também
das reivindicaces indigenas [...] revelando-se outra vez desacordos entre a postura da
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Secretaria de Estado do Ministério do Império [...] e 0 governo provincial , que ndo
realizava agBes em favor dos indigenas ou, no maximo, dizia-se incapaz de impedir
as ‘usurpacdes’ que faziam ‘alguns particulares nas sesmarias dos indios’ (VALLE,
2011, p. 461-462).

Estes litigios, envolvendo os antigos territorios dos aldeamentos indigenas (que
tinham suas decisGes sempre favoraveis aos latifundiarios cearenses), ganharam grande
importancia no século XIX. Sendo que “[...] dois temas tornaram-se socialmente sensiveis,
abertos a discussao e instrumentalizacdo politica: o destino das terras das vilas de indios e da
mao de obra indigena” (VALLE, 2009, p. 112).

O processo de aquisi¢do fundiaria, no desenrolar do século X1X aqui no Brasil, teve
como marco a regulamentacdo da Lei de Terras. De modo que sua implementacéo se efetivou
em decorréncia da supressdo das concessdes de sesmarias em 1822. Argumenta-se que 0 tema
fundiério foi bastante discutido na esfera parlamentar nesse periodo imperial, tendo seus pontos
méaximos nas decadas de 1830 e 1840 e culminando com a aprovacéo da referida lei, de n. 601,
em 18 de setembro de 1850 (VALLE. op. cit., p. 459).

Acerca dos seus objetivos, pontua-se que ela se propunha a solucionar as
dificuldades causadas “[...] pela imprecisao do ordenamento colonial de apropriagdo fundiaria,
regularizar a quantidade crescente de apossamento da terra, que grassava sem controle no Brasil
¢ estabelecer uma nova defini¢do de ‘terra devoluta’ (SILVA, 1996 apud VALLE, 2011 loc.
cit.).

No tocante ao territorio indigena, ressalva-se que o decreto n. 1318, de 30 de janeiro
de 1854, contemplava as terras dos indios (aldeamentos e antigas vilas) como areas a serem

demarcadas e regularizadas:

Se as terras dos aldeamentos ndo estivessem mais ocupadas por indios, deveriam ser
consideradas ‘proprios nacionais’; estando ocupadas, permaneceriam sob posse e
usufruto dos indios, inclusive seu registro fundiéario, mesmo se os aldeamentos fossem
extintos. O artigo 75 do decreto 1318 ¢é bastante claro sobre esse ponto: ‘as terras
reservadas para a colonizacdo de indigenas, e por eles distribuidas, sdo destinadas ao
seu usufruto; e ndo poderdo ser alienadas, enquanto o Governo Imperial, por ato
especial, ndo lhes concede o pleno gozo delas, por assim o permitir 0 seu estado de
civilizacdo (Decreto n. 1. 318, de 30 de janeiro de 1854). Esse aspecto juridico foi
complementado pelo aviso de 20 de novembro de 1855, pelo qual se dispbs que 0s
indios ainda mantinham o direito de uso das terras que, porventura, possuissem,
mesmo se seus aldeamentos de origem tivessem sido extintos, ‘sem que lhes seja
preciso obter carta de aforamento’, matéria retomada juridicamente nos anos de 1857
e 1870 (CUNHA, 1992:70 apud VALLE, 2011, loc. cit.).

Entretanto, € posto que a complexidade da aplicacdo desta lei esbarrou na caréncia
de estrutura técnica-administrativa, como também na méa vontade dos presidentes de provincias,
“que ndo remetiam informagdes, nem realizavam qualquer determinagdo da lei em vigor”

(idem.).
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Sendo que a garantia da terra indigena dos antigos aldeamentos e vilas, estabelecida
pelo artigo 75, foi constantemente desrespeitada através das inimeras invasdes de posseiros.
Nesse sentido, se diz que “[...] o Ceara inaugurou uma politica agressiva diante das terras dos
aldeamentos de indios, logo apds a lei de terras e antes mesmo de sua regulamentagédo completa”
(VALLE, 2011, p. 461).

Para o historiador Edson Silva, a chamada Lei de Terras representou o esbulho
oficial das terras indigenas, pois:

No Nordeste, sobretudo ap6s a Lei de Terras de 1850 que determinou os registros
cartoriais das propriedades, definiu as terras devolutas oficiais que poderiam ser
vendidas em leildes publicos, os senhores de engenho no litoral, os fazendeiros no
interior, os tradicionais invasores das terras dos antigos aldeamentos indigenas bem
como as autoridades defensoras que possuiam interesses comuns, sistematicamente,
afirmaram que os indios estavam “confundidos com a massa da populag@o” e por esse
motivo ndo existiam razfes para continuidade dos aldeamentos. Com a determinacéo
oficial para extin¢do dos aldeamentos e no ato de medir, demarcar e lotear com
destinacdo de pequenas glebas de terras para umas poucas familias, os arrendatarios e
invasores tiveram suas posses legitimadas (SILVA, 2011, p. 314)

Segundo a avaliacdo de Oliveira e Freire (2006, p.75), no que tange a Lei das Terras,
“[...] na prética [...] reduzia o direito indigena aos territdrios dos aldeamentos”, pois, dentre os
seus muitos objetivos, estabelecia uma politica publica para as terras devolutas, possibilitando
a expropriacdo das terras indigenas, incorporando as terras da Unido territorios em que os indios
ja ndo viviam aldeados, “[...] conectando o reconhecimento da terra a finalidade de civilizar
hordas selvagens (Decisdao n° 92 do Ministério do Império, 21/10/1850).”

Na urdidura dessa politica fundiaria do seculo XIX, aponta-se a Lei das Terras como
um dispositivo legal criado para compensar os grandes latifundiarios brasileiros, através do
monopolio de terras, pela extin¢do do trafico internacional de escravos africanos em 1850,
motivado por pressdo inglesa (LEITE NETO, 2006, p. 31).

Seguindo ainda esse raciocinio, o autor supracitado (ibid., p. 126) diz que,

[...] Gagliardi defende que a Lei de Terras, associada ao Regimento das Missdes,
cumpriria papel de destaque no processo de desapropriacdo das terras indigenas. O
Artigo n. 12, da citada Lei, corrobora essa analise, uma vez gque autorizava o governo
a ‘reservar’ terras para os indios em vez de reconhecé-los como legitimos proprietarios
das terras que ocupavam. Com essa medida ‘o indigena passou da condi¢do de
proprietario natural da terra a condi¢do de expropriado e a depender da benevoléncia
do estado para ter algo que um dia lhe pertenceu (1989, p. 32).

Como exposto acima, concomitante ao processo de extin¢do dos aldeamentos pelos
governos provinciais ocorreu a anexagao das suas terras aos novos municipios e comarcas, onde
comerciantes, agricultores e fazendeiros ndo indigenas passaram a controlar parcelas de terras
importantes dos antigos moradores indigenas. Dessa forma, entende-se que a regulamentacéao
das propriedades rurais, efetivada pela Lei das Terras, trouxe grandes prejuizos as populacdes

indigenas aldeadas do Nordeste:
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Com a lei das Terras, de 1850, que pretendia regularizar as propriedades rurais em
todo o Brasil, houve um significativo fluxo migratorio, tanto da zona litoranea como
do sertdo, para as cercanias das antigas vilas que se encontravam com seus nucleos
urbanos em expansdo. Os participantes desse fluxo migratério foram se fixando como
produtores agricolas. Em decorréncia desse fenémeno, o governo provincial passou a
extinguir, de forma sistematica, os aldeamentos indigenas e a incorporar suas terras
as respectivas comarcas e municipios em formagdo (LEITE NETO, 2006, p. 20).

Essa realidade pode ser muito bem exemplificada por meio da analise de dois
documentos historicos (desse periodo no qual entra em vigor a Lei das Terras) que tratam das
terras Pitaguary, entre as serras de Maranguape, Monguba, Pacatuba, e Maracanau (no
perimetro da sesmaria de Messejana), habitadas por povos indigenas dessa regido. O primeiro
documento, conforme o relatdrio de identificagdo e delimitagdo da terra indigena Pitaguary,
coordenado pela Antrop6loga Maria de Fatima Campelo Brito (2000, p.51), trata de uma
reivindicacdo Pitaguary. Representado pelo seu cacique Marcos de Souza Cahaiba Arco Verde
Camardo, acompanhado de 21 indios, que comparecem na casa do vigario Pedro Antunes de
Alencar Rodovalho em Maranguape, “com dois exemplares do seu terreno”, solicitando o

respectivo,

Termos de registro do sitio denominado Pitaguary (sic) pertencente aos indios. [...]
nesta povoacdo de Maranguape, termo da Cidade de Fortaleza do Ceard Grande, em
casas de minha rezidencia (sic) foi presente digo se me apresentardo (sic) Marcos de
Souza Cahaiba Arco Verde Camardo, com elle (sic) os mais indios [...] (consta uma
lista de nomes de 21 indios) querem registrar 0 seu terreno sitano (sic) lugar
denominado cabeceiras do rio Pitaguary (sic), na freguezia (sic) de Maranguape,
Provincia do Cear4 Grande, o qual extrema, pela parte do Nascente pelo lombo do
Serrote com o Sitio da Monguba, pela parte do Poente pelo lombo do Serrote que
divide as dguas para o Sitio Santo Antonio [...] (Data: 04/09/1854 — livro: Registro
de Terras da Freguesia de S. Sebastido de Maranguape, 1854-1858 citado em
PINHEIRO, p. 2002, p. 251-252).

O documento exposto acima apresenta uma solicitacdo de registro de terra,
amparado pelo decreto 1318 que regulamentava a Lei de Terras, de 30/01/1854, artigo 75 do
governo Imperial, estabelecendo o usufruto aos indios das terras de seus antigos aldeamento e
vilas. No entanto, predominava cada vez mais a ideia, disseminada por parte das elites
dominantes, de que eles “viviam dispersos e confundidos na massa da populagao civilizada.”
Resultando assim na incorporacdo de seus territorios aos Proprios Nacionais e ocasionando a
apropriacdo de suas terras por posseiros ndo indigenas, tendo, muitas vezes, a conivéncia do
governo provincial. Diante da continuidade da “[...] invasdo de estranhos em suas terras, os
indios denunciaram as persegui¢Ges que vinham sofrendo [...]” (BRITO, 2000, p.51). O
segundo documento histérico em questdo, apresentado abaixo, enviado pelo Ministério do

Império, explicita tal dentincia, destacando,

[...] a repressdo dos abusos cometidos pelo posseiro do terreno denominado
‘Pitaguary’ situado no perimetro da sesmaria de Mecejana que ndo s6 tem usurpado
terras pertencentes ao Dominio Nacional, como também empregado ameagas e
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perseguigdes contra os indios (Livro: L144 Registro dos Oficios da Presidéncia da
Provincia dirigidos ao Ministério da Agricultura, Comércio e Obras Publicas, 1861-
1872, data: 02/01/1864, Pagina: 63-65).2%

No oficio supracitado, constata-se a determinacéo de um 6érgéo central do governo
Imperial (Ministério da Agricultura, Comércio e obras Publicas) cobrando uma tomada de
posi¢cdo do governo provincial cearense, no que tange a usurpacgdo de terras ja registradas pelos
indios e constantemente desrespeitadas pela invasdo de posseiros, sob o olhar complacente da
administragdo provincial.

Na verdade, a Lei de Terras inaugura uma politica agressiva em relagao as terras das
aldeias: um més apds sua promulgacdo, uma decisdo do Império manda incorporar
aos Proprios Nacionais as terras de aldeias de indios ‘que vivem dispersos e
confundidos na massa da populacdo civilizada.” Ou seja, apds ter durante um século
favorecido o estabelecimento de estranhos junto ou dentro das terras de suas terras.
[...]. E uma primeira versio dos critérios de identidade étnica do século XX (CUNHA,
1992: 145 apud PINHEIRO, 2002, p. 252).

Nota-se ainda nas narrativas dos proprios Pitaguary, acionando sua memoria social
e historica, esse problema recorrente da expropriacdo de suas terras, caracterizado por politica
fundiéria agressiva, no que se refere ao territdrio indigena aqui no Ceard, antes e apds a

regulamentacéo da Lei das Terras. E o que nos diz a seguinte fala:

Essa historia remonta ao tempo do Brasil Império, onde o antigo cacique, era chamado
na época do principal da terra de Aldeia Nova, ele vai até Maranguape, na companhia
de 21 indigenas, e faz o reconhecimento e o registro da terra — o cacique Marcos de
Souza Cahaiba Arco Verde Camardo. Ele vai na companhia de 21 indigenas até
Maranguape e registra suas terras e recebe o titulo da terra através de cartas de
sesmarias, datada de 04 de setembro de 1722. E partir dessa carta os indigenas da
época passaram a plantar e a ter o seu territdrio reconhecido. E logo depois desse
periodo houve uma retomada por parte do governo, onde a terra voltou para o Estado
[...] tomaram as terras dos indios e essa ficou de posse do governo do Estado, onde se
implementou dentro da terra a cavalaria da Policia Militar e EPACE — Secretaria de
Pesquisa Agropecudria do Estado do Ceara (Entrevista Pitaguary 2 - entrevistado
em 17/07/2019).

As constantes invasfes das terras indigenas, conforme consta na narrativa acima,
acabavam por ignorar o dispositivo da Lei das Terras, Artigo 75 — que garantia aos indios a
propriedade das terras de aldeias extintas —, fazendo com que o Estado imperial apenas
concedesse “[...] lotes dentro delas; revertem-se as areas restantes ao impeério e depois as
provincias que as repassam aos municipios para que as vendam aos foreiros ou as utilizem para
a criacdo de novos centros de populagao” (CUNHA, 1992a, p. 23 apud LEITE NETO, 2006, p.
157).

Nessa conjuntura da politica indigenista, relacionada a terra, na segunda metade do

século XIX, ocorreu a negacdo oficial da presenca indigena na entdo provincia cearense,

%5 Utilizo aqui a importante compilagdo de documentos para a histdria indigena no Ceara organizada pela
professora e pesquisadora Maria Sylvia Porto Alegre, 1994, p. 93.
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estimulando ainda mais o esbulho de seus territorios. O ato mais simbdlico nessa direcéo refere-
se a declaracao do relatorio provincial de José Bento da Cunha Figueiredo Junior (presidente
da Provincia do Ceara) em 1863, constatando que “ja ndo existem aqui indios aldeados ou
bravios.” Alegando sua total “assimilagdo” na “grande massa da populagao civilizada”
(VALLE, 2009, pp. 141-142).

J& ndo existem aqui indios aldeados ou bravios. Das antigas tribus de Tabajaras,
Cariris e Pitaguaris, que habitavam a provincia, uma parte foi destruida, outra emigrou
e o resto constituiu os aldeamentos da Serra da Ibiapaba, que os Jesuitas no principio
do século passado formaram em Villa Vigosa, S. Pedro de Ibiapina, e S. Benedicto
com os indios chamados Camussis, Anacaz, Ararius e Acaracl, todos da grande
familia Tabajarra [...] E nelles que ainda hoje se encontra maior nimero de
descendentes das antigas racas, mas acham-se hoje misturados na massa geral da
populacdo, composta na maxima parte de forasteiros, que excedendo-0s em nimero,
riqueza e indistria, tem havido por usurpacdo ou compra as terras pertencentes aos
aborigenes. A mesma sorte que as da lIbiapaba tiveram as aldeias da capital,
comprehendidas as da antiga villa de Aquiraz (onde existio o hospicio dos Jesuitas,
fundado no principio do século passado), Mecejana (Missdo de Pampina), Arronches
(Missédo de Porangaba), Soure (Missdo de Caucaia), e Monte-Mor o Velho (Missao
de Paijacés). Os respectivos patrimonios territoriaes foram mandados incorporar a
fazenda por ordem imperial [...] o que se diz respeito dessas aldeias é também
applicavel s dos Trambabés (Almofala) no termo do Acaracd, dos Jucas (Arneiroz)
do termo de S. Jodo do Principe, e dos Cariris (Missdo Velha), e de Miranda (hoje
Crato). No anno de 1860 Manoel José de Souza, do termo de Milagres, aldeou os
restos a uma antiga tribu dos indios Choc6s, em numero de 28, que erravam,
perseguidos, entre os limites da provincia de Pernambuco, Parahyba e Ceara.
Tinham vivido aldeados, e eram descendentes da celebre missdo da Baixa-verde
(Pajeu de Flores) fundada pelo missionario Fr. Angelo no principio deste século. Com
a morte daquelle veneravel sacerdote, os indios dispersaram-se, muitos emigraram e
outros foram exterminados, restando um certo nimero delles que vagavam pela
Comarca do Jardim, até que Manoel José de Souza os reunio em sua fazenda —
Cachorra-morta — onde era para elles mais que um director — um verdadeiro pae.
Atacando o chorela-morbus aquella aldeia, para ali correu pressuroso o develado
directo, e succumbio, victima de sua solicitude em socorrer os infelizes indios, que
em grande parte foram victimas da epidemia. Os que sobreviveram abandonaram a
aldea, segundo consta [...] (Transcricdo de trechos das paginas 19 e 20 [aldeamentos]
do Relatério apresentado a Assembleia Legislativa Provincial do Ceara pelo Dr. José
Bento da Cunha Figueiredo Jinior em 9 de outubro de 1863, grifos nosssos)?.

Situando o referido relatério no seu devido contexto, chama-se atencdo para a ida
da comissdo medica (quatro anos antes do supracitado documento oficial, declarando a
assimilacdo total dos indigenas do Ceard na grande massa da populacdo), coordenada pelo
médico francés Pedro Theberge, ao termo de Milagres, comarca de Jardim (localizada ao sul
do estado do Ceard — hoje regido do Cariri)?’, com a finalidade de avaliar a situagéo e, por
conseguinte, prestar socorros a populacéo local, acometida por uma epidemia de colera-morbo
na regido (MAGALHAES, 2018, p. 17).

% |ivron. 163 (1863-1876). Governo da provincia do Ceara, aos Encarregados da Estatistica, Iluminacdo Publica,
Catequese de indios e as Juntas Emancipadoras de Escravos. Arquivo Pablico do Estado do Ceard — APEC.
27 Corresponde a 25 municipios: Juazeiro, Crato, Barbalha, Missdo Velha, Jardim, Assaré, Aurora, Farias Brito,

Brejo Santos, Campos Sales, Caririagu, Altaneira, Araripe etc.
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A comissdo do Dr. Theberge, em 1859, se deparou, inesperadamente, com a
existéncia de 28 indios habitantes das fronteiras entre Paraiba, Pernambuco e o Ceara
(classificados como “selvagens” no relatorio). Assinala-se que tais indigenas eram
sobreviventes das expropriacdes e dos exterminios, oriundos do periodo colonial, tentando
garantir a sobrevivéncia vivendo nas terras ocupadas por fazendeiros, e atacando seu gado para
alimentacdo. Resultando assim em uma situacdo de constantes conflitos com grandes
potentados da regido que agiam contra os indios sempre com muita violéncia (LEITE NETO,
2006, p. 130-131).

Para 0 nosso proposito é importante destacar nesse episodio, referente aos 28
indigenas da fazenda de Cachorra Morta, em Milagres, comarca de Jardim, que esse caso expde
as contradi¢des entre o discurso oficial do “desaparecimento” dos indios cearenses e a realidade
concreta exposta por outros documentos também oficiais da época. Como, por exemplo, o
relatério da comissdo médica do Dr. Theberge, em 1860, dando conta dos Chocés que viviam
“errantes”, “perseguidos”, e necessitando ser “civilizados”. Cabe lembrar que quando esses
indios foram “descobertos” pela expedigdo médica enviada ao Cariri, ha décadas o discurso e
acoOes politicas negavam a existéncia de povos indigenas na provincia do Ceara. O que pode ser

constatado com a seguinte noticia veiculada pelo o jornal O Cearense de 1847:

Em observancia do aviso imperial expedido pela secretaria d’estado dos negocios do
imperio aos 24 de agosto proximo preterito, o presidente da provincia demitte a todos
os directores parciaes de indios, que mal e individamente foraé nomeados, visto nad
existirem taes individuos nesta provincia. O que cdmunicard a quem competir. Palacio
do Governo do Ceara em 10 de novembro de 1847 — Dr. Cassimiro Jose de Moraes
Sarmento (O Cearense, Fortaleza, n. 101, segunda feira, 15 de novembro de 1847,
grifos nossos).

Nota-se, no informe do jornal exposto acima, que treze anos antes da comissao
médica, coordenada pelo Dr. Theberge, se deparar com os indios Chocos na regido sul do Ceara,
o discurso politico ja oficializava a extin¢do indigena. Pois “[...] a supressao das diretorias dos
indios reverberava a ideologia da inexisténcia de ‘tais individuos’ na provincia do Ceara”
(MAGALALHAES, 2018, p.21).

Portanto, confrontando as representacdes sociais dos indios, que apontavam para o
seu “desaparecimento” (“assimilados” na massa da populagdo), com a realidade social no Ceara
nesse periodo, pode-se perceber as contradigdes entre o discurso da negacao e a continuidade
da presenca indigena.

Conforme o antrop6logo Carlos Guilherme Octaviano do Valle (2011) o caso do

aldeamento de Cachorra Morta, em Milagres, comarca de Jardim, é bem emblematico. Ele
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mostra a contradi¢do entre os documentos oficiais que anunciavam a extin¢do dos indios e as

situacOes concretas que apontavam sua continuidade. Nessa perspectiva se diz que,

Apos o desaparecimento quase que total da questao indigena nos relatorios provinciais
a partir de 1847, ela voltou a ser abordada por meio da situacdo dos indios da Cachorra
Morta. Em 1861, o presidente da provincia, o conego Mendonca, dissertou de modo
extenso sobre os indios que viviam em Milagres (Jardim). [...] Que os ‘infelizes’
indios deixassem a vida errante, que fossem aldeados, que cultivassem e aprendessem
0 portugués, eram estas a proposicdes de Theberge, confirmadas pelo cénego

Mendonca (VALLE, 2011, p. 466)

O Censo demografico de 1872, embora se referindo ao caboclo, como dito
anteriormente, termo utilizado para indio na segunda metade do século XIX, informa que a
populacdo indigena no Ceara constava de 52.837 pessoas, algo em torno de 7,3% da populacao.
Sobre a importancia destes nimeros, nesse contexto do “desaparecimento” dos indios nas terras

alencarinas, comenta-se,

Para os estudiosos da dimensdo étnica na formagdo do Brasil, o censo de 1872
apresenta um enorme interesse. Contrastando radicalmente com a postura de muitos
governadores e camaras provinciais, que declaravam a inexisténcia de indios nos
estados e consideravam extintos os antigos aldeamentos, e com a postura da elite
letrada do Império, que falava do indio como algo pretérito, recuperado de modo
romantico apenas nas artes e nos signos emblematicos do pais, os dados apresentados
no Censo de 1872 permitem apreender o peso da presenca indigena nas mais variadas
regides do Brasil monarquico e escravocrata (OLIVEIRA, 2016, p. 238-239).

Diante desses dados concretos, as contradi¢cbes entram em cena, muitas vezes,
gerando situacdes desafiadoras para explicar a presenca desses caboclos. Ainda que para as
classes dominantes da época fossem tratados no campo da ndo-existéncia, da extin¢do, das

mortes. Lembrando que,

[...] o alegado desaparecimento da forte presenca dos indios nos limites territoriais da
provincia constituiu-se em subterfugio para justificar a apropriacdo do pouco que
restou das terras e transformar um ndmero significativo de indios em mao-de-obra
assalariada a servico dos grandes fazendeiros (LEITE NETO, 2006, p. 35).

Ressalta-se também que os processos histéricos desencadeados no transcurso do
século X1X no Brasil, como bem destacou Arruti (2001 apud MAGALHAES, 2007, p. 101,
106), prenhe de mudancas sociais e econdmicas, acambarcavam, concomitantemente, a
regularizacdo e discriminacdo das terras publicas, a politica de implantacdo de imigracdo
estrangeira, as iniciativas estatais de “libertacdo” dos escravos através do fundo de emancipacéo
do governo imperial ¢ a criagdo de diferentes tipos de “colonias” (agricolas, militares, de
indigenas e de 6rfaos). Reconfigurando assim o modelo de controle de médo-de-obra agraria
mais carente, e proporcionando a liberacdo de homens e terras demandados pela nova estrutura
da economia oitocentista, na qual estava inserida a formagdo econémica cearense, fazendo com
que,

[...] a extincdo dos aldeamentos indigenas no Nordeste seja menos o desdobramento
de uma politica indigenista com légica propria, do que um elemento de um quadro
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mais amplo que compde a reordenacdo dos padrdes de intervencao e controle sobre a
populacéo rural pobre nordestina num momento de transicdo das relacdes de trabalho

para o capitalismo.
No préximo sub-topico iremos abordar como a literatura e a ciéncia, arraigadas de
uma verve colonialista, operaram para dar mais consisténcia ao projeto de desaparecimento do
indigena como sujeito politico, como um possivel cidaddo, legitimando dessa a forma a

expropriagao de suas terras.

3.2 0 CEARA QUE SE PRETENDE BRANCO E A “CABOCLIZACAO” DO INDIGENA

O discurso da negacdo dos povos indigenas no Ceara tem suas raizes historicas na
segunda metade do século XI1X, e foi, intencionalmente, corroborado pelas narrativas literarias
e cientificas produzidas nesse periodo. Estas, por sua vez, precisam ser analisadas como fazendo
parte de um projeto politico que tinha como proposta tornar o Brasil um pais independente e
moderno.

No esteio dessas pretensdes estava a necessidade de se construir uma historiografia
brasileira que Ihe desse uma identidade prdpria. Para a concretizacdo desse projeto politico-
ideologico foi criado, em 1838, o Instituto Histérico Geogréafico Brasileiro (IHGB), fundado
por D. Pedro I, com a preocupagédo em colaborar para a construcéo de uma identidade nacional.
Nessa conjuntura nasce, em 1887, no Cear4, o Instituto Histdorico, Geografico e Antropoldgico
do Ceara (IHGAC), também alinhado com a proposta do IHGB no que se refere a construcdo
de uma identidade que expressasse os ideais de civilizacdo e progresso.

Funcionarios do IHGB, como Goncalves Dias, produziram varios relatorios
etnogréaficos sobre os indios no Brasil, sendo este Instituto um lécus de disputas ideologicas
acerca da identidade do novo Estado-Nagéo, “[...] na busca da afirmacéo da identidade da nova
nacao independente, de uma representacao simbdlica que expressasse a participacdo das racas
na sua formagdo historica” (SILVA, 2013, p. 2). Na sequéncia desta analise chama-se atengédo

para o seguinte aspecto:

Alias, foi neste local [IHGB] onde ocorreu em meados do Século XIX, ‘acirrado
debate’ entre os que advogavam a Historia e os defensores da Literatura, quando
discutiram sobre a viabilidade do indigena representar a nacionalidade brasileira. Em
1852, o historiador Adolfo Varnhagen chegou a escrever solicitando ao Imperador
tomar uma atitude diante do indianismo de Gongalves Dias, por este possuir ‘ideias
que acabam por ser subversivas’, em uma literatura exprimindo a imagem do indigena
como representante da ‘brasilidade’ (GUIMARAES, 1981, p. 12-14). A producio
literria do Romantismo atingiu maior vigor entre as décadas de 1840 e 1860, tendo
em Goncalves Dias e José de Alencar seus maiores representantes. As obras
alencarianas O guarani publicado em 1857 nos folhetins do Jornal Correio Mercantil
do Rio de Janeiro, Iracema (1865) e Ubirajara (1874), alcangaram grande sucesso
junto ao publico (Ibid., p.3).
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O IHGAC passa a construir uma narrativa historiogréfica na qual o indigena ndo
passava de um elemento do passado, um sujeito pretérito, folclorizado na imagem do “bom
selvagem” ou do “mal selvagem”. Historiadores do Instituto preocuparam-se em descrever “[...]
a trajetdria dos grupos étnicos que habitavam desde a capitania até a provincia, como parte
constitutiva da histdria da nagdo brasileira, e ndo como uma trajetéria com sentidos proprios”
(GOMES, 2012, p. 31). Atendia desse modo ao projeto de elaboracdo identitaria para um Ceara
pretensamente branco, socialmente despido das mazelas da escravizacdo de negros e indigenas.
No entanto, ressalva-se que negros e indios entraram na elaboracdo da literatura

(local/nacional), sem, contudo, ameagar os interesses econdmicos da classe politica cearense:

Como simbolo da nacionalidade, a imagem do indigena, mais precisamente do Tupi
(Guarani) expressada pelo Romantismo apareceu como representacdo do Brasil nas
diversas caricaturas politicas em muitos periodicos ao longo do Século XIX,
intitulando também varios jornais publicados em Recife: O tupinamba (1832), O
indigena (1836), O indigena (1843-44), Iracema (1882), O tamoyo (1890-93). O
indigena foi representado tanto como imagem heroica, de bravura na luta contra o
colonizador portugués, servindo para nomear jornais de oposi¢do, quanto como
releitura histérica idilica para favorecer aos grupos politicos da situacdo. Nessa
perspectiva as obras de José de Alencar, expressaram uma idealizacdo e mitologizacédo
da Histéria do Brasil, onde o horizonte claro era a civilizacdo (branca) e suas
instituicdes (SILVA, 2013, p.4).

Na abordagem feita por Mendes (2010), sobre a construcdo da identidade cearense,
é pontuado que o IHGAC selecionou o elemento indigena na sua miscigenacdo com 0s
portugueses como sendo a ancestralidade do povo alencarino. Nessa linha de raciocinio,
observa-se que foram encobertos os conflitos da conquista e as barbaries cometidas pelos
portugueses contra os povos indigenas, “enquanto se enaltecia os indigenas que se entregavam
a mesticagem com o colonizador” (ibid., p. 49).

E feita uma afortunada observacéo sobre a incorporacio do elemento indigena na
construcdo étnico-racial do cearense ndo ter sido integral. Explica-se que somente 0s tracos
indigenas que interessavam aos expoentes do IHGAC foram selecionados para forjarem a
identidade do povo cearense. Sendo que, conforme se diz, na compreensdo dos seus
historiadores, 0s povos indigenas que resistiram ao processo civilizatério seguiram a sina do

povo inferior enquanto os que foram submissos a civilizagédo europeia,

[...] permaneceram e mesclaram-se com os eurodescendentes, perpetuando sua cultura
e legando ao povo cearense qualidades como a fidelidade, bravura e valentia, mais as
qualidades voltadas para a organizagdo dos trabalhos agricolas, da caca e da pesca.
Aos indigenas cooperadores da coloniza¢do também coube o desaparecimento, mas,
diferente dos que foram aniquilados pela guerra de exterminio, esse indigena
desaparecia pela miscigenacgdo, legando parte de sua cultura e seu territério a nova
raca que surgia: o cearense (MENDES, 2010, p. 51).

Para o autor acima mencionado, a formacao territorial do Ceara foi naturalizada, ou

seja, ignorou-se que a configuracdo da nossa geopolitica foi estabelecida desde os interesses
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econdmicos coloniais e, consequentemente, assente nos conflitos de poder entre indigenas e
colonos. Funda-se uma historia cearense, confortvel as elites brancas, como um processo
evolutivo simples: “naturalmente, essa evolucao criava uma expectativa de desaparecimento do
indigena por meio da mesticagem. Era um discurso mesti¢co que favorecia seus enunciadores
brancos” (Ibid., p. 50).

E pertinente reporta-se a abordagem de Anibal Quijano (2005, p. 17) acerca da
identidade racial estabelecida como um dos pilares do novo padrdo de poder mundial,
implementado pelo processo de colonizagdo europeia na América (que fazia capitalista), onde
ocorreu uma espécie,

de naturalizac8o das novas relacdes de poder impostas aos sobreviventes desse mundo
em destruicdo: a ideia de que os dominados sdo 0 que sdo, ndo como vitimas de um
conflito de poder, mas sim enquanto inferiores em sua natureza material e, por isso,
em sua capacidade de producdo histérico-cultural.

Alem do peso politico do IHGAC oitocentista para legitimar uma vers&o historica
contestadora da presencga indigena, havia a mesma ideia, entre outros intelectuais cearenses,
sobre a extingdo dos indios no final do seculo XIX. Por conseguinte, a reelaboracdo da
representacdo indigena voltada para o passado romantizado, remetendo a sua cultura, seu modo
de vida, sua bravura e sua resisténcia fisica ao seu habitat hostil.

Sobre os precursores da historiografia cearense que emergiu na segunda metade do

século X1X, pontuamos quatro importantes obras:

“Historia da provincia do Ceara” (1850), de Tristdo de Alencar de Araripe; “Esbogo
historico da provincia do Ceara” (1869, 1875 e 1895), de Pedro Théberge; “Ensaios
Estatisticos da Provincia do Ceara”, de Thomaz Pompeu de Souza Brasil (1863 e
1864) e os escritos de Jodo Brigido dos Santos, reunidos em “Ceara — Homens e

fatos”, publicado como livro apenas em 1919, mas cujos artigos e estudos foram
amplamente divulgados em periddicos desde a década de 1860 (GOMES, 2012, p.29).

Ressalta-se a producdo historiografica cearense logo apds a extingdo dos
aldeamentos, em 1850, na entdo provincia do Ceara. E importante frisar que os intelectuais
cearenses desse periodo como, por exemplo, Pedro Théberge (médico francés radicado no
Ceard) e Tristdo de Alencar Araripe (Bacharel em Direito, jurista, politico e historiador)
produziram uma narrativa histérica que se caracterizou pela interpretacdo do
“desaparecimento” dos indios através do processo de miscigenacao, resultando na configuracao
da “[...] imagem do ‘caboclo’, termo que se estende aqueles que tém ascendéncia indigena”
(RATTS, 1998 p. 115). Observa-se, porém, as estratégias de sobrevivéncia utilizadas pelos

proprios indigenas do Ceara por meio da caboclizacao:

Podemos concluir, portanto, que apesar do esvaziamento progressivo das aldeias, uma
parte dos indios do Nordeste conseguiu permanecer no seu local de origem. A perda
da visibilidade, o chamado ‘desaparecimento’, guarda uma relacdo direta com a
emergéncia da categoria denominada ‘caboclo’ produto da dindmica cultural do
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contato. Buscando formas variadas de preservar sua unidade, os povos indigenas
remanescentes na regido valeram-se da dinamica da ‘cultura do contato’ para
sobreviver (PORTO ALEGRE, 1993, p. 214 apud ibid., p.114).

No que diz respeito as narrativas literarias que corroboraram com a negac¢do da
presenca indigena em solo cearense no século XIX, sublinham-se as indianistas (expressao
brasileira do Romantismo europeu, pautado nas ideias rousseounianas do “bom selvagem”) que
passaram a “celebrar” o indio em versos e prosas como simbolo de uma nova nagdo (ndo
puramente europeia). Analisando a poesia indianista de Gongalves de Magalh&es, observa-se
que ela langou as bases do Romantismo no Brasil, se propondo a criticar os efeitos destruidores
da colonizagdo portuguesa sobre os indigenas, tendo o mesmo teor critico dos discursos
politicos de José Bonifacio (OLIVEIRA, 2016, p. 85-86).

Conforme esta compreensao, nota-se que ndo obstante a poesia lirica indianista de
Magalhées tecer duras criticas aos desdobramentos nefastos da colonizacdo portuguesa sobre
as populaces indigenas (seu epico A Confederacdo dos Tamoios é exemplo disso), ela exalta
apenas sua nobreza pretérita (antes do “descobrimento”). Acarretando assim prejuizos sociais
enormes para os indios contemporaneos, tornando-se “[...] uma espécie de atestado poético [...]”
da sua “[...] inexisténcia e irrelevancia [...]” (ibid., p. 87).

No diapasdo dessa vertente poética, remete-se a Gongalves Dias que expressa em
seus poemas toda sua indigna¢do (em obras como “Y-Juca-Pirama”, “Can¢do do Tamoio”,
“Deprecagao”) contra o passado colonial brasileiro no qual povos indigenas foram
exterminados em razéo da ganancia e espoliacdo dos colonizadores portugueses (OLIVEIRA e
FREIRE, 2006, p. 96).

Ainda no tocante a este viés da literatura indianista, utilizada como ferramenta na
construcdo da nacionalidade brasileira, aponta-se para as obras de José de Alencar
(principalmente o seu classico “Iracema’) como promotoras literarias da ideia de mesticagem
e “caboclizacdo”. Sendo o seu conteido uma espécie de afirmacdo do mestico, “[...] resultado
da conjungdo entre colonizador e colonizado” (OLIVEIRA, op. cit., p.103).

Percebe-se que conquanto nas poesias indianistas de Gongalves Dias, por exemplo,
é realcado o passado extinto dos povos indigenas, nos romances indianistas de Alencar, se
coloca em relevo a metamorfose do indio em caboclo — Moacir, o primeiro cearense, resultado
do amor roméantico da india Iracema com o colonizador portugués Soares Moreno. Nesse
sentido, observa-se que “[...] a existéncia de Moacir alude para o futuro que aguarda o Brasil
ap0s o encontro colonial. Com Moacir, natureza e poder se combinam para criar uma civilizacéo
tnica” (PINHEIRO, 2016, p. 139).

Nessa mesma linha se diz:
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[...] assim como acontece no romance de José de Alencar, frequentemente se ouve que
para existirmos enquanto nacgdo o indio teve que ser morto. Em outras palavras, o
indigena é parte de nossa histéria enquanto brasileiros, e, sobretudo, enquanto
cearenses. A indianidade em si é relegada a um passado distante, lembrada apenas no
campo do folclore e em datas comemorativas. Se existe um reconhecimento da
indianidade, este s6 é possivel — como na obra literéria — através da existéncia de um
processo de mistura, pois Moacir, como qualquer outro cearense, é descendente direto
de uma mulher indigena. (ibid., p. 142).

Pontua-se que esse indianismo literario de Alencar vai fundamentar o mito das trés
racas: “[...] a mistura como destino ¢ fator de unidade nacional” (PACHECO DE OLIVEIRA,
2004 apud OLIVEIRA e FREIRE, 2006, p. 96).

Lembra-nos ainda que “[...] foi principalmente o imaginario de Alencar, aliado a
outras expressdes artisticas (pinturas, escultura, musicas), que idealizou o indio como expressao
da liberdade e independéncia do Império brasileiro” (OLIVEIRA e FREIRE, 2006, loc.cit.).

Comentando sobre a representacdo da imagem do indigena como simbolo de

unidade nacional no periodo imperial, destaca-se que,

Poetas e romancistas, como Gongalves Dias e José de Alencar, serviram-se de
instituicOes e palavras indigenas para celebrar o destino da nagdo brasileira que surgia,
em uma oposicao nativista aos colonizadores portugueses (dos quais o Pais estava em
vias de se separar). Mas a tdo festejada imagem do indio ndo se aplicaria de forma
alguma ao presente. Os indigenas reais apenas expressariam os Ultimos alentos, a lenta
agonia dos bravos guerreiros do passado, cantados em prosa e verso (OLIVEIRA,
2016, p. 173).

No esteio desse raciocinio salienta-se também que:

[...] O romantismo construiu nocdes tdo eficazes que delas ndo conseguimos nos
livrar. Sabemos que as producdes do imaginario ndo sdo meras distorcoes do real nem
falsidades ou fantasias, inofensivas ou inconsequentes. As imagens forjadas pela
criacdo artistica fazem parte dos sistemas culturais. Elas fornecem um mapeamento
do mundo, uma orientagéo para a agao e sdo, nesse sentido, poderosas e eficazes. O
universo simbdlico esta colado a experiéncia vivida, deita raizes e deixa marcas no
comportamento social e nas atitudes individuais [...] O “mito” de Iracema e suas
implicacbes na imagem do indio na cultura brasileira mostram o poder de
sobrevivéncia das ideias através do tempo, para além da fic¢do criada pela pena do
escritor. Se os esteredtipos forjados em relagdo aos indios permanecem vivos e
atuantes no interior da sociedade, é porque a nogdo de um mundo que morre para dar
surgimento a uma nova civiliza¢do néo foi uma mera imposicéo do contexto daquele
momento. Trata-se de uma imagem poderosa que permanece ainda viva. Seus efeitos
sobre as relagBes entre indios e ndo-indios se fazem sentir, embora ndo possam ser
claramente avaliados, pois estamos no terreno fugidio e esquivo das ideologias, das
nogBes mal formuladas, dos esteredtipos (PORTO ALEGRE, 2003, 311-331 apud
PINHEIRO, 2016, p. 149, 153, 154).

A anélise acima de Silvia Porto Alegre encontra eco na questdo que envolve 0s
indios do Nordeste brasileiro, classificados, pelo senso comum, como “misturados”. Em
oposicéo a alguns indios isolados, por exemplo, do Norte (Amazonas), considerados “puros”,
e apresentados como antepassados miticos de um passado idealizado.

No que concerne a producdo artistica nativista do século XI1X, especificamente a

pintura, ressalva-se que embora ndo se possa classifica-la arbitrariamente como indianista,
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percebe-se que suas obras ou fazem releituras de personagens e eventos das producdes literarias
indianistas (algumas delas citadas linhas atras), ou apresentam-se como instrumento ideolégico
do projeto de nacionalidade desse periodo da histéria do Brasil.

Atendendo aos interesses da abordagem historica oitocentista do presente capitulo,
comtemplaremos as pinturas dessa época apenas da perspectiva ideoldgica, no que se refere a
sua instrumentalidade na construcdo do Brasil como nacdo independente. Para esse fim,
entende-se como relevante mencionar a criagcdo da Academia Imperial de Belas Artes (AIBA),
criada em 1826, sob o governo de D. Pedro I, tendo como finalidade “[...] contribuir para a
formacgéo de uma identidade nacional” (OLIVEIRA, 2016, p. 93).

Assinala-se que os destaques nos temas histéricos abordados pelas pinturas nédo
foram os indigenas (embora eles tenham sido destacados em telas que faziam releituras da
producédo literaria indianistas, sublinhando apenas a bravura, a honra, a lealdade extintas e
pretéritas), mas sim os momentos “gloriosos” e personagens “importantes” na formac¢ao do

Brasil. Nesse sentido Jodo Pacheco de Oliveira (op., cit., p. 94), nos diz que,

No caso brasileiro, isto se manifestava em uma simples listagem das obras realizadas
de 1840 a 1890 por autores vinculados a Aiba: “Desembarque em Porto Seguro de
Pedro Alvares Cabral” (1842), de Rafacl Mendes de Carvalho; “Nébrega e seus
companheiros” (1843), de Manuel Joaquim Corte Real; “A Primeira Missa no Brasil
(1860), “Combate Naval do Riachuelo” (1872), “Passagem de Humaitd” (1872),
“Juramento da Princesa Isabel” (1875), e Batalha de Guararapes (1879), de Victor
Meirelles; e Batalha do Avai (1879) e “Grito do Ipiranga” (1885), de Pedro Américo.

Prosseguindo nessa vertente, argumenta-se que, ndo obstante ter sido destacado em
algumas pinturas o encontro das civilizagdes (nesse caso especifico a obra de Meirelles: “A
Primeira Missa no Brasil”), o europeu e o nativo se fundem em uma nova nacionalidade. A
figura do indio € posta como mero expectador, coadjuvante e parte integrante da paisagem

natural, emoldurando a cena da tela na qual o colonizador portugués é o grande protagonista:

[...] na pintura de Meirelles, os indigenas sdo apresentados como seres da natureza,
gue permanecem na contraluz e se integram a paisagem, assistindo passivamente a
celebragéo do episddio inicial da histéria do Brasil. Sendo inteiramente estranhos ao
significado dos atos historicos que ali se realizavam, os indigenas seriam, assim,
figurados apenas como eventuais testemunhas da formagéo da nacdo, hdo como seus
protagonistas [...] fazendo parte de um dos efeitos ideolégicos fundamentais que
contribuem para o encobrimento da presenca indigena na historia da Colonia
(PACHECO DE OLIVEIRA, 2014 apud. OLIVEIRA, 2016, p. 96).

Portanto, nota-se a instrumentalizacdo ideoldgica e politica através de quadros
artisticos (como o mencionado acima) onde se identifica de forma emblematica, no ritual do

“descobrimento” do Brasil retratado, a constru¢do de uma nacionalidade em que,

[...] todo o protagonismo coube unicamente aos portugueses, que tomaram posse
daquela terra de maneira pacifica e celebraram o seu deus, enquanto os autdctones
eram apenas espectadores de uma cena que nao entendiam, mirando com olhares que
oscilavam entre o desinteresse e 0 encantamento (OLIVEIRA, op. cit., p. 166-167).
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Ademais, ¢é relevante atentar para o fato desse “desaparecimento” dos indios do
Ceard, algo vivenciado por outros povos indigenas do Nordeste, na segunda metade do século
XIX, ocorrer apenas nas narrativas oficiais politicas, literarias e historicas (assim como
mostramos linhas atras). Algo que fica patente quando a perspectiva historica-politica-literaria
é confrontada com a perspectiva etnografica. Nessa compreensao, a antropéloga Caroline Farias
Leal Mendonca, ao analisar a critica que os povos indigenas fizeram durante o | Encontro dos
Povos em Luta pelo Reconhecimento Territorial?2/Olinda, 2003, cujo chamado era para “Povos
Ressurgentes”, observa que na concepcao dos indigenas, a resisténcia possui uma via interna e
ndo publica. O que possibilitou a sua insurgéncia na histéria em contexto oportuno, em termos

de correlagdo de forgas com seus antagonistas:

Os povos indigenas presente no encontro discordavam da leitura que os antropdlogos
fizeram de que eles haviam ‘sumido’, ‘desaparecido’, ‘ocultado’, ‘dispersado’, ainda
que as etnografias tenham se preocupado em explicar tais fendbmenos a partir das
consequéncias violentas do processo colonizador e de uma abordagem situacional e
politica da ‘apari¢do’ desses povos no século XX. Mesmo que as discussdes tedricas
sobre a presenca desses povos no Nordeste tenham a preocupacdo em ndo assumir
uma postura essencialista de comprovacdo da continuidade historica como meio de
legitimar a alteridade, 0 Movimento Indigena assumiu o discurso politico de discutir
aresisténcia como uma praxis de ‘existéncia’ e ‘permanéncia’ na historia, ndo em uma
dimensdo cronolégica, mas politica e epistémica (MENDONCA, 2013, p. 22).

A autora supracitada, em sua etnografia sobre os Pankara (povo que viveu em seu
territorio tradicional como camponeses pobres apesar de terem sido reconhecidos pelo Servigo
de Protecdo ao indio - SPI na década de 1940), salienta que, na compreensdo desta etnia, o
silenciamento forcado e a subalternizacéo representou a impossibilidade, naquele contexto, de
assumir sua autonomia enquanto povo indigena na serra do Arapua (sertdo de Pernambuco).
No entanto, de acordo com Mendonga, conseguiram subverter o processo de “ocultagdo”,
promovido pelo sistema, utilizando-se de estratégias de permanéncia nas terras ocupadas por

familias ndo-indigenas (beneficiadas pela Lei das Terras de 1850):

Submetendo-se & condicio de trabalhadores e/ou arrendatarios em sua propria casa. E
nessa condigdo, que conseguem subverter a légica da ocupacéo, criando mecanismos
de defesa e prote¢do dos recursos ambientais e dos locais sagrados, e garantido a
ocupacdo permanente através de um modo de se organizar espacialmente, a partir dos
critérios de parentescos [...] Ja as terras no Agreste e na Chapada permanecem, em
sua maioria, na posse da elite da cidade de Floresta e Carnaubeira, mas sempre
produzida e protegida pelos indigenas na condicéo de meeiro ou empregados (Ibid. p.
27,29).

28 Promovido pelo Conselho Indigenista Missionario (Cimi), ocorreu na cidade de Olinda/Pernambuco e, apés o
termino do encontro, a Fundagio Nacional do Indio (FUNATI), divulgou uma lista de 36 povos, intitulada “Povos
Indigenas Oficialmente Reconhecidos pela Funai”. Entre as etnias do Ceara estavam: Kalabaga (Poranga e
Crateus); Kanindé (Aratuba e Canindé); Potiguara (Cratels e Monsenhor Tabosa); Tabajara (Poranga, CrateUs,
Monsenhor Tabosa).
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Concernente ainda a essa negacao da presenca indigena em territorio cearense (nos
discursos politicos, nas narrativas histdricas e nas producdes literarias durante o século XIX),

se faz oportuno também apontar para o entendimento da antropéloga Joceny de Deus Pinheiro:

No Nordeste e, especificamente, no Ceard, varios desses grupos indigenas,
considerados, desde ha muito tempo, ‘extintos’, na verdade, nem ‘ressurgiram’ nem
‘reapareceram’, como costumamos pensar, simplesmente, estavam ai, como ha muito
estiveram, no contexto da ‘cultura de contato’: ora ocultando, ora expondo sua
condic@o, em meio a afirmativa de que ‘no Ceara ndo existe indio’ [...] (PINHEIRO,
2002, p. 239).

Depreendemos na abordagem realizada nesse capitulo que a negacdo da presenca
do indio em solo cearense, no transcurso do século XIX, através dos estratos politicos
governamentais, dos circulos intelectuais do IHGAC, e da literatura indianista, atendeu aos
interesses econdmicos de esbulho das terras indigenas e contribuiu para disseminar uma

classificagdo derrogatéria como caboclos:

Afastados de um destino coletivo, trilhando trajetorias individuais para escapar aos
estigmas e para se fazer passar por brancos, os descendentes de indigenas tenderam a
escamotear suas tradi¢des culturais e a abandonar sua lingua, seja reduzindo o étnico
a dimensao familiar e vivenciando um forte conflito entre esfera doméstica e esferas
publicas, seja fragmentando-o ainda mais e, por meio de casamentos interétnicos,
limitando-o a memoria de alguns ascendentes. O resultado desse processo foi sempre
a invisibilizacdo da presenca indigena dentro dos espacos da sociedade nacional
(OLIVEIRA, 2016, p. 271-272).

Assumir a identidade indigena nesse momento histérico, virada do século XIX para
0 seculo XX, no Ceara, implicava em riscos de uma violéncia etnocida, uma vez que 0s povos
ndo gozavam de nenhuma protecdo estatal, encontrando-se assim em plena desigualdade de
poder. A narrativa de uma lideranca Pitaguary, destacada por Gongalves (2018, p. 89), reforca

essa assertiva:

[...] esse tempo minha bisavd ja tinha morrido. A minha avé ainda tava viva. Quando
minha vé soube que os indios Pitaguary iam ser reconhecidos, ela ficou tdo chocada
que ela teve um avc. Porque ela tinha muito medo do reconhecimento, porque ela dizia
que ndo queria [...] Porque antigamente chamava os indios caboclos, os caboclos [...]
E ela tinha medo porque era perseguido [...] (Ana Clécia — lideranga - Monguba -
17/05/2017).

Por fim, reforcamos o argumento apresentado por Gomes (2012) de que a
historiografia cearense despontou no século XI1X sob o signo de uma negacdo da presenca do
indio, apoiada em uma abordagem focada exclusivamente nas fontes primarias oficiais,
prescindindo da contribui¢do antropoldgica de base empirica. Subproduto de uma perspectiva
tradicional da Historia positivista, metddica, patria, elitista e valorizadora dos grandes feitos,
das datas e dos herois. Baseada em uma anélise social diacrénica e ndo sincrénica.

Contudo, a permanéncia e resisténcia dos povos indigenas do Nordeste,
especificamente no Ceard, podem ser notadas pela “cultura de contato” (PORTO ALEGRE,
1993) e pela “insurgéncia politica” (MENDONCA, 2013), através das quais eles se valeram da
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imagem do caboclo ou se sujeitaram a condicdo de trabalhadores subalternizados em suas
préprias terras para garantir sua sobrevivéncia e continuidade histérica (no sentido politico e

nao cronoldgico).
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PARTE Il

A LUTA PARA SER RECONHECIDO E POR UM LUGAR DISTINTO —
PITAGUARY NO CONTEXTO INDIGENA CEARENSE

“Quando nds comegamos o processo de reorganizagdo politica do
povo; reorganizagdo territorial na década de 1990 [...] a gente sofreu
muito preconceito; muito racismo [...] em que as pessoas de
Maracanau [...] ainda enxergam que nds estamos criando uma historia;
que nés estamos inventando uma identidade étnica — né? Entdo nds
passamos por todo um processo de fuzilamento social — né? E ai nds
retornamos para o nosso territdrio com aquela certeza de nos
fortalecer; buscar mais e mais a nossa historia; trazer os velhos para
contar essa nossa historia; buscar a documentacéo historica [...] e hoje
n6s podemos dizer que ainda existe o preconceito. »?°

“Ainda existe um preconceito. A maior parte da populagdo de
Maracanal ndo nos reconhece [...]. Por muito tempo foi tirado de nos
o direito de existir, de falar quem nds somos né? ”*°

Considerados extintos no final do século XIX, os povos indigenas no Ceara
insurgem, a partir dos anos oitenta, “pisando” (termo bastante enfatizado nas cantigas entoadas
por seus torés) nas narrativas etnocidas que negaram seus processos de resisténcia na histéria
social, econbémica e cultural neste estado. Entendemos por narrativas etnocidas aquelas
analisadas no capitulo 3, e que procuraram ndo s6 negar a presenca fisica do indio, mas,
sobretudo, silencia-lo, impondo as visdes de mundo e as versdes da historia da elite branca
sobre a formacdo geopolitica cearense, que se sobrep6s de forma violenta aos territérios
indigenas.

Ha dois mapas no Ceara: o mapa oficial, forjado historicamente pelas elites agrarias
detentoras do poder politico nos municipios do interior e na capital, e outro mapa, ndo estatal,

portanto, pluri-territorial, que revela os diversos territorios étnicos espalhados na regido

29 Entrevista Pitaguary 1 — entrevistada em 13/07/2019.

%0 Entrevista Pitaguary 3 — entrevistado em 17/07/2019.
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metropolitana, passando pelas serras, litoral e sertdes. Tais territorios encontram-se em pleno
processo de reconquista pelos povos e organizacbes indigenas por meio de um dificil
enfrentamento com o Estado, que continua negligenciando o processo de regularizagdo
territorial previsto na Constituicdo Federal de 1988. Vale destacar que, entre os estados do
Nordeste, o Ceard é o mais atrasado em termos fundiarios, havendo apenas uma Terra Indigena
homologada (Tremembé do Cdrrego Jodo Pereira)®!.

As consequéncias nos dias atuais para estes povos sdo muito graves, pois sdo varias
as contestacdes dos estudos de identificacdo das terras indigenas, realizadas pela FUNAI e
apresentadas ao judiciario, por parte de empreendimentos que alastraram seus investimentos
nos territorios tradicionais destes povos®2. Podemos citar como exemplos, o complexo Portuario
do Pecém, a Transnordestina, e 0s interesses econdmicos de empresas hoteleiras e do ramo do
turismo, que também afetam gravemente as Terras Indigenas no Estado®. Nessa linha é

pertinente citar o comentario do antropdlogo Alex Ratts (2016, p. 10,11):

Todos os grupos indigenas situados na regido metropolitana tém problemas de
reconhecimento e de enfrentamento territorial; os Tapeba em Caucaia com agentes
locais, varios deles alocados ou ligados ao governo municipal, que ndo reconhecem a
extensdo territorial de sua area; os Anacé situados em Sdo Gongalo do Amarante e
também em Caucaia sdo afetados pelo Complexo Industrial e Portuario do Pecém
(CIPP) projeto do governo estadual com grupos empresariais nacionais e estrangeiros
(MEIRELES, BRISSAC & SCHETINO, 2012); os Pitaguary distribuidos entre
Maracanau e em Pacatuba, mais particularmente no Gltimo municipio, tém problemas
com o uso de uma serra para extracdo de calcério destinado a construcgdo civil
(MAGALHAES, 2007); por fim, os Jenipapo-Kanindé em Aquiraz que tiveram
problemas com a tentativa de construcdo de um resort e com a fabrica Ypidca de
aguardente (em conflito com o uso da Lagoa da Encantada) (LUSTOSA, 2014).

Conforme procuramos mostrar linhas atras, a producdo intelectual e juridica para
legitimar o branqueamento social do Ceara e o0 esbulho das terras indigenas produziu efeitos
contemporaneos nefastos. Todavia, as emergéncias étnicas deflagradas no século XX
resultaram em importantes redes de resisténcia interétnicas e, hoje, sdo 17 organizacfes que

articulam e representam os povos localmente e no estado.

31 Para mais informacBes sobre a situacdo territorial dos povos indigenas no Ceard ver: <
https://adelco.org.br/centro-documentacao/ >. Acesso em maio, 2020

32 Sobre este assunto, ver no site do STF noticia sobre vitéria do Povo Jenipapo-Kanindé com a empresa Pecém
Agroindustrial Ltda: Disponivel em:
<http://www.stf.jus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=354808>.

Acesso em ago.2019.

33 Sobre estes impactos ver: FEITOSA, Saulo; BRIGHENTI, Clévis Antonio (Orgs.). Empreendimentos que
impactam Terras Indigenas. Brasilia:Conselho Indigenista  Missionario, 2014. Disponivel em:
<https://cimi.org.br/wp-content/uploads/2017/11/Relatorio_empreendimentos-que-impactam-TIs.pdf>.
Acesso em ago. 2019.
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As categorias indigenas e, posteriormente, caboclos foram utilizadas com inteng&o
derrogatdria para produzir efeitos juridicos de revogar e anular as reivindicaces destes povos
sobre suas terras. As elites ndo contavam com a capacidade destes povos de retomar sua
condicdo de sujeito politico, dando novos significados a figura do caboclo. Situando-o no
campo do poder ritual, como aquele que descende de uma histdria indigena com protagonismo,
tecida num campo complexo de disputas e aliangas: “6 caboquinho da Jurema eu dancei o seu
toré, para me livrar da flecha dos tapuia-kanindé*”.

Ao sermos indagados, durante a pesquisa de campo, pela popula¢do maracanauense
— 0 que esse povo tem de indio? —, ndo poderiamos nos furtar, nos evadir dessa realidade
histérica que cristalizou uma ideia de cultura e tradicdo. Cultura entendida como estética e
tradicdo como passado e ndo como modo diferente de viver em grupo. Também indagamos:
Quais tracgos diacriticos s@o esperados? Quais sdo selecionados como legitimadores de uma
identidade coletiva?

Reportando-se a antropologa Manuela Carneiro da Cunha (1986, p.108) “a
etnicidade, como qualquer forma de reivindicacao cultural, € uma forma importante de protestos
eminentemente politicos”. A posicdo dos indios no Ceard contemporaneo ¢ legitimada na
historia e em suas territorialidades especificas. Nessa segunda parte da pesquisa, por
conseguinte, nos proximos capitulos, nos colocamos diante de uma questdo epistemoldogica em
produzir conhecimentos que apontem para a interpretacao destes dados em dialogo com o ponto
de vista nativo. Suas lutas demonstram de forma abismal, a necessidade de superar essa visao

atrasada no Ceara e descolonizarmos as formas como percebemos estes povos.

3 Linha (musica) de um toré cantado entre os indios no Ceara, metaforicamente, expressando um sentimento de
luta politica das suas etnicidades que tem pisado e passado por cima de todas essas dificuldades
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4 TEMPO DE I\/IOBILIZAC;AO, MOMENTO DE VISIBILIDADE
reetnizacdo dos povos indigenas do Ceara nas Gltimas décadas do
século XX.

4.1 PROCESSO DE ETNOGENESE DOS POVOS INDIGENAS DO NORDESTE
BRASILEIRO

A priori, é importante explicar o conceito de reetnizar aqui utilizado. Significando
uma postura de afirmar novamente, tambem publicamente, etnicidades até entdo escamoteadas.
Na compreensdo de Roberto Cardoso de Oliveira (2000, p. 8), faz-se necessario conceituar

etnicidade nas ciéncias sociais modernas,

[...] onde é definido como envolvendo relagBes entre coletividades no interior de
sociedades envolventes, dominantes, culturalmente hegemdnicas e onde tais
coletividades vivem a situacdo de minorias étnicas, ou, ainda, de nacionalidades
inseridas no espaco de um Estado-nac&o.

Importante também sublinhar que, nesse processo de reetnizagdo, 0s grupos étnicos
“[...] foram se constituindo por entre descontinuidades historicas e assumindo a denominagao
de indios, uma vez que seus antepassados eram assim designados e que assim podiam ter acesso
a terra e obter assisténcia da Unido” (GRUNEWALD, 2004, p. 140).

Diante de toda a conjuntura que foi apresentada anteriormente, 0s povos indigenas,
sobretudo do Nordeste — que durante o século 19 tiveram que escamotear suas tradicoes e
abandonar, muitas vezes, seu destino coletivo para escapar aos estigmas, ao preconceito, a
expropriacdo da terra, se passando por caboclos® ou brancos, “invisibilizando” sua presenca
dentro dos espacos da sociedade nacional (OLIVEIRA, 2016) —, foram aos poucos se colocado

e “ressurgindo” socialmente a partir da década de 1980. Observa-se que,

“ A primeira metade do século XX é marcada pela invisibilidade dos indios cearenses
gue passaram a camuflar sua identidade étnica como forma de garantir sua
sobrevivéncia fisica e cultural. Ressurgindo aos poucos, a partir da década de 80 [...]”
(BRITO, 2000, p. 51).

Sendo gue essa emergéncia étnica ocorreu através do processo de etnogénese. Sobre
0 processo de etnogénese é importante fazer algumas consideracfes antropoldgicas. A primeira
no que se refere a conceituagao. Nesse sentido, Oliveira (2016, p. 201) diz que etnogénese “|...]

abrange tanto a emergéncia de novas identidades quanto a reinvencdo de etnias ja

% Na compreensdo de Magalhdes (2007, p. 63), “no Nordeste, o fendmeno das emergéncias étnicas de grupos
indigenas tem mostrado que se constituiam de coletividades de agricultores pobres, sertanejos ou ‘caboclos’
integrados no meio regional, que investiram politicamente na autodenominagdo como povos indigenas plurais
frente ao espaco juridico-politico do ‘indio’ no quadro do Estado e da sociedade mais ampla”.
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reconhecidas”. Nessa mesma vertente, Gongalves (2018, p.28), embasado em Oliveira Filho
(2004) e Barretto Filho (2004), define etnogénese,

[...] como um processo de emergéncia histérica de uma coletividade etnicamente
diferenciada, cujos membros se auto-definem em relagdo a uma origem sdcio-cultural,
reivindicando identidades indigenas e reelaborando tradi¢des e discursos culturais[...]
processos histdricos de emergéncia ou construcdo de uma fronteira étnica/social que
organiza e estabelece grupos em dindmicas interacionais. A influéncia de Fredrik
Barth em tais perspectivas é determinante. [...] a etnogénese pode ser entendida como
localizada dentro do processo de territorializagdo pelo qual as populag@es indigenas
passaram.

Também nesse diapasdo, Bartolomé (2006, p. 39) faz uma afortunada observacao
acerca do conceito antropologico de etnogénese para descrever processos historicos “[...] de
configuracdo de coletividades étnicas como resultado de migracdes, invasdes, conquistas,
fissdes ou fusdes [...]”, também podendo ser utilizado “[...] na analise dos recorrentes proceSsos
de emergéncia social e politica dos grupos tradicionalmente submetidos a relacGes de
dominacao” (HILL, 1996:1).

Ressalta-se que etnogénese é um fendmeno milenar, sendo algo intrinseco ao
proprio processo historico da humanidade, no que tange a hibridacdo das culturas em
decorréncia de varios fatores: migracGes, conquistas, fusdes de coletividades menores, fissdes

de agrupamentos maiores, aliancas ou rupturas politicas. A esse respeito sublinha-se que,

Na verdade, a etnogénese foi e é um processo historico constante que reflete a
dindmica cultural e politica das sociedades anteriores ou exteriores ao
desenvolvimento dos Estados nacionais da atualidade. E o processo bésico de
configuracdo e estruturacdo da diversidade cultural humana. Suas raizes fundem-se
nos milénios e projetam-se até o presente. Ha centenas de milhares de anos, quando
alguns dos membros de uma tradi¢do cacadora, falantes de uma lingua comum,
migravam buscando novos horizontes, separavam-se tanto cultural quanto
linguisticamente do grupo inicial a que pertenciam, dando lugar ao desenvolvimento
de um novo tipo de coletividade social, linguistica e cultural. Em muitas ocasi@es, 0s
novos ambitos ecoldgicos a que chegavam condicionavam suas respostas culturais ao
meio ambiente, levando a maiores especializacBes e, consequentemente, a
diferenciacdes. Depois do surgimento e da expansdo dos cultivos, algumas das aldeias
agricolas indiferenciadas das antigas sociedades igualitarias neoliticas puderam
mover-se em busca de terras melhores e, com o correr dos séculos, desenvolver suas
préprias criaces e conquistas culturais, esquecendo, inclusive, que um dia tiveram
relacdo entre si. Também as sociedades aldeds integrantes das sociedades hierérquicas
estatais podiam mudar de filiacdo linguistica e cultural a0 mudarem de adscri¢do
politica como resultado de aliangas ou conquistas. Esses processos pressupunham com
frequéncia desde a adogdo, o intercAmbio, a simbiose de tragos culturais até a
produgdo de novas configuragbes sociais e culturais cujas caracteristicas podiam
distanciar-se muito das que Ihes deram origem [...] a América Latina, do mesmo modo
que o resto do mundo, foi e é um espaco marcado por mdultiplos processos de
etnogénese que se manifestam até a atualidade, embora agora inseridos no contexto
da chamada globalizagéo e de um sistema mundial. Uma breve abordagem do passado
latino-americano nos possibilitard uma melhor compreensdo dos processos atuais [...]
Muitos dos grupos que originalmente conheceram 0s europeus eram sociedades
relativamente  recentes, derivadas de processos migratérios, conquistas,
deslocamentos, fusdes de coletividades menores, fissdes de agrupamentos maiores,
incorporagdes ou fragmentagdes politicas (BARTOLOME, 2006, p. 40,41).
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Apesar de longa, a citagdo acima nos mostra que a etnogénese exprime a dinamica
social, sendo parte constitutiva do proprio processo histérico humano e ndo apenas um
fendmeno atual e local.

A segunda consideracdo sobre etnogénese, diz respeito a questdo tedrica. Nessa
perspectiva, observa-se que a “A ‘etnologia das perdas’ deixou de ter um apelo descritivo ou
interpretativo, e a potencialidade da &rea do ponto de vista tedrico passou a ser o debate sobre
a problematica das emergéncias étnicas e da reconstrucao cultural” (OLIVEIRA, 2016, p. 201).

Abrimos aqui um paréntese para uma breve observagdo acerca da “etnologia das
perdas”, feita pelo o antropélogo Jodo Pacheco de Oliveira, que aponta os antropélogos
Eduardo Galvao e Darcy Ribeiro como 0s seus principais expoentes nacionais. No que tange
ao trabalho de Galvdo sobre a classificacdo de areas culturais indigenas existentes no pais,
pontua-se suas davidas a respeito dos indios do Nordeste em decorréncia, conforme sua analise
dos Pataxés da Bahia, da aculturacdo, mesclagem e “perda” de elementos culturais (ibid., p.
194, 195). Perspectiva etnologica compartilhada por Ribeiro, na qual descreve 0s povos
indigenas do Nordeste, especificamente os Xucurus de Pernambuco, como “[...] altamente
mesticados com a populacéo sertaneja local, tendo perdido ‘o idioma e todas as praticas tribais,
exceto o culto do Juazeiro Sagrado, se ¢ que este cerimonial fora originalmente deles’”
(RIBEIRO, 1970:54 apud ibid., p. 197, grifo nosso).

Se contrapondo a “etnologia da perda”, Bartolomé (2006), recorrendo a ideia de
“cultura de contato” de Silvia Porto Alegre para explicar o “desaparecimento” dos indios do
Nordeste, diz que a transformacéo cultural dos mesmos (adoc¢éo de tracos culturais e simbolicos
da sociedade envolvente) ndo significa o enfraquecimento das identidades étnicas, mas o seu
reaparecimento com outros rostos culturais e com outros nomes. Sobre essa questdo ele pontua

0 seguinte:

[...] a antropologia e as politicas publicas tenderam a esquecer, ou a ndo reconhecer,
essas presencas étnicas ndo mais redutiveis aos arquétipos indigenas nacionais
representados pelas aldeias amazonicas. Assim, as etnogéneses nordestinas ndo foram
sendo a emergéncia politica de identidades étnicas antes irreconheciveis para o
exterior devido & transfiguracdo cultural [...] o fato de que estas ndo tenham se
manifestado antes como tal ndo deriva de sua ndo-existéncia, mas de sua
estigmatizagio (BARTOLOME, 2006, p. 49-50).

A terceira consideracdo, acerca do processo de etnogénese, é sobre o cenario no
qual ela ocorre. Se faz necessaria a compreensao de que o processo de reetnizacao (etnogénese)
dos povos indigenas do Nordeste, nas Gltimas décadas do século 20, acontece em um contexto
transnacional de mobilizacdo e de luta indigena por reconhecimento e por direitos. Analisando

essa conjuntura, Pinheiro (2011) chama a atencdo para o engajamento na America Latina, entre
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as décadas de 1970/1980, da sociedade civil, da Igreja, do Estado e da Universidade no combate

a violéncia contra os indios que viviam em territdérios brasileiro, paraguaio e colombiano:

Em 1968, quando a violéncia contra os indios no Brasil, bem como no Paraguai e na
Colémbia, comecou a figurar no rol das preocupacdes de académicos, um comité
sobre ‘genocidio’ e ‘aculturac¢do forcada’ foi formado, sob a lideranca de Fredrik
Barth (Wright 1988). Mais tarde, em grande parte devido a publicagdo de Barth (1969)
e Abner Cohen (1969), o tema da etnicidade se tornou foco privilegiado de atencdo
tedrica e politica. Esse seria o inicio de um longo percurso de pesquisa e atuagdo
politica que se reflete até hoje. No Brasil, os entdo chamados estudos de aculturacdo
cederam ao interesse pela realidade do contato interétnico [...] Nesse contexto, 0
modelo de ‘fric¢@o inter-étnica’ proposto por Roberto Cardoso de Oliveira (1964,
1972, 1976), assim como sua futura teoria da ‘identidade étnica’ evocariam conceitos
tedricos ja em desenvolvimento na Gré-Bretanha, através de trabalhos Marx
Glauckman e Vitor Turner. Paralelamente, com a presenca de Darci Ribeiro, Roberto
Cardoso de Oliveira, Alcida Rita Ramos e Jodo Pacheco de Oliveira, para citar apenas
algumas referéncias, o tema dos povos indigenas entraria para a consciéncia e opiniao
publica de uma forma nunca antes vista, ganhando ‘um peso politico nunca antes
imaginado’ (Wright 1988: 379). De modo semelhante, no México, no Equador [...] no
Peru e na Bolivia [...], novos movimentos e organizac@es seriam criados. As pesquisas
académicas passariam a estar cada vez mais centradas na dimenséo étnica-politica dos
povos indigenas. [...] Em 1971, por exemplo, a Declara¢do de Barbados para a
Liberacao dos indios exigiria que os Antropélogos de diversas regides do mundo se
mobilizassem mais intensamente contra caso de genocidio e etnocidio. [...] N&do
demoraria muito e ja em 1980 o Quarto Tribunal Russell sobre os Direitos dos Indios
das Américas seria estabelecido em Roterdam. No ano seguinte, em 1981, ocorreria,
na Costa Rica, uma conferéncia sobre Etnocidio e Etnodesenvolvimento na América
Latina. Em suma, pode-se dizer que, como resultado de varias iniciativas, 0 nUmero
de pesquisadores diretamente envolvidos nas lutas indigenas de varias regiGes do
mundo passaria a ser cada vez mais significativo [...] (PINHEIRO, 2011, p. 22-24).

Ainda nos trilhos da analise acerca dessa efervescéncia dos movimentos de

identidades coletivas no contexto latino americano na década de 1980, auto atribuindo

designacdes proprias e propondo um novo padrdo de relacGes politicas através das suas

mobilizacbes, considera-se que “[...] s&0 movimentos que tém raizes sociais profundas, raizes

locais profundas, tém uma consciéncia ecoldgica, tém um critério politico organizativo,

repousam num fator étnico” (informacio verbal)3®

Ressalta-se também que, para além da causa indigena, a situacdo econdmica e

politica propiciou,

[...] uma quantidade crescente de demandas a favor da democratizacdo e concretizagao
de direitos civis basicos [...]. Ao mesmo tempo, com a Constituicdo de 1988, os
direitos das populacfes indigenas e negras, seriam melhor definidos, determinando-
se que as mesmas tivessem assegurado O seu acesso a terra bem como a sua
continuidade cultural. [...] Nesse contexto, ao se aliarem a movimento de carater
regional, nacional e transnacional, as liderancas indigenas do Nordeste brasileiro
sucederam em chamar atenc¢do para si (PINHEIRO, 2011, loc. cit.).

Feitos estes esclarecimentos, podemos compreender melhor a emergéncia dos

indios do Nordeste dentro dos processos étnicos, envolvendo coletividades que se reivindicam

% Informagéo fornecida por Alfredo Wagner de Almeida na palestra do Semindrio Sobre Questdes Indigenas, [S.

1], [s.d.].
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como indigenas (etnogénese), vivenciados ndo apenas aqui no Brasil, mas em toda a América
Latina, tendo seu ponto maximo no nosso pais a partir das Gltimas décadas do século XX.

Partindo dessa compreenséo, se presenciou o “reaparecimento” de

[...] de grupos étnicos considerados extintos, totalmente ‘miscigenados’ ou
‘definitivamente aculturados’ e que, de repente, reapareceram no cenario social,
demandando seu reconhecimento e lutando pela obtencdo de direito ou recursos
(ROSSENS, 1989; PEREZ, 2001; BARTOLOME, 2004 apud BARTOLOME 2006,
p. 40).

Nessa mesma linha cabe salientar que esse processo de “ressurgimento”,

Trata-se da dinamizacdo e da atualizacdo de antigas filiacOes étnicas as quais seus
portadores tinham sido induzidos ou obrigados a renunciar, mas que se recuperam,
combatentes, porque delas se podem esperar potenciais benéficos coletivos. Em certas
oportunidades isso se deve a desestigmatizacéo da filiacdo nativa, mas frequentemente
também as novas legislacdes que conferem direitos antes negados, COmo 0 acesso a
terra ou a programas de apoio social ou econémico (ibid., p. 45).

Continuando nessa sequéncia argumentativa, € importante frisar que a
“transfiguracdo cultural”, pela qual varias etnias do Nordeste brasileiro passaram, apos séculos
de colonizacgéo e de miscigenacdo com a sociedade urbana ndo indigena, ndo, necessariamente,
implicou no seu enfraquecimento identitario, mas apenas na ressignificacdo étnica em virtude
das imposicdes sociais (BARTOLOME, 2006; PORTO ALEGRE, 1998 apud SOUSA, 2017,
p. 67).

Reforcando também essa perspectiva, pontua-se a seguinte observacdo sobre as
populacdes indigenas da regido Nordeste: “[...] que por forga de séculos de repressdo colonial
escondiam e negavam suas identidades étnicas, agora reivindicam o reconhecimento de suas
etnicidades e de suas territorialidades nos marcos do Estado brasileiro” (LUCIANO, 2006, p.
33 citado em SOUSA, 2017, loc., cit.).

Tal emergéncia étnica pode ser demonstrada com as reivindicagdes de varios grupos

indigenas nas ultimas décadas do século XX:

Na década de 20 do século passado, havia apenas um grupo indigena reconhecido pelo
Estado no Nordeste; na década de 30, trés grupos sdo reconhecidos; na década de 40,
sete grupos foram reconhecidos. Entre as décadas de 50 e 60, ndo houve o
reconhecimento de nenhuma etnia, porém, a partir dos anos 70 existe um aumento
significativo de reconhecimento de povos indigenas no Nordeste: quatro nos anos 70;
quatorze na década de 80 e até o ano de 1998 observamos o acréscimo de dez grupos
indigenas oficializados pela FUNAI. Com uma populacéo total de mais de 60.000
individuos, as terras referentes a esses povos totalizaram 247. 888,7 hectares da regido
Nordeste (SOUZA, 2003 apud ATHIAS, 2007, p. 20).

Na tessitura dessa argumentacdo, salienta-se que,

[...] até pouco tempo atrés, o estado do Ceard, assim como o0s do Piaui e do Rio Grande
do Norte, eram dados pelos registros da FUNAI e pelos levantamentos produzidos por
antropdlogos e missionarios como os Unicos estados no Brasil onde ndo havia indios
(BARRETO, 2004, p. 95-96).
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No entanto, ressalva-se que os povos indigenas destes estados “ressurgiram”
contrariando teorias e concepcgdes que asseveravam de forma contundente, por exemplo, a
inexisténcia de uma expressiva presenca, desde do inicio do século 19, de indios nas fronteiras
cearense (LEITE NETO, 2006, p. 26).

Acerca desta reetnizacdo no cenario cearense, destaca-se que,

A partir da metade dos anos 70, levanta-se uma nova onda de etnogéneses indigenas.
Entre 1977 e 1979 surgem cinco grupos reivindicando a identificacdo oficial como
remanescente indigenas, entre 1980 e 1989 surgem mais dez e entre 1990 e 1998 mais
nove, existindo ainda informag8es sobre um grande ndmero de demandas no estado
do Ceara. [...] O estado do Ceara €, depois do ano 2000, o que maior destaque tem no
campo das etnogéneses. Em um encontro recente (22/01/2006) de representantes de
povos indigenas do estado, foi definida uma lista com mais de 20 grupos indigenas,
dos quais apenas quatro sdo oficialmente reconhecidos pela FUNAI e seis tém
processo de reconhecimento iniciado [...] (ARRUTI, 2006, p. 52 apud SOUSA, 2017,
p. 69-70).

Com efeito, Gongalves (2018, p. 28) aponta os Pitaguary como resultado desse
processo de etnogénese no Ceara, no transcorrer das ultimas décadas do século 20. Situados na
regido metropolitana de Fortaleza (capital), eles estdo localizados, mais especificamente, em
Maracanau e em Pacatuba. Passaremos, entdo, no proximo topico, ao estudo desta etnia a partir

da abordagem da mobilizacdo indigena no Ceara, nas décadas de 1980 e 1990, considerando-a,

[...] como um processo de emergéncia histérica de uma coletividade etnicamente
diferenciada, cujos membros se auto-definem em relacdo a uma origem sécio-cultural,
reivindicando identidades indigenas e reelaborando tradicBGes e discursos culturais
(OLIVEIRA FILHO, 2004 apud GONCALVES, 2018, loc., cit.).

4.2 PROCESSO DE REETNIZACAO E DE MOBILIZACAO POLITICA DOS POVOS
INDIGENAS CEARENSES

A partir das duas ultimas décadas do seculo XX, o “desaparecimento” dos indios
do Ceara deu lugar a certa “visibilidade” politica de algumas etnias indigenas. Nas décadas de
1970 e de 1980 ocorreram acontecimentos relevantes, no que tange ao processo de mobilizacdo
politica indigena: a criacdo, em 1972, do CIMI (Conselho Indigenista Missionario); a
elaboracdo, em 1973, do Estatuto do indio; e o surgimento, a partir de 1979, das associacdes de
apoio a causa indigena, como a UNI (Unido das Nacgdes Indigenas). Nesse contexto, um grupo
de apoio da Arquidiocese de Fortaleza as comunidades rurais passou a atuar junto aos Tapebas
no municipio de Caucaia, regido metropolitana. Com apoio da Arquidiocese, outros grupos
passaram a se mobilizar e reivindicar da FUNAI a demarcacdo de suas terras e 0 seu
reconhecimento étnico (DANTAS, 1992, p. 454; BARRETO FILHO, 2004 apud LEITE
NETO, 2006, p. 26).
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Os processos de mobilizacdo étnica dos povos Tapeba e Tremembé confrontaram,
no século XX, os dados oficiais quanto a invisibilidade e a extin¢do. Isto acionou um campo
mais amplo de atores sociais, instituigcdes governamentais e ndo governamentais, que passaram
a atuar na questdo indigena no Ceara. Elegem como principais estratégias a articulagdo com o
movimento indigena regional através da Articulacdo dos Povos e OrganizacGes Indigenas no
Nordeste, Minhas Gerais e Espirito Santo (APOINME); a formulacéo de dentncias do processo
historico de invasdo dos seus territérios e das violéncias de varias ordens a que eram
submetidos; e o acionamento de providéncias junto ao governo federal por via das politicas
indigenistas.

Os Tapeba, situados no municipio de Caucaia, antiga Aldeia de Nossa Senhora dos
Prazeres de Caucaia, Regido Metropolitana de Fortaleza, estabeleceram aliancas com a Equipe
Arquidiocesana de Apoio a Questdo Indigena, e a partir dos anos oitenta deflagraram um
processo de luta orientado ao reconhecimento étnico e a retomada de seu territorio tradicional.

O 6rgdo indigenista oficial, Fundagio Nacional do Indio (FUNAI), realizou o
primeiro estudo para identificacdo e delimitacdo da Terra Indigena Tapeba em 1986, cujo
processo foi arquivado em julho de 1988, sob alegacéo de fragilidade dos estudos (BARRETO
FILHO, 2004). Na realidade, estava em jogo uma acirrada disputa dos indigenas com seus
antagonistas, representados pela elite politica e econdmica local, que historicamente
esbulharam as terras Tapeba, forcando-os a viver nas zonas periféricas do municipio, além de
utilizarem a mao-de-obra indigena de forma extremamente precarizada.

Segundo Tofoli (2009), a partir dos anos noventa, iniciou-se um processo de
retomada®’ de suas terras por meio da ocupagdo das areas esbulhadas pelas ditas “familias
tradicionais” de Caucaia, forcando assim a FUNAI a retomar os procedimentos administrativos
para regularizacdo da Terra Indigena. Até os dias de hoje a questdo fundiaria Tapeba encontra-
se em litigio. Apesar disso, uma parcela importante do territorio encontra-se sob gestdo da
organizacdo social Tapeba gracas ao éxito das retomadas deflagradas nos altimos vinte anos.

Os Tremembé, em Almofala, municipio de Itarema no litoral oeste, contam com o
apoio institucional da organizacdo indigenista Missdo Tremembé e chamam a atencdo da
FUNAI quanto as suas demandas. A missionaria Maria Amélia relata, em entrevista (2009),

gue no ano de 1987 o 6rgdo indigenista oficial fez um primeiro levantamento populacional na

37 «as retomadas consistem em ag0es organizadas pelas comunidades para ocupacéo de espago que consideram ser
tradicionalmente seus, mas que estdo irregularmente ocupados por terceiros, pautados pela ideia de retorno aos
locais de memoria ou de importancia cultural, ambiental, econdmica para o grupo” (TORFOLLI, 2010; ALARCON,
2013 apud GONCALVES, 2018, p. 132).
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area e contabilizou 332 familias, correspondendo a cerca de 2 mil pessoas, enquanto a Misséo
Tremembé ja havia identificado neste ano cerca de 5.000 indigenas.

Outra acdo politica importante para a visibilidade dos indigenas no Ceara, que
merece ser mencionada, é a exposicéo fotografica de José Albano em 1988°%. Tratava-se de um
contexto marcado por constantes ameacas e perseguicoes aos Tapeba e a emergéncia de outros
povos reivindicando seus territérios como os Jenipapo-Kanindé e Pitaguary, portanto:

Como forma de publicizar o debate sobre as questdes indigenas, em evidéncia no
contexto, a Arquidiocese de Fortaleza, em 1988, encomenda ao fotdgrafo José Albano
uma série de fotografias sobre o povo Tapeba, registros que foram direcionados a
captura de imagens das criangas como solicitado pela Arquidiocese, como parte
integrante de um projeto de valorizagdo dos chamados “remanescentes” indigenas.
Esse trabalho foi exposto em 1988 na Praga José de Alencar, no bairro Centro, em
Fortaleza, e posteriormente, na década seguinte, foi levado para outras cidades do
Brasil como Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Curitiba obtendo grande divulgacao,
visibilidade e ganhando diversos prémios na area da fotografia ao longo da década de
1990 (MOURA, 2019, p.5).

Atualmente, no Ceard, existem cerca de 32 mil indigenas, segundo dados da
Federacdo dos Povos Indigenas do Ceard (FEPOINCE, 2019). Estas etnias vivem realidades
distintas e habitam as seguintes regides: litoral, serra, sertdo e regido metropolitana®. Sendo
que,

[...] entre os anos de 1985 e 1999, o Estado brasileiro reconheceu juridicamente as
terras dos grupos Tremembé, Tapeba, Pitaguari e Paiacku/Genipapo-Kanindé. Nesse
mesmo periodo, a Fundac&o Nacional do indio — FUNAI, programou a identificacio
das terras de mais quatro grupos indigenas: os Kanindé, os Potiguara, os Tabajara e
os Kalabagas (LEITE NETO, 2006, p. 27).

Considerando todos estes fatores que envolvem o processo de emergéncia étnica e
mobilizacdo politica dos povos indigena em solo alencarino, e compreendendo as nuances
acima apresentadas sobre a dindmica dos grupos étnicos, podemos agora abordar o processo de
reetnizacdo dos povos Pitaguary. Segundo Sousa (2017, p. 72-73), eles iniciaram o processo de

reconhecimento étnico em 1990; promoveram a articulacdo politica pela garantia de seus

38 Segundo informa Eduardo Moura (2019, p.5): “no portfolio de José Albano é possivel contabilizar 10 fotografias
que compde a série Criangas Tapebas, hoje disponibilizadas eletronicamente no site da Galeria Imagem Brasil
[<http://mww.imagembrasil.com.br/galeriaint.aspx?galeria=37&codigo=crianca-tapeba_1>] e na Enciclopédia
eletronica Itad Cultural de Arte e Cultura Brasileiras [<http://enciclopedia.itaucultural.org.br/obral6114/menino-
tapeba-caucaia-ce>]. Parte desse acervo integra a exposicdo permanente Nordeste pertencente ao Museu da
Fotografia Fortaleza”.

39Gomes, Vieira, Muniz (2007) apontam os seguintes povos: Anacé (Sdo Gongalo do Amarante e Caucaia); Gaviao
(Monsenhor Tabosa); Jenipapo-Kanindé (Aquiraz); Kalabaca (Cratels e Poranga); Kanindé (Aratuba e Canindé);
Kariri (Crateus); Pitaguary (Maracanal e Pacatuba); Potyguara (Cratets, Monsenhor Tabosa, Novo Oriente e
Tamboril); Tabajara (Cratels e Monsenhor Tabosa, Poranga, Quiterianopoles e Tamboril); Tapeba (Caucaia);
Tremembé (Itarema, Acarad, Itapipoca); Tubiba-Tapuia (Monsenhor Tabosa); Jucd (Parambu); Paupina (bairro
homoénimo nos arredores de Fortaleza); Tupinamba (periferia de Crateus); Kardo (Aratuba).
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direitos originarios em 1991; obtiveram o reconhecimento*® étnico pela cdmara municipal de
Maracanau em 1993; passaram pelo processo de identificacdo e delimitacdo total de suas terras,
através dos estudos realizados pelo GT da FUNAI, em 1997 (sendo destinados 1.735,60
hectares aos povos dessa etnia).

Ressalva-se que em decorréncia da atuacéo tardia da FUNAI na esfera indigenista
cearense, por volta de 1992, as praticas de mediacdo da reetnizacdo dos grupos indigenas do
Ceard, como um todo, ja vinham sendo realizadas por agentes e agéncias (missionarios,
indigenistas leigos, padres, seminaristas etc.) ligadas a Igreja Catolica, desde 1980
(GONCALVES, 2018, p. 71-72).

O grupo étnico Pitaguary, que se reivindica como indigena, esta estabelecido em
dois municipios do estado do Ceara. S&o trés comunidades situadas no municipio de Maracanau
(Aldeia do Horto, do Olho D’Agua, do Santo Anténio) e uma no municipio de Pacatuba (da
Monguba). Sua populacéo é estimada em 2.800 pessoas, sendo 540 familias e situacao de terra
indigena em processo de demarcacéo fisica (GOMES, VIEIRA e MUNIZ, 2007, p. 22).

Entretanto, como pontuamos na introdugdo, os dados trazidos pelo DSEI, pela
FUNAI, e pelas redes de colaboradores que trabalham diretamente com as populagdes indigenas
apontam algo em torno de 3.623 pessoas*! que se auto-identificam como Pitaguary. Sendo que
0 SESAI, através de um recenciamento mais atualizado (2013), estimou 4.500 indios,
presumindo um numero ainda maior. Pois esses nUmeros anteriores “levam em conta apenas os
indios aldeados” (GONCALVES, 2018, p. 39).

Conforme a antropdéloga Maria de Fatima Campelo Brito, coordenadora do resumo
do relatério de identificacdo e delimitacdo da terra indigena Pitaguary, publicado no caderno
unico do Diério Oficial do Estado Do Ceara (DOECE), em 05/09/2000,

A época dos trabalhos de campo do GT de identificacio e delimitagdo, 1997, foram
registrados cerca de 500 indios Pitaguary, distribuidos em 94 familias, que habitavam
principalmente as seguintes localidades no interior dos limites propostos: Santo
Antbnio do Pitaguary, Aldeia Nova, Monguba, Rua do Fogo e outras. Ainda,
conforme o levantamento realizado pelo GT, havia aproximadamente 78 familias
indigenas fora da area identificada, totalizando 378 indios, que viviam espalhados em
Maracanad, Pacatuba, Rua do Campo, Tabatinga (Maranguape), Parque Selvagem e
Alegrete, entre outros locais. Dados fornecidos pela Fundacdo Nacional de Salde em
dezembro de 1999 refletem a seguinte distribuicdo da populagéo Pitaguary por cinco

40 Segundo a antropdloga Maria de Fatima Campelo Brito (2000) que coordenou, na década de 1990, o processo
de identificacdo e delimitacdo da terra indigena Pitaguary, a Camara Municipal de Maracanad apenas declarou,
através da promulgagdo de uma Lei Organica Municipal (10/04/1990), “absoluto respeito aos povos indigenas e
remanescentes”’, sendo que em 13/04/1993 foi apresentada, na mesma casa, uma Mong¢ao de apoio aos Pitaguary
(Moncéo n. 002/93), afim de que solicitasse & FUNAI a identificacdo e delimitacdo de suas terras.

41 Terras indigenas Pitaguary. Disponivel em:< https://terrasindigenas.org.br/pt-br/terras-indigenas/4057>
Acesso em: 22 jul. 2019
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aldeias no interior da terra indigena: a) Santo Antonio do Pitaguary, com 169 pessoas
em 38 familias; b) Olho d’Agua, com 247 pessoas em 38 familias; c) Aldeia Nova (e
Horto), com 192 pessoas em 31 familias; d) Estado, com 119 pessoas em 24 familias;
e) Monguba, com 144 pessoas em 33 familias. As quatro primeiras localidades estdo
situadas na area do Municipio de Maracanad; a Gltima no Municipio de Pacatuba. A
populagdo Pitaguary no interior da terra indigena em 1999, portanto, alcancava 871
pessoas.

A distribuicdo supracitada dos povos Pitaguary em varias comunidades atende aos
interesses de ocupagdo territorial e aos interesses logisticos para fins de assisténcia social. Ndo

existindo assim nenhuma diferenciagéo cultural. Sobre essa quest&o se diz:

Néo ha diferenciacdo das comunidades. O que ha na verdade é uma organizacdo de
territério. NOs temos uma terra indigena em que € preciso organizar o seu territdrio e
as suas localidades para que se evite invasdo. Entdo, ndo poderia concentrar 0s
Pitaguary, todos os Pitaguary, s em uma aldeia. Tem que haver uma distribuicdo dos
Pitaguary em diversos locais das terras indigenas pra ir assim povoando cada aldeia.
E evitando assim com que a gente sofra uma pressdo de fora para dentro, né? —a
pressdo imobilidria de estar invadindo as nossas terras. Mas isso também se deu por
um fator de que a nossa terra indigena era bastante ampla: ela comecava aqui nas
terras (né?) dos Pitaguary (como é chamada) e ia até Parangaba. E... (pausa par
apensar), e ai com a pressdo, com os aldeamentos e com a exploracdo imobiliaria
acabou concentrando os Pitaguary aqui no municipio de Maracanal e uma partizinha
no municipio de Pacatuba. E... (pausa para pensar) essa organizacao, essa logistica de
aldeias, mas especificamente de vocé nomear localidades, se deu também por conta
do cadastramento da satde indigena que houve em 2000. Entdo era preciso eles ter
uma abrangéncia, saber que tamanho era o territorio, quantas pessoas tinham (né?) e
existiam na comunidade [...] Entdo, por isso que a gente diz que tem Aldeia Nova,
Aldeia Central, Santo Anténio, Olho d’ Agua, Horto e Monguba [...] Mas existe apenas
os Pitaguary como um todo, com as mesmas praticas culturais (né?), com os mesmos
valores e com suas liderancas distintas em cada aldeia. Quando saem, que vai externo
representam o povo como um todo e ndo sé uma aldeia (Entrevista Pitaguary 1 -
entrevistada em 13/07/2019).

Ressalta-se que os Pitaguary vivem no pé da serra entre Maracanau e Pacatuba,
distante, aproximadamente, 26 km de Fortaleza, na regido metropolitana da capital, e tendo em

seus arredores o polo industrial e urbanizacao crescente. Nessa mesma linha se diz:

Habitada pelos Pitaguary desde ha muito, essa terra é socialmente marcada por uma
série de acontecimentos que fundam a meméria coletiva deste povo, pois foi nela que
os chamados troncos velhos pereceram, deixando suas raizes antigas, assim como é
dela que sobrevivem os Pitaguary de hoje. Segundo o atual Cacique Daniel Aradjo [ja
falecido], sdo provenientes dos Potiguaras, etnia do tronco linguistico Tupi-Guarani.
Suas terras foram invadidas, for¢ando a maioria dos indios a migrarem para bairros
de Maracanau e Pacatuba. Vivem da caca, pesca e agricultura (algodao, milho, feijéo,
mandioca, jerimum e outras culturas). Sdo grandes conhecedores de uma diversidade
de ervas e plantas medicinais que utilizam na cura de enfermidades. Produzem colares,
pulseiras e brincos feitos com penas, sementes, coco e palha. Dancam
tradicionalmente o Toré, simbolo de afirmacéo de sua identidade étnica e instrumento
de luta politica. O grupo de Toré-Mirim existe ha trés anos, formado por criancas da
aldeia de Santo Antonio. Apresentam-se em festas e eventos culturais dentro e fora da
aldeia. Este grupo recebeu o Prémio Culturas Indigenas do Ministério da Cultura
(GOMES, VIEIRA e MUNIZ, 2007, p. 22, 23).

No que se refere a sua condi¢do econdmica, afirma-se que na década de 1990 os

Pitaguary trabalhavam em servigos informais e subalternizados, mas
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[...] a maioria dos indios Pitaguary permaneceu na rea do aldeamento, vivendo como
moradores dos fazendeiros, obrigados a pagar parte de sua producdo agricola para
aqueles que ocupavam suas terras (SILVA, 2007, p. 23 apud SOUSA, 2017, p. 72).

No tocante a articulacdo politica para afirmacdo de sua identidade étnica e busca
pela garantia dos seus direitos, salienta-se que, apropriados dos novos direitos constitucionais,
eles passaram a se reunir em espacos de organizacao politica e, por conseguinte, a pressionar
pela demarcacdo de suas terras, através da criacdo de alguns conselhos: Conselho Indigena
Pitaguary (COIPY), Conselho de Articulacdo Indigena Pitaguary (CAINPY), Conselho
Indigena Pitaguary de Monguba (COIPYM), Associacdo dos Produtores Indigenas Pitaguary
(APIPY), Articulacdo das Mulheres Indigenas Pitaguary (AMIPY), e Conselho dos Professores
Indigenas Pitaguary (COPIPY) (GOMES, VIEIRA e MUNIZ, 2007, p. 23, 24).

Nesse mesmo vieis, € bastante significativo citar na integra as seguintes falas das
pesquisadoras Pitaguary, Maria Bernadete Alves Feitosa e Maria da Conceicao Alves Feitosa:

O povo Pitaguary empreendeu sua luta pela demarcacéo da terra na década de 1990.
Um grupo de pessoas, Cacique Daniel, Dona Maria Pitaguary, Maria do Carmo
Targino, Dona llza, entre outros, buscam mostrar que sdo indios e como tais, tém
direito a terra demarcada, livre de posseiros. No inicio foi dificil, pois contava com a
descrenca das pessoas, que ndo viam neles nenhuma diferenca e, portanto, ndo se
tratava de indios. Como todo povo ressurgido no Ceard, nés, Pitaguary, sofremos
ainda com a falta de politicas especificas que nos possibilitem construir um plano de
futuro e gestdo da terra. Em se tratando de terra, podemos dizer que ela é
completamente insuficiente para a reproducdo fisica e cultural, pois sdo apenas 1.735
hectares e mais de 2.000 indios. Na area da satde, fomos contemplados com um Pélo-
Base, com equipe multidisciplinar que atende dentro da aldeia as familias, buscando
um atendimento humanizado e especifico. A presenca de escola diferenciada indigena
com professores indigenas em trés aldeias: Santo Anténio, Olho D’Agua e Monguba,
€ uma outra conquista, visto que a escola constitui um espago privilegiado de difuséo
da cultura pitaguary. Nela, além dos conhecimentos basicos a qualquer escola
brasileira, os professores tém o papel de tratar das questdes indigenas, seus direitos e
seus deveres. Sendo assim, a escola constitui um espaco de fortalecimento da cultura
indigena (FEITOSA e FEITOSA, 2009, p. 432).

No esteio dessas narrativas Pitaguary a respeito de sua mobilizacéo étnica e politica,

ndo menos importante o seguinte depoimento:

[...] Somente em 1995, com o levantamento do movimento indigena no estado de
Ceara e com a figura emblematica, que apesar de ndo ser Pitaguary (vindo de uma
localidade vizinha, do Municipio vizinho de Guaiuba), o cacique Daniel (que foi
aceito pelos pitaguarys, por também pertencer a uma outra etnia, chamada Potiguara
— ele se afirmava como Potiguara — e Potiguara também ta dentro da linhagem dos
Pitaguary) tornou-se um baluarte assim da luta pela demarcacdo, ndo somente dos
Pitaguary, mas pelas etnias do estado do Ceara, na luta pela demarcagao de territério.
Em 2008 a gente conseguiu uma portaria demarcatéria da terra, compreendendo 0s
municipios de Maracanau e Pacatuba. E nesse meio tempo houve muitos embates;
muitas liderancas foram presas —houve muita violéncia contra liderancas, mas a gente
conseguiu demarcar o territério com 1735 hectares, compreendendo os municipios de
Pacatuba e Maracanad. E ai as familias passaram a ter a posse da terra. E nds passamos
a fazer algumas intervengdes, no caso, que foi a retirada da policia e da Secretaria da
Agricultura do Estado que ainda tinha caseiro; havia prédio dentro da aldeia. E foi
preciso a gente fazer um processo de retomada desses locais onde estavam instalados
esses equipamentos que eram do estado. E a parti dai 0 movimento Pitaguary comeca
a se organizar como um movimento politico; como um movimento da manutencéo da
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cultura Pitaguary. E nds passamos a se organizar politicamente. E passamos também
a exercer; a buscar politicas que pudessem beneficiar 0 nosso povo. Como, por
exemplo, apds a terra demarcada nos [...] como estratégia de luta e de permanéncia no
territorio, porque mesmo com a portaria demarcatdria da terra, n6s ainda passamos
por grandes embates — os posseiros dentro da terra, pessoas nao indias dentro da terra,
sendo preciso a gente retirar, o que ndo foi facil, fazer as pessoas respeitarem 0
territério demarcado —, a cada pedaco que nds iamos retomando, em cada aldeia, a
gente foi implementando a escola diferenciada, a escola indigena. E que em um
primeiro momento nds pensamos em ser uma escola somente cultural. Ela ndo tinha
aquele cunho de escolarizacdo propriamente dita. Era um local onde a gente pudesse
transmitir a cultura, mas ndo era um ambiente de escolarizacdo, propriamente de fazer
o indigena apreender a ler e a escrever. Ele ia apreender a cultura, a espiritualidade
né? E nds implementamos essas escolas né? Hoje n6s temos escolas, fruto dessa luta.
E logo depois a conquista da escola, ela passou a ter o cunho, as caracteristicas mais
de escolarizacdo, embora ndo tenha perdido essa caracteristica cultural [...] a escola
servia também de estratégia para a gente ndo sair do territério. Porque a gente
acreditava que onde tinha uma escola seria mais dificil a retirada das familias daquele
local. E passamos a se organizar, colocando as familias que estavam fora da aldeia;
fora da terra demarcada pra dentro da terra demarcada. E ocupando espagos,
estrategicamente, de aldeias e assim a gente foi protegendo o territorio. Entdo, hoje o
territorio esta demarcado em processo quase finalizado. E uma das etnias que tem o
processo mais avancado na questdo da demarcacdo. Diferente dos outros povos
indigenas do estado do Ceara. N6s somos o segundo povo a ter a terra demarcada. As
outras entdo em processo. E nds caminhamos para a finalizacdo desse processo que é
a homologacdo do territério para ter a posse definitiva dessas terras [...] (Entrevista
Pitaguary 2 - entrevistado em 17/07/20119).

E importante assinalar que mesmo tendo obtido as conquistas descritas linhas atras,

concernentes ao acesso a terra e reconhecimento étnico por parte dos 6rgaos do governo, 0s

Pitaguary, assim como outros povos indigenas emergentes do Ceara, continuam enfrentando

problemas relacionados aos interesses capitalistas incompativeis com suas reivindicacoes

territoriais. Nessa linha, menciona-se o dossié que trata da demarcacao dos territorios indigenas

no Ceard, no qual se identifica o esbulho de suas terras por parte de empresas, posseiros e do

proprio Estado:

Segundo o Dossié (2015) héa nas 14 etnias cearenses fatores que tencionam conflitos,
a saber: nas terras Tapeba, a presenca da familia arruda, empreendimentos,
especulacbes imobilidrias subsidiam os conflitos fundidrios; nos Tremembé a
proximidade com as empresas Ducéco e Nova Atlantica (investigada por lavagem de
dinheiro), causa impedimentos na viabilidade da demarcacgéo de algumas aldeias, €
em 2014 jaguncos contratados por esta Ultima atearam fogo em cabanas e demoliram
paredes do Galpdo comunitério [...] Na etnia Tapuia-Kariri fazendeiros impunham
arrendamentos de terra; os Potyguaras sofrem com a presencga de fazendeiros; 0s
Tabajaras além da criminalizacdo das principais liderangas ha nas proximidades a
Empresa Agropecuaria Pinho S.A; os Kanindé também séo afeados por fazendeiros;
nos Gavido a implantacdo de uma Rodovia estadual dificulta a garantia do territorio
indigena; nos Kalabagas h& imdveis e objetos de penhora, dificultando as tramitagdes
demarcatdria; os Kariri tem impeditivos em decorréncia da implantacio de barragens
do DNOCS; os Tubiba-Tapuya séo prejudicados por causa da Rodovia estadual que
ligaria Boa Viagem e Monsenhor Tabosa; e 0s Anacés vivenciam o cerceamento dos
direitos as terras em virtude da implantagéo do Complexo Portuério do Pecém e recusa
Governamental da existéncia de terras tradicionais. Nos Pitaguary existe a presenca
da empresa Granja Regina, posseiros, o Yparque e a Pedreira; ja os Jenipapo-Kanindé
sdo acometidos por impasses com a empresa Pecém Industrial LTDA — Ypioca
(SOUSA, 2017, p. 62-63).
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Portanto, fica patente que, ndo obstante sua luta e resisténcia, 0s atuais povos
indigenas do Ceard, semelhante aos povos indigenas dos séculos passados, continuam
vivenciando a questdo da invaséo e da expropriacdo de seus territérios. Tendo que lhe dar com
o problema do ndo reconhecimento da sua identidade étnica e com o desafio do seu direito a
terra negado. Assunto que pautara, especificamente, nossa abordagem sobre o povo Pitaguary

de Maracanal no préximo capitulo.
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5 0 QUE TEM ESSE POVO DE INDIO?
Identidade Pitaguary e seu direito a terra ndo reconhecidos pelos

moradores de Maracanall

A etnogénese Pitaguary nas Ultimas décadas do século XX, conforme discorremos
no capitulo anterior, ndo obstante ao seu reconhecimento pela FUNAI, desde de 1997, e de ser
algo bem aceito entre seus pares indigenas no estado do Ceara e, até mesmo, em outras regides
do Nordeste, tem sido alvo de constantes questionamentos por parte da sociedade envolvente.

Os seguintes trechos das entrevistas com moradores de Maracanal demonstram essa realidade:

[...], mas que na verdade sabemos que indio ali ndo tem, né? Tem um ou dois
descendentes, mais parecidos, mas indio mesmo... Cé vé, quem é o cacique? Uma
loira dos olhos azuis [referindo-se a Claudia Pitaguary, uma das caciques]. O eis
cacique que falecera [referindo-se ao cacique Daniel] era um homem branco. S6 tinha
o cabelo cacheado, mas era um homem branco. O indio pra mim é indio. [...] o indio
que a gente conhece, que a gente vé& na televisdo. O indio tem o cabelo liso. E um
moreno. N&o é préprio um negro, mas um moreno de cabelo liso, esticadinho, lisinho,
escorrido. Aquela coisa bem caracteristica de quando a gente estudava. Que fazia,
vamos desenhar o indio? Em homenagem ao dia do indio. O indio € aquele. E ali
[referindo-se a localidade de Santo Anténio em Maracanad] a gente ndo vé esse tipo
de gente assim. Nao tem! [...] (Entrevista maracanauense 5 - morador ndo-indigena
de Maracanau - entrevistado em 04/05/2020, grifos nossos).

Rapaz, eu tenho 64 anos, eu nasci aqui atras e fui criado nesse pedaco aqui; desde que
eu me entendo no mundo que néo tinha esse negécio de indio aqui [...]. Aqui ndo tem
ndo! Aqui pelo menos, o indio ai do Santo Antdnio do Pitaguary, ndo reconhego
nenhum assim como parecido com o pessoal indigena [...] cor negra, cabelo liso, bei¢o
crescido. Mas o pessoal ali ndo tem esses tracos. Porque o indio a gente vé através do
filme de televisdo: totalmente diferente o sotaque deles. O cara quando é indio mesmo
ele ndo é branco; ndo é loiro [...] (Entrevista maracanauense 1 - morador nao-
indigena de Maracanad - entrevistado em 21/11/2019, grifos nossos).

Vejo ai uma grande farsa. Eu sou revoltada com essa conversa de indio. Porque eu
moro aqui nessa regido ha quase 80 anos. Eu andei muito naquela serra do Santo
Ant6nio, porque o meu cunhado tinha um sitio I4. Nunca houve indio; nunca houve
guem falasse nem em indio. Apenas tem o nome de Pitaguary [...] Ali ndo existe indio.
Ali tem um bocado de aproveitadores. Nao existe indio ali ndo! [...] O indio é aquela
pessoa de pele morena, meia tostada, que tem cabelos escorridos, cabelos esticados.
A feicdo meia grosseira. Ali ndo tem nada de indio. Ali tem négo, tem branco, tem
mulato, tem tudo no mundo, menos indio [...] o Ceara ndo tem indios. De jeito
nenhum! Estdo 14 pra regido da Amazonia, pra acola, pro Goias, pra acola. Mas aqui
no Ceara ndo tem ndo. Os que se dizem indios aqui s6 sdo pra se locupletar, pra ser
beneficiado, pra ganhar coisas da FUNAI [...] (Entrevista maracanauense 2 -
moradora ndo-indigena de Maracanau - entrevistada em 04/03/2020, grifos nossos).

Além de grande parte da sociedade maracanauense negar a identidade étnica
indigena dos Pitaguary, também tem colocado em xeque 0 seu direito de posse a terra
demarcada na regido. Nesse sentido, € pertinente o depoimento da professora do Ensino Médio
da EEM Carneiro De Mendonga, vizinha a comunidade Pitaguary do Olho d’Agua (localizada
em rua Prof. José Henrique Da Silva, 4891, Horto Florestal, Maracanau-CE), apontando um

namero expressivo de alunos indigenas que, muitas vezes, retraem sua identidade devido ao
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preconceito étnico por parte dos outros alunos ndo indigenas: “ [...] porque isso ¢ um absurdo
vocé encontrar aluno que tem vergonha de se dizer indio né. Ai vem os preconceitos. A galera
que fala ‘— Ah, ele s6 se diz indio tia para conseguir terra” (Entrevista maracanauense 3 -
trabalha em Maracanal - entrevistada em 27/02/2020).

Na sequéncia dessa linha argumentativa, destaca-se a continuidade das entrevistas
citadas linhas atras: “[...] essa comunidade aqui ndo era para ser indio ndo. Era para ser um
Santo Ant6nio normal. Alié muito encontro de pessoas que se aproveita da terra para investir”
(Entrevista maracanauense 1 - morador ndo-indigena de Maracanal - entrevistado em

21/11/2019, grifos nossos).

Al os aproveitadores se montaram em cima porque tem terra de graca... invadiram o
terreno que era do Estado. [...] eu tenho até sobrim inscrito 14 pra ganhar um pedaco
de terra... vieram de fora s6 mesmo pra se beneficiar do terreno pra morar. Eu ndo
vejo que eles mereciam essa terra ndo... existe muita terra no Brasil sem ser
aproveitada porque dizem que séo dos indios. Muita coisa que ndo devia ser. O indio,
existem poucos indios. E muita terra pra eles. Quando essa terra devia ser explorada
por pessoas normais, por cidadao de bem. Poderia produzir muito mais do que viver
s0 nas maos dos indios (Entrevista maracanauense 2 - moradora ndo-indigena de
Maracanau - entrevistada em 04/03/2020, grifos nossos).

Vocé vé. Ha quinze anos atras — quinze ndo, ha treze anos atras — eu trabalhava no
transporte coletivo, fazendo viagem do Pitaguary a Fortaleza. Eu escutava muita
conversa. Entdo, aquele povo do Zé Augusto, vocé queria arranjar uma intriga
chamasse, brincasse de chamar, algum deles de indio. Porque eles ndo admitiam.
Quando comecou isso, a histéria do indio chegar ali, se apossando, que eles diziam
gue eram 0s posseiros que queriam se apossar das terras, que a briga era por terra.
Quando eles viram que morando 14 [em Santo Antonio] estavam perdendo para quem
vinha de fora, aderiram e hoje é o que € [indio] (Entrevista maracanauense 5 -
morador ndo-indigena de Maracanau - entrevistado em 04/05/2020, grifos nossos).

No presente capitulo procuramos analisar algumas dessas falas de interlocutores
ndo indigenas e residentes em Maracanau, que foram entrevistados sobre suas concepgdes
acerca dos Pitaguary, no que tange a identidade indigena desse grupo e seu direito a terra nos
municipios de Maracanal/Pacatuba. Buscando um dialogo com as falas dos Pitaguary
referentes as mesmas questdes — etnicidade e territorialidade. Nesse sentido, € importante
lembrar o que Bartolomé (2006, p. 58 apud SOUSA, 2017, p. 67) pondera sobre etnogénese

dos povos indigenas do Nordeste brasileiro:

Recuperar uma identificacdo estigmatizada pela discriminagdo social ndo é um
processo pessoal ou social simples, isento de conflitos existenciais. N&o se trata de
um romantismo nostalgico, do qual sé se esperam resultados gratificantes, mas da
adocdo deliberada de uma condi¢do tradicionalmente subalterna, & qual se pretende
imprimir uma nova dignidade. Isto pressup8e uma atitude contestatéria e de desafio
diante da sociedade majoritaria em que se gestou o preconceito. Mas também envolve
uma capacidade de simboliza¢do compartilhada, por meio da qual antigos simbolos
se ressignificam e adquirem o papel de emblemas, capazes de serem assumidos como
tais por uma coletividade que encontra neles a possibilidade de construir novos
sentidos para a existéncia individual e coletiva.
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Entretanto, antes de analisarmos a discriminagdo social vivenciada pelo povo
Pitaguary, concernente ao ndo reconhecimento da sua identidade étnica indigena, procuremos
compreender sua postura contestatdria diante do preconceito que nega seu direito a terra,
partindo das suas intricadas conexfes de sentidos e de identificacdo elaboradas na
contemporaneidade (GONCALVES, 2018, p. 71).

5.1 COMPREENDENDO A CONSTRUCAO TERRITORIAL DO POVO PITAGUARY

E pertinente, dentro desse topico, esclarecer a distingo entre terra e territorio feita
pela antropologia, pincipalmente se tratando de populagdes indigenas. Partindo dessa distincéo,
Gallois (2004: p. 39) pontua que o processo colonizador transformou territorio em terra,
estabelecendo assim uma nova concep¢ao material de posse e de propriedade: ““Terra Indigena’
diz respeito ao processo politico-juridico conduzido sob a égide do Estado... ‘territorio’ remete
a construcado e a vivéncia, culturalmente variavel, da relacdo entre uma sociedade especifica e
sua base territorial.” Seguindo essa linha de diferenciacdo conceitual entre terra (concepgéo
ideolégica do estado-nagao) e territorio (sentido antropoldgico), Almeida (2004)*? também nos
diz que “[...] terra € o recurso natural — recurso hidrico, recurso florestal, recurso de solo, recurso
do subsolo. O territdrio incorpora a identidade coletiva” (Informacéo verbal). O antropdlogo
Jodo Pacheco de Oliveira (1999, p.18) nos traz uma outra contribuicdo conceitual atraves do

conceito de territorializacéo, definindo-o como um,

[...] processo de reorganizacdo social que implica: i) a criagdo de uma nova unidade
sociocultural mediante ao estabelecimento de uma identidade étnica diferenciadora;
ii) a constitui¢do de mecanismos politicos especializados; iii) a redefinicdo do controle
social sobre 0s recursos ambientais e iv) a reelaboracéo da cultura e da relacdo com o
passado.

Ainda nessa vertente da territorializacdo, pontua-se que ela resultou nos trés
processos de misturas dos povos indigenas da regido Nordeste: aldeamentos jesuiticos,
diretérios pombalinos e a Lei das Terras (OLIVEIRA, 2004). Feitos, entdo, estes
esclarecimentos, passamos agora a abordar as questdes étnicas que envolvem o territério

Pitaguary.

42 Informagédo fornecida por Alfredo Wagner de Almeida na palestra do Seminario Sobre Questdes Indigenas, [S.

1], [s.d.].
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5.1.1 Uma memoria social construida a partir de um territorio historico

O processo de territorializacdo Pitaguary foi construido, entre outros elementos da
sua memoéria social (a mangueira, 0 agude, a cafua, a serra e o toré etc.), em articulagdo com
documentos historicos (administrativos): cartas de sesmarias (1722) e um registro de terra
(1854). Esses documentos tém sido elaborados, ressemantizados e atualizados continuamente
na construcao de sua memaria social. Nesse viés se diz que “[...] o grupo elabora uma memoria
social [...] a partir de um territorio historico [...]” (GONCALVES, 2018, p.71). Comungando

com essa compreensdo observa-se que,

[...] no caso dos Pitaguary, geralmente, o eixo central de inimeras historias passa pela
problematica do territério e, por isso mesmo, muitas delas aparecem a fim de
responder a questdes de ordem pratica que dizem respeito ao reconhecimento de uma
diferenca, em meio a situacdo complexa na qual se encontra a maioria dos grupos
indigenas do Nordeste (em relacdo a demarcacédo de suas terras) (PINHEIRO, 2002,
p.93).

Constatamos também nas narrativas dos integrantes desse grupo étnico, em algumas
entrevistas realizadas com liderancgas Pitaguary, a importancia do territorio na elaboracao dos

seus valores culturais, na construcdo da sua memdria social e na afirmacéo de sua identidade:

[...] A pedra para n6s significa o poder maior de todos os tempos ... nds estamos no
territorio da pedreira grande ... o territério para nds é a area que a gente tem que
cuidar e cuidar bem .... N6s temos um gosto de proteger a pedra que é sagrada para
nos. E para nos as pedras nos acolheram por muitos e muitos anos — que é o caso das
locas, t& entendendo? Entdo, nés moramos por muito e muito tempo nas locas de
pedra, t& entendendo? (Entrevista Pitaguary 4 - entrevistado em 20/07/2019, grifos
N0Ss0s).

[...] retornamos para 0 nosso territdrio com aquela certeza de nos fortalecer; buscar
mais e mais a nossa histéria; trazer os velhos para contar essa nossa histéria; buscar
a documentacao histérica. Nos temos uma documentacéo que eu acho que € a Unica
do pais ... essa primeira parte documental dos Pitaguary mostra que 0 nosso territério
é bem mais amplo. Entdo, a gente pode provar. As pessoas dizerem nao existirem
Pitaguary. Tem! Entdo, vocés querem documento? Nés temos documento aqui!”
(Entrevista Pitaguary 1- entrevistada em 13/07/2019, grifos nossos).

“Essa historia remonta ao tempo do Brasil Império, onde o antigo cacique, era
chamado na época do principal da terra de Aldeia Nova, ele vai até Maranguape, na
companhia de 21 indigenas, e faz o reconhecimento e o registro da terra — o cacique
Marcos de Souza Cahaiba Arco Verde Camardo. Ele vai na companhia de 21
indigenas até Maranguape e registra suas terras e recebe o titulo da terra através de
cartas de sesmarias, datada de 04 de setembro de 1822 ... somente em 1995, com 0
levantamento do movimento indigena no estado de Ceara e com a figura emblematica
..., 0 cacique Daniel, ..., tornou-se um baluarte assim da luta pela demarcacéo, ndo
somente dos Pitaguary, mas pelas etnias do estado do Ceard, na luta pela
demarcacao de territério. Em 2008 a gente conseguiu uma portaria demarcatoria da
terra, compreendendo os municipios de Maracanal e Pacatuba ... E a parti dai o
movimento Pitaguary comega a se organizar como um movimento politico; como um
movimento da manutencdo da cultura Pitaguary. E nds passamos a se organizar
politicamente” (Entrevista Pitaguary 2 - entrevistado em 17/07/2019, grifos nossos).

Portanto, nessa perspectiva de longa duracdo, considerando que as cartas de

sesmarias (1722) e o registro de terras (1854) sdo utilizados como importantes subsidios na
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construcdo da propria etnicidade Pitaguary, em suas dindmicas sociais do seu processo de
etnogénese, passamos agora a analisar os respectivos documentos historicos.

Primeiramente analisamos as cartas de sesmarias de 1722, doada, segundo
Gongalves (2018, p. 73-74), pelo capitdo-mor Manuel Francés aos indios que viviam em
aldeamentos da época (Porangaba e Paupina), outorgando para estes alguns lotes de terras na
regido onde hoje se localizaria Maracanau, Pacatuba e Maranguape. Na verdade, sdo duas cartas
desse periodo (nimeros 20 e 21) e que apresentamos a seguir:

[N. 20] Registro da data e sesmaria do Tenente Mathias Monteiro e mais
companheiros indios da Aldeia Nova, de uma sorte de terra no riacho Peoco,
concedida pelo Capitdo Mo6r Manoel Francez, em 20 de abril de 1722, das paginas 14
v. a 15 v. do Livro n. 10 das Sesmarias. [...] Manoel Frances Capitdo Mayor da
Capitania do Ciara grande a cujo cargo esta o governo della por Sua Magestade que
Deos guarde Fasso Saber aos que esta minha carta de datta e Sismaria virem que a
mim me Reprezentaram a dizer em sua peticam por escrito Mathias Monteiro, e
domingo dias, francisco de Souza e Mathias Tavares, Alvaro da Costa, todos indios,
naturais da Aldeya nova, e moradores na mesma aldeya desta Capitania, que elles
Suplicantes tem descuberto pellos seus antepassados hua Sorte de terras no Riacho
chamado pella Lingoa da Terra piocé ao pé do Serrote que tem 0 mesmo nome; que
confronta com a Serra Sapupara, o que tudo sdo testadas do defunto goncallo Pinto
em qual custumé&o sempre plantar Suas Lavouras, e como de prezente Ihe hé vindo a
noticia delles Suplicantes que alguns moradores desta Capitania os querem espulsar
foré das ditas terras, e como elles Suplicantes Sejam pobres, Se valem do Amparo, e
Piedade de vmerce como seu governador por tanto|| Pedem vmerce Seja Servido
conceder-lhe em nome de sua Magestade que Deos guarde por data e Sisamaria,
meya Legoa de terra de comprido, fazendo piam, na barra do Rio Sapupara onde
despeja, e faz Barra e o Rio Peoca [...] e seus asendentes e dessendentes por Serem
terras de Rossas, e serem tudo mattos para que asim possam viver mais Sucegados,
Sem que ninguem os estorve, nem os Corram da dita parage e ditas terras que no que
Recebera merce|| Despacho|| o escrivdo das dattas me Informe ao Requerimentos dos
Suplicantes [...] Se contem, Sem duvida, embargo ou contradicam algla, e se
Rezistara nos Livros das dattas da Secretaria deste governo, e nos mais a que tocar,
dada nesta fortaleza de nossa Sra. da Sumcam aos vinte dias do més de Abril de Mil
e setegentos e vinte e dous annos, e eu Siméo Gongalves de souza escrivdo das dattas
a Rezistey, estava o selo; Manoel Frances. (assignado)*® [grifos nossos]

[N. 21] Registro da data e sesmaria do principal da Aldeia Nova e os mais indios de
uma sorte de terras no pé da serra do Pitavary, concedida pelo Capitdo Mér Manoel
Francez, em 20 de abril de 1722, das paginas 15 v. a 16 do Livro n. 10 das Sesmarias.
Manoel Frances Capitdo Mayor da Capitania do Ciara grande a cujo o cargo esta o
governo della por Sua Magestade que Deos guarde [...] Fasso Saber aos que esta
minha carta de datta e Sismaria virem que a mim me Reprezentou a dizer em sua
peti¢do por escrito o principal da Aldeya nova, e os mais indios da dita Aldeya cujo
theor hé o seguinte|| Diz o principal da Aldeya nova, e 0s mais indios da dita Aldeya,
que elles possuem a muito annos humas terras donde tem suas Bananeiras e plantam
Suas Lavouras, e como de prezente tem noticia, ha pessoas Ihe querem pedir ditas
terras por elle Suplicantes ndo terem dellas datta dos indios de paupina em a Serra
da Pacatuba, e do dito pitavary athe a Serra da Sapupara e todas as mais terras que
nestes meios se acharem devolutas e desaproveitadas por tanto|| Pedem a vmerce Seja
Servido congederlhe em nome de Sua Magestade que Deos guarde por datta e
Sismaria, todas as fraldas das Serras que se acharem desde pitavary athe a Sapupara,
e todas as mais terras que se acharem devolutas, athe a Sua Aldeya, para elles e seus

4 ARQUIVO PUBLICO DO CEARA — APEC (org.). Datas de Sesmarias do Ceara e indices das datas de
Sesmarias: digitalizagdo dos volumes nos anos de 1920 a 1928. V. 03. Fortaleza: Expressa Gréfica / Wave Media,
2006. 2 CD-ROOM.
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erdeiros asendentes dessendentes e Recebera merce|| Despachol|| Visto Serem as
terras das Suas Bananas e Lavouras para Sustento dos Suplicantes lhas concedo em
nome da Sua Magestade [...] Hey por bem de conceder como pella prezente o faco em
nome de Sua Magestade as terras que os Suplicantes pedem e confrontam em sua
peticam as quais lhe dou e concedo para elles e Seus erdeiros asendentes e
dessendentes [...] Se contem sem duvida, embargo ou contradi¢do algUa e se Rezistara
nos Livros das dattas da Secretaria deste governo e nos mais a que tocar, dada nesta
fortaleza de nossa Sra. da Suncéo aos vinte dias do més Abril de mil e setecentos (sic)
e vinte e dous annos, e eu Simédo Gongalves de Sousa escrivam das dattas a Rezistey,
estava o sello|| Manoel Franges.** (assignado) [grifos nossos]

Os documentos expostos acima precisam dialogar com as condi¢des (socialis,
politicas, econdmicas e culturais) nas quais eles foram produzidos para poderem se tornar ecos
do passado. Assim sendo, salienta-se que as cartas de sesmarias foram resultadas, no espaco
colonial brasileiro, da fragilidade administrativa e econdmica da Coroa portuguesa diante dos
desafios de povoar (subtende-se com a presenca do colonizador branco), principalmente, o
sertdo® nordestino, e contornar os conflitos entre brancos e indios na ocupagdo dos territorios
destes (como abordado na secdo 2). Nessa linha, chama-se atencdo para o fato das sesmarias

terem sido,

Criadas em Portugal ainda no reinado de D. Fernando, por volta de 1375, passou a ser
aplicada no Brasil no século XVI por D. Jodo Ill. Em dltima instancia era um
documento que garantia a exploracdo de terras despovoadas (subtende-se sem a
presenca do colonizador branco), desde que os colonizadores mostrassem capacidade
e empenho em beneficia-las (VIEIRA JUNIOR, 2006, p. 2).

Ainda sobre essa vertente colonial do aspecto politico-econdémico referente as Datas
de Sesmarias, José Pinheiro (2007, p. 30-31) aponta a utilizagdo profusa dessas doacdes, por
parte do governo metropolitano portugués, como uma estratégia de ocupacdo da capitania

cearense pela pecuaria, ndo obstante a resisténcia armada indigena:

Entre 1679-1699, num periodo de 20 anos, foram doadas 261 sesmarias 0 que
representa uma média de 13 cartas por ano. No periodo seguinte, entre 1700 e 1740,
num espaco de 40 anos, foram doadas 1.700 sesmarias, representando uma média de
42 sesmarias por ano. Foi nesse periodo que o conflito entre os povos indigenas e 0s
fazendeiros tornou-se mais agudo. No entanto, hd um subperiodo entre 1700-1720,
em que o conflito deu-se de forma aberta. Nesses decénios, foram distribuidas 923
cartas, dando uma média de 46 por ano.

Mas ndo podemos compreender tal documentacdo apenas da perspectiva politica
metropolitana com suas diretrizes econdmicas voltadas para as suas col6nias. Se faz necessario
também contempla-la através da nuance dos povos indigenas expropriados do Nordeste. Como
destaca Maia (2009, p. 68), os jesuitas se constituiram como “procuradores” dos indios para

defender sua liberdade e seus direitos (ndo obstante explorarem o trabalho indigena nos

4 Idem.

4 O sentido da palavra Sertdo que aqui utilizamos é muito mais para designar espacos dilatados e distantes dos
centros administrativos coloniais do que para definir aspectos climéticos e geograficos de determinados lugares
do semiérido (VIEIRA JUNIOR, 2006).
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aldeamentos), assim também como a legislacdo portuguesa colonial os considerava “primarios
e naturais senhores” da terra (de acordo com o Alvara Régio de 1 de abril de 1680). Embasado
nesses direitos legais, utilizando-os como forma de estratégia diante da violéncia
institucionalizada, amparada pelas cdmaras municipais, embora contréria a legislacdo vigente,
alguns povos indigenas que habitavam o territorio cearense passaram a solicitar datas de
sesmarias, baseados no pacto de vassalagem com o amparo da legislagdo metropolitana em
vigor.

Oliveira/Freire (2006) e Maia (2009) lembram-nos que, ao longo do periodo
colonial, os povos indigenas do Brasil estiveram inseridos em um mundo de aliangas com a
monarquia portuguesa, na complexa situagdo de sua colonia. Onde esta os tratava como
vassalos Uteis no processo da marcha de expansdo colonizadora e aqueles, estrategicamente,
dentro dos seus limites, como sujeitos histéricos participantes dos meandros da dominacéo
lusitana, se utilizavam da legislacdo metropolitana e do pacto de vassalagem para solicitar datas
de sesmarias e a protecdo do rei — ndo obstante terem sido expropriados em varias localidades
do territorio colonial a revelia das leis da metropole.

Nessa mesma linha de raciocinio, no que diz respeito a essa vassalagem indigena
no sistema colonial portugués, pondera-se sobre tal postura de muitos grupos indigenas
(auxiliando no projeto de povoagdo do branco e no combate aos indios considerados “hostis”).
Chama-se atencéo sobre a necessidade de um outro olhar para esta questdo: ao invés dessa
relacdo vassalo/rei no sistema colonial brasileiro ser vista, anacronicamente, como uma forma
de subordinacdo passiva, de cooptacdo ou de aculturacdo dos povos indigenas, deve ser vista
como uma forma de negociacdo, de ressignificacdo e reapropriacdo da complexa situacao
colonial (MAIA, 2009, p. 71-75).

No esteio dessa sequéncia argumentativa do contexto no qual estdo inseridas as
duas cartas de sesmarias em questdo, Studart Filho (1962) lembra que, em 1692, o governador
geral do Brasil colonial, Camara Coutinho, elogia os principais*® (caciques) dos aldeamentos
de Parangaba e de Paupina pelo “valor” e “fidelidade” que estes demonstraram aos portugueses
na Guerra dos Béarbaros (comentada na se¢do 2). Conforme Pinheiro (2002, p. 249-250) e
Goncalves (2018, p. 74), ambos amparados em Studart Filho (1963:165; 1962, p. 178), os

46 Segundo Magalhaes (2007, p. 35), a palavra “principais” era “[...] um termo colonialista utilizado para designar
o principal, tido como o ‘chefe’, membro de uma populagdo ‘indigena’ com o qual os conquistadores europeus,
missionarios de aldeamentos e administradores locais variados procuravam negociar no intuito de estabelecer
aliancgas para a paz e para a guerra com outros agrupamentos ‘indigenas’, e dai angariar mdo-de-obra utilizada no
aproveitamento da terra usurpada. De fato, os ‘Principais’ dos indios serviram aos interesses colonialistas como
canais de transmisséo de controle civilizatdrio dentre suas populagdes”.
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indigenas desses aldeamentos foram recompensados pelo governo lusitano com terras para as
suas lavouras. Sendo que em 1707 e em 1718 os indios de Parangaba foram comtemplados com
terras na costa das Serras de Sapupara e de Maranguape, e em 1722 teria sido a vez os indios
da Paupina receberem os seus lotes na Serra da Pacatuba. De forma que todas estas sesmarias
teriam sido doadas na regido que corresponde as Serras de Sapupara, Maranguape, Pacatuba e
parte do que é hoje Maracanau®’.

Outro aspecto que precisa ser realcado nessa questdo da conjuntura social,
econdmica, politica e cultural, na qual ocorreram as doa¢des de sesmarias, € a dificuldade de
adaptacdo dos povos indigenas do Nordeste, no que tange a restricdo ao pouco espaco das léguas
que lhes eram destinadas nos aldeamentos. Reforcando esse argumento, Leite Neto (2006, p.
155) apresenta uma das correspondéncias do Ministério do Império ao Presidente da Provincia
do Ceard, em 13 de fevereiro de 1858, da qual pingcamos apenas a primeira parte:

Os indios, nas diferentes (sic) aldéas (sic) do Ceara, com especialidade nas de
Arronches, Mecejana, e Soure, ndo podendo restringir-se ao pouco espaco da legoa
(sic) em quando, que lhes foi concedida em cada uma d’ellas (sic); pedirdo diferentes
terrenos para suas plantagdes e criaces.

E oportuno ainda realcar que a formula usual pela qual se outorgava o documento

de sesmaria era,

[...] mediante pedido escrito em que o pretendente declarava o seu home ou o do
beneficiario, o lugar de sua moradia, a localizacdo geogréfica da terra solicitada e o
objetivo que tinha em mente, este, em geral, na regido nordestina, visando a criacdo
dos gados (GIRAO, 1971, p. 17).

Diante da compreensdo dessa conjuntura socio-econdmica-politica-cultural na qual
foi redigida as duas cartas de sesmarias de 1722 (apresentadas linhas atras), podemos inferir o
seguinte: elas foram uma forma de reivindicacdo (dentro dos limites impostos pela dominagéo
colonial) dos indios das aldeias de Parangaba e de Paupina, visando impedir a perda dos seus
lotes para terceiros. Ou seja, embasados na legislacédo colonial de regularizacdo fundiaria, diante
das ameacas sofridas pela grande profusao do sistema sesmarial de doaces, a partir das Gltimas
décadas do século XVII, que contemplava o expansionismo pecuario no sertdo nordestino, 0s
indigenas que habitavam essa regido procuraram garantir as terras doadas para suas lavouras
nas Serras de Maranguape, Sapupara e Pacatuba como forma da relagdo de vassalagem

estratégica com 0 governo portugueés.

47 Alguns meses antes, em 12 de janeiro de 1722, o “Principal da Aldeia de Paupina e mais indios della” receberam
por data de sesmaria “terras na Serra de Pacatuba”. Em 1707 ¢ 1718, os “Principais” dos “indios de Parangaba” ja
haviam recebido “posse de terra na Serra de Maranguape” e “todas as sobras das terras existentes desde a Lagoa
Caracu (_Acaracuzinho), correndo para a Serra de Sapupara e pela costa da Serra de Maranguape (STURDAT
FILHO, 1963. p. 178).
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E nesse contexto que, na sesmaria de ndmero 20, Mathias Monteiro e os demais
indios reivindicam uma ocupacao histérica daquelas paragens, oriundas dos antepassados: “...]
Suplicantes tem descuberto pellos seus antepassados hué Sorte de terras no Riacho chamado
pella Lingoa da Terra piocd ao pé do Serrote que tem 0 mesmo nome; que confronta com a
Serra Sapupara.” Outra reivindicagdo dos indios, indicados na sesmaria de namero 20 e
reforcada na de nimero 21, é acerca do aproveitamento das terras para o cultivo das lavouras,

argumentando, inclusive, que as terras ndo estavam sendo aproveitadas para agricultura:

[...] custumdo sempre plantar Suas Lavouras, e como de prezente lhe hé vindo a
noticia delles Suplicantes que alguns moradores desta Capitania os querem espulsar
[...] e seus asendentes e dessendentes por Serem terras de Rossas, e serem tudo mattos
para gque asim possam viver mais Sucegados [...] possuem a muito annos humas terras
donde tem suas Bananeiras e plantam Suas Lavouras [...] Suplicantes ndo terem
dellas datta dos indios de paupina em a Serra da Pacatuba, e do dito pitavary ath a
Serra da Sapupara e todas as mais terras que nestes meios se acharem devolutas e
desaproveitadas por tanto.”

Se pudermos sintetizar ainda mais a analise das duas cartas de sesmarias de 1722,
chegamos a seguinte conclusdo: os indios que habitavam na regido dos aldeamentos de
Parangaba e da Paupina, resistido a expropriacdo de suas terras pela empresa pecuarista
colonial, se apropriando das normativas imposta pela Coroa portuguesa, e se utilizando do pacto
de vassalagem, reivindicaram as doacdes de sesmarias — localizadas hoje nas Serras de
Maranguape, Sapupara, Pacatuba e parte de Maracanal — para sua sobrevivéncia fisica “[...]
plantar suas lavouras” e social “[...] seus asendentes e dessendentes [...] para que asim possam
viver mais Sugegados [...]”.

O outro tipo de documento administrativo a partir do qual a meméria social e a
afirmacdo étnica Pitaguary acabam sendo atualizadas, ressemantizadas e reelaboradas, € um
registro de terras de 1854. O referido documento, lavrado no cartério de Maranguape®, se refere
ao registro de um sitio “denominado Pitaguary pertencentes aos indios.” Segue sua transcri¢do

na integra:

Termo do registro do sitio denominado Pitaguary pertencente aos indios. Aos quatro
dias do més de setembro do anno do nascimento do Nosso Senhor Jesus Christo nesta
Povoacdo de Maranguape, termo da cidade de Fortaleza do Cear& Grande em casas de
minha residéncia foi presente, digo, se me apresentarao Marcos de Souza Cahaiba
Arco-Verde Camardo com elle os mais Indios, dous exemplares do seo terreno os
quais sdo da maneira seguinte: Marcos de Souza Cahaiba Arco-Verde Camarao,
Francisco de Sousa, Joaquim Manoel da Silva, Lucas Pinto, José Francisco de
Morais, Antonio da Costa, Manoel dos Reis Cavalcante, Theodorico da Silva, Manoel
de Sousa, Agostinho de Sousa, Antonio da Silva, José Dias Lopes, Manoel José
Antonio, digo Ferreira Bitl, José dos Santos, Bras Ferreira de Sousa, José Antonio,
Antonio da Rocha, Jacinto Lopes de Freitas, Antonio Ferreira, Jodo dos Santos, Jodo
de Sousa, querem registrar o seo terreno sitio no lugar denominado Cabeceiras do
Rio Pitaguary, na Freguesia de Maranguape, Provincia do Ceara Grande, o qual
extrema, pela parte do Nascente pelo lombo do serrote com sitio de Munguba, pela

8 Na época Maracanal era distrito de Maranguape, emancipando-se a partir de 1980.
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parte do Poente pelo lombo do serrote que divide as agoas para o rio Santo Antonio,
pela parte do norte extremando com o Senhor Neutel Nourton de Alencar Araripe, na
estrada que vai para o Sitio da Monguba pela parte do sol com 0 mesmo senhor Neutel
no meio da cadeira, apos nao sabermos ler, e nem escrever pedimos ao Ss. Jacundo
Antunes de Alencar Rodovalho, este por nos fizesse e assignasse. Maranguape quatro
de setembro de mil oitocentos e cincoenta e quatro.*® [grifos nossos]

Da mesma forma que analisamos as cartas de sesmarias abordadas anteriormente,
faz-se necessario também dialogar com o documento acima exposto, ou seja, contextualizé-lo
para obtermos algumas pistas sobre seu sentido histérico no periodo em que foi produzido.
Nessa vertente, sabe-se que o registro de terras supracitado foi produzido no século XIX, no
qual os povos indigenas do Ceara foram transformados em méo-de-obra explorada em suas
préprias terras, as quais viram cada vez mais serem invadidas por posseiros que se apropriavam
das mesmas, através de mecanismo juridicos legais, como a Lei das Terras, a medida que 0s
poderes locais anunciavam oficialmente o “desaparecimento” dos indios (assim como foi
apresentado no capitulo 3).

Nesse diapasdo, Sousa (2017, p. 65-66) nos lembra que a Lei das Terras (1850)

regulamentou,

[...] os registros das propriedades e definiu que as terras devolutas oficias poderiam
ser retomadas e vendidas em leildes publicos. Tal proposicdo impactou diretamente
os indios da regido nordeste, pois, em decorréncia do seu processo de colonizacdo e a
convivéncia corriqueira com as sociedades, que se faziam urbana, era comum a
aglutinacdo dessas culturas, indigenas e nao indigenas.

Ressalta-se nessa mesma linha o redimensionamento dos territorios indigenas no
Ceara, provocado pela Lei das Terras, sob o discurso oficial da inexisténcia de indios e de sua,

consequente, integracéo a sociedade regional:

A medida que o Governo autorizava a concentracio de diferentes grupos indigenas
em uma mesma aldeia ou os deportava para lugares distantes do seu habitat, as terras
dos indios, abandonadas e, consequentemente, improdutivas, terminavam por serem
caracterizadas, de acordo com os critérios da Lei de Terras, como terrenos devolutos,
que, assim, passavam a constituir o patriménio publico, sendo reaproveitadas
conforme as conveniéncias do poder local (LEITE NETO, 2006, p. 156).

Temos, entdo, essa realidade politica, social e econémica como pano de fundo do
registro de terra de 1854 que estamos considerando. Na esteira dessa compreensao, salienta-se
que,

Em virtude da Lei de Terras de 1850, vérias &reas doadas aos indios do Ceard
passaram a ser apossadas sob a alegacdo de que eram desaproveitadas. Esse
fato provocou uma imediata reacdo dos Pitaguary, que compareceram no dia
04.09.1854, representados por Marcos de Souza Cahaiba Arco Verde Camarao e mais
21 indios, na casa do vigario Pedro Antunes de Alencar Rodovalho em Maranguape
‘com dois exemplares de seu terreno’, solicitando o respectivo Termo de Registro
(BRITO, 2000, p. 51).

49 ARQUIVO MORTO DE FORTALEZA — APEC. Registros das terras Pitaguary de 1854. Maranguape: livros
de registos de imdveis da cidade de Maranguape, Livro n. 3. 1854,
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Situado dentro da realidade na qual ele foi produzido, podemos analisar melhor o
referido documento administrativo. Para tanto, destacamos apenas duas observagdes. A
primeira, no que tange ao nome Pitaguary, referindo-se a um sitio “pertencente aos Indios” .
Estes, por sua vez, enfrentavam o mesmo problema de esbulho de suas terras que os indios dos
aldeamentos da Parangaba e da Paupina enfrentaram no século XVIII (no caso das cartas de
sesmarias de 1722). S6 que diferente destes, a expropriacdo vivenciada no contexto do século
XI1X, por aqueles do registro das terras no cartério de Maranguape, ndo se dava pela pecuaria,
mas por pequenos, médios e grandes agricultores (incluido o proprio Estado). Também, ainda
no tocante a essa observacgéo, destaca-se que o0 termo Pitaguary ndo era um etndnimo, mas um
topbnimo. Pois, tanto no século XVIII (nas duas sesmarias de 1722) quanto no século XIX (no
registro da terra de 1854), designava ndo um povo, mas um lugar®®, uma serra e um sitio,
respectivamente, situados na regido de Maranguape, Pacatuba e Maracanad.

A segunda observacdo, concernente ao registro de terras do sitio Pitaguary, em
1854, é a mencdo feita a um proprietario de terras, cuja propriedade, segundo o documento, era
limitrofe com o sitio dos indios: “pela parte do Poente pelo lombo do serrote que divide as
agoas para o rio Santo Antonio, pela parte do norte extremando com o Senhor Neutel Nourton
de Alencar Araripe, na estrada que vai para o Sitio da Monguba.” Conforme 0s registros de
terras dessa época, nota-se que esse senhor era um potentado latifundiario da regido, pois
constatam-se trés posses de terras feitas por Araripe, cujo teor era 0 mesmo, diferenciando-se

apenas as suas dimensdes:

Termo de registro de terras da sociedade Pitagoari, denominado Santo Antdnio de
Pitagoari; Aos vinte seiz dias do mes de Novembro; de mil oito centos e sincoenta
sinco, nesta Povoagdo de Maranguape termo da Cidade de Fortaleza do Ceara Grande;
em cazas da minha residencia foi presente o sécio, e administrador da sociedade
Pitagoari, Neutel Norston de Alencar Araripe, e por elle me fordo entreguez doiz
exemplares do mesmo theor com as Dimensfes, de seo referido sitio,; e sdo as
seguintes,; Sociedade Pitagoari de registro de suas em Santo Antonio Pitagoari,
encravada nesta Freguesia de Maranguape, extremando do lado nascente com terras
Neutel Norston de Alencar Araripe e dos indios de Pitagoari, na estrada que vem da
Cidade e depois pela linha do serrote que ha entre Pitagoari e Santo Antonio; e pelo
poente com terras dos erdeiros do finado Joaquim Lopes de Abreu, principiando do
cercado que tem a mesma sociedade, para o lado de Maracanahu, em rumo do serrote
de Santo Antonio; do lado Sul com as terras de Neutel Norston de Alencar Araripe;
onde passa o rumo da medicao das terras de Aratanha, e do lado do norte, com terras
dos Erdeiros do finado Joaquim Lopes de Abreu, na linha [f1.42] do seo cercado; ja
dito em rumo a estrada da cidade para as terras; - Maranguape vinte seiz de Novembro

%0 Ressalva-se que a questdo relevante nesse caso, partindo de uma perspectiva antropoldgica, é compreender os
processos socioculturais da formacdo do grupo indigena em determinada situagdo histérica e ndo uma busca
frenética pela “autenticidade” historiografica do seu nome classificatorio. Nesse sentido observa-se que “[...] ndo
¢ possivel que no empenho nos estudos historiograficos acerca da presenca indigena no que hoje conhecemos
como o estado do Ceara, o pesquisador tome a definicdo em documentos e textos de etndnimos distintivos de
grupos indigenas como insignias ‘auténticas’ do que, de fato, foi a ‘verdadeira’ constitui¢@o étnica de um grupo
para 0 entendimento das identidades indigenas contemporaneas (MAGALHAES, 2007, p. 60,61).
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de mil oito centos e sincoenta e sinco; - O Socio e administrador; da Sociedade
Pitagoari; Neutel Norston de Alencar Araripe — O Vigr.. Pedro Antunes de Alencar
Rodovalho.®* [grifos nossos]

Importante atentar neste registro de posses que Neutel Norston de Alencar Araripe,
conforme a indicacéo feita pelo documento, era um poderoso proprietario de terra. A “sociedade
Pitagoari” mencionada, de acordo com Gongalves (2018, p. 79), destacava-se no cultivo de
géneros agricolas: “[...] Em 1876, por exemplo, o jornal O Cearense elenca a localidade de
Santo Antdnio de Pitaguary como uma das localidades que se destacavam no Estado na
producdo de farinha, Arroz e milho.” Sendo, entdo, este senhor Neutel Araripe um grande
fazendeiro que estabelece uma relacéo de patronagem (“o sécio, e administrador da sociedade
Pitagoar””) com 0s indios que viviam na regido de Maranguape, Pacatuba e Maracanal (ainda
como distrito de Maranguape), citadas no registro de posse em questdo. Ainda nesse quesito,
realca-se que e feito pela primeira vez, em termos de documentos antigos até entdo, uma

’

referéncia aos “indios Pitagoari”, porém significando “[...] muito menos um etndnimo
entendido no sentido moderno (e étnico) do termo, mas muito mais uma referéncia a indios que
habitavam a regido do Santo Anténio do Pitagoari” (ibid., p.80).

Seguindo ainda nessa sequéncia argumentativa, sublinha-se que o documento do
Livro L144 Registro dos Oficios da Presidéncia da Provincia dirigidos ao Ministério da

Agricultura, Comércio e Obras Publicas, 1861-1872, data: 02/01/1864, Pagina: 63-65, aponta,

[...] a repressdo dos abusos cometidos pelo posseiro do terreno denominado
‘Pitaguary’ situado no perimetro da sesmaria de Mecejana que ndo s6 tem usurpado
terras pertencentes ao Dominio Nacional, como também empregado ameagas e
perseguicdes contra os indios (PORTO ALEGRE, 1994, p. 93).52

Ressalta-se que ndo tivemos aqui a pretensdo (nessa abordagem histérica das cartas
de sesmarias e do registro de terras utilizados pelo referido grupo indigena no constructo da sua
memoria social) de supervalorizar uma narrativa linear, alicercada em documentos historicos,
motivada por um “vicio do presentismo” (STOCKING JR. apud OLIVEIRA, 1999) ou
impulsionado por um desejo de promover uma “arqueologia dos indios Pitaguary”
(GONCALVES, 2018). Muito menos intencionamos embasar acontecimentos presentes nos
registros escritos antigos, procurando, anacronicamente, “descrever os fatos e ideias do
passado” com o olhar do presente (idem.). Concordamos com Oliveira (1999, p. 111, 120) na

sua observacdo de que,

[...] ndo h& como falar em territério indigena no sentido atual em que empregamos o
termo e que os proprios indios contemporaneamente reivindicam. A misséo, a fazenda

51 Termo 138 do Livros de Registros de Terras da Freguesia de Maranguape (APEC — Arquivo Publico do Estado
do Ceard).

52 Utilizamos aqui a importante compilagdo de documentos para a histéria indigena no Ceara organizada pela
professora e pesquisadora Maria Sylvia Porto Alegre, 1994.
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ou as povoagBes de caboclos podem no méximo constituir indicios historicos da
presenca de indios naquele local, mas ndo configuram, de forma alguma, uma situacdo
de posse exclusiva pelos indios de um dado territ6rio. Até mesmo no caso das missdes,
as terras que lhe eram destinadas em sesmarias ndo visavam assegurar a preservacao
ou sequer a continuidade sociocultural dessas etnias. Ao contrario, as missdes eram
nicleos coloniais que objetivavam a catequizagdo dos indigenas e a geracdo de
riquezas para a Coroa e para as proprias ordens religiosas. Nesse quadro politico e
juridico os esforcos do historiador e do antropélogo em estabelecer uma conexao entre
uma etnia especifica e um certo espago geografico, pretendendo assim demonstrar a
anterioridade da presenca indigena, estardo, ao meu ver, fadados ao insucesso.
Felizmente, isto ndo é de forma alguma necessaria para fundamentar as reivindicacdes
indigenas [...] isso ndo significa, contudo, que os estudos etno-historicos ndo sejam de
grande relevancia para o conhecimento sobre os indios do Nordeste. Ao contrério, tais
investigagBes podem contribuir substancialmente para repensar o processo de
fragmentac&o e reconstituigdo das unidades étnicas, recuperando os fluxos culturais e
as interconexdes existentes entre elas.

“[...] se € um discurso formulado pelos proprios indigenas que

ressignificam determinado documento, atribuindo a ele narrativas e sentidos préprios, ele faz

parte da prépria etnicidade do grupo e, portanto, merece ser destacado” (GONCALVES, 2018,

p. 76).

5.1.2 Atualizacdo da memoria social a partir de uma ressignificacdo do territorio

historico

Compreendendo, entdo, as condi¢fes histdricas nas quais foram produzidos os

documentos administrativos que sdo utilizados na construcdo da etnicidade Pitaguary, se faz

necessario tambem entendermos como Sse processa essa reelaboracdo, ressemantizacdo e

atualizacdo da sua organizacao social, calcada na reivindicacédo de territorio historico. Nesse

sentido salienta-se que,

E interessante observar como os indios Pitaguary de hoje constroem sua etnicidade
afirmando que seu primeiro cacique foi Marcos de Souza, quem deixou registrados
suas terras. E importante também perceber como o grupo ressignifica e da novos
sentidos a esses documentos, além de usarem-nos como distintivos étnicos de uma
presenca ‘tradicional’ na terra. Ou seja, se um sitio com o nome Pitaguary foi
registrado na regido onde hoje eles estdo ocupando, quem registrou é considerado o
primeiro cacique. Além de que isso € usado como comprovacdo de uma ‘historia
verdadeira’, ‘deixada pelos antepassados’ — bem como uma ocupacédo territorial
‘verdadeira’, tradicional. Dessa forma, vemos no discurso uma tentativa de gerar uma
autenticidade indigena para o grupo (ibid., p. 77-78).

Esse discurso de autenticidade indigena Pitaguary, utilizado como distintivo étnico

ara uma ‘“historia verdadeira, deixada pelos antepassados”, € fundamentado em “uma
9 9

ocupagdo territorial verdadeira, tradicional”, pode ser percebido nas seguintes narrativas do

grupo:

Essa histéria remonta ao tempo do Brasil Império, onde o antigo cacique, era
chamado na época do principal da terra de Aldeia Nova, ele vai até Maranguape, na
companhia de 21 indigenas, e faz o reconhecimento e o registro da terra — o cacique
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Marcos de Souza Cahaiba Arco Verde Camardo. Ele vai na companhia de 21
indigenas até Maranguape e registra suas terras e recebe o titulo da terra através de
cartas de sesmarias, datada de 04 de setembro de 1822. (Entrevista Pitaguary 2 -
entrevistado em 17/07/2019, grifos nossos).

Nés temos uma documentacao que eu acho que é a Gnica do pais... essa primeira parte
documental dos Pitaguary mostra que 0 nosso territorio € bem mais amplo. Entdo, a
gente pode provar. As pessoas dizerem no existirem Pitaguary. Tem! Ent&o, vocés
querem documento? Nos temos documento aqui! (Entrevista Pitaguary 1 -
entrevistada em 13/07/2019, grifos nossos).

Portanto, o discurso Pitaguary, reivindicando um territorio tradicional e historico,
legado pelos seus antepassados, se torna mais compreensivel diante da negacdo da propria
sociedade regional envolvente, no que diz respeito ao ndo reconhecimento de uma ascendéncia
do referido grupo étnico. Descredenciando-0s assim para as terras que ocupam na regido do

Santo Antonio (bairro de Maracanau):

Acho que eles ndo merecem essa terra porque eles nao tém nenhum descendente. Eles
ndo tém nenhum descendente. Eles ndo tém pai, nem avd, nem bisavd, nem tataravo,
ndo tem ninguém ndo. Eles ndo sdo descendentes dai do Santo Ant6nio. Vieram de
fora s6 mesmo pra se beneficiar do terreno pra morar. Eu ndo vejo que eles mereciam
essa terra ndo (Entrevista maracanauense 4 - moradora ndo-indigena de Maracanau
— entrevistada em 04/03/2020).

Sendo assim, passamos a analisar, dialogando com o discurso supracitado da
negacdo do direito a terra, a construcdo da etnicidade Pitaguary a partir das suas narrativas,
reelaboradas, do seu territdrio historico. Nessa linha, Pinheiro (2002) nos chama a atengéo para
a estrita ligacdo entre memoria, narracdo, identidade e mobilizagdo politica do referido grupo
étnico. Pontua-se que a histéria do grupo se constrdi evidenciando uma origem comum e uma
unidade grupal, baseada nos lacos de parentesco. Reforcando esse entendimento, Weber (2009)
nos diz que o conceito de etnicidade transcende a ideia de cultura, remetendo muito mais a um
sentimento subjetivo de pertencimento ou de uma origem comum. Nesse Viés, nota-se, nas falas
dos proprios interlocutores indigenas, a indicacdo do sentimento de pertenca e de uma crenca

numa ascendéncia comum:

[...] Somente em 1995, com o levantamento do movimento indigena no estado de
Ceara e com a figura emblematica, que apesar de ndo ser Pitaguary, vindo de uma
localidade vizinha, do Municipio vizinho de Guaiuba, o cacique Daniel — que foi
aceito pelos pitaguarys, por também pertencer a uma outra etnia, chamada
Potiguara, ele se afirmava como Potiguara e Potiguara também ta dentro da
linhagem dos Pitaguary — tornou-se um baluarte assim da luta pela demarcacéo, ndo
somente dos Pitaguary, mas pelas etnias do estado do Ceard, na luta pela demarcagéo
de territério (Entrevista Pitaguary 2 - entrevistado em 17/07/2019, grifos nossos).

No6s temos uma documentagdo que eu acho que € a Unica do pais. E que na época da
Lei de Terras em 1888, é... (pausa para pensar) o padre daqui do aldeamento — aqui
era um aldeamento de Potiguaras — pensou e teve a inteligéncia de ndo deixar os
Pitaguary a mercé é... (pausa para pensar) das invasdes. Entéo, se todo mundo estava
registrando sua terra onde morava, fomos registrar as terras dos Pitaguary tambem.
Entdo, as terras dos Pitaguary foram registradas no Cartério de Maranguape. E...
(pausa para pensar) com a listagem com 21 chefes de familias. E o padre assinou por
eles, porque ndo sabiam assinar. Entéo, e ai é... (pausa para pensar) essa primeira parte
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documental dos Pitaguary mostra que o nosso territério € bem mais amplo. Entdo, a
gente pode provar (Entrevista Pitaguary 1 - entrevistada em 13/07/2019, grifos
N0SS0S).

O sentimento de pertenca (de origem comum) a um grupo, a um territorio, nas
interlocucdes apresentadas acima, pode ser constatado com as seguintes expressoes que s&o
empregadas no contexto argumentativo da legitimagdo do territorio historico: “Potiguara
também ta dentro da linhagem dos Pitaguary”; “aqui era um aldeamento de Potiguaras.”
Argumentos que, por sua vez, sdo construidos “[...] sempre num sentido que supode
continuidade, permanéncia, pertencimento ao grupo e ao territério, enfim, sempre apontando

para a expressdo da etnicidade que se supde, necessariamente” (PINHEIRO, 2002, p. 84).

O territério, nessa visao, significa muito mais que uma ligacdo sentimental a terra, ja
que é um meio basico para a ‘(re) producdo social’, para a perpetuagdo de uma
organizacdo indispensavel ao grupo. Por essa razdo é que tem aparecido, ndo raras
vezes, como motivacdo primordial para a afirmacgdo da identidade (PEIXOTO DA
SILVA, 1997: 30 apud PINHEIRO, 2000, p. 256).

Nessa perspectiva, argumenta-se que na construcdo étnica Pitaguary,
retroalimentada pela ideia de um territdrio histérico como traco diacritico da origem comum do
grupo étnico em sua unidade grupal, o exercicio de rememorar (de recordar) acaba perpassando
por situacdes pragmaticas e contemporaneas, especificamente no tocante as suas demandas
atuais relacionadas ao direito a terra. Sendo que, na concepc¢éo de Pinheiro (2002, p. 257, 263-
264),

Essa nocdo de passado ‘ressignificado’ salta aos olhos quando se observa que os
acontecimentos do presente é que evocam as chamadas ‘velhas recordagdes.” E o
problema atual da usurpacéo da terra que leva muitos indios a remontarem ocasides
anteriores em que a vida do grupo era diametralmente oposta a que agora conhecem.
[...] No entanto, todos esses ‘fatos’ ao invés de retornarem sob a forma de imagens
cristalizadas e intactas, sdo alterados, continuamente, porque séo filtrados pela lente
do presente, pela ética do contemporéneo. [...] As narrativas nascem da verbalizacdo
de uma memoria, do ato de lembrar, ndo como um sonho ou um retorno tal e qual
do passado, mas como uma ‘revivéncia’ modificada pelo tempo, uma lembranga
sempre a se refazer, sendo reconstruida e repensada a partir de um contexto
condicionado por ‘todo o conjunto de nogdes presentes’ que avalia e ‘altera’ seu
contelido. Portanto, o passado relatado nessas narrativas é sempre uma releitura a
partir dos valores do presente [...] ‘na maior parte das vezes, lembrar ndo € reviver,
mas refazer, reconstruir, repensar, com imagens e ideias de hoje, as experiéncias do
passado’ (Bosi, 1995:17-280) [...] ‘Quando recordamos, ampliamos determinados
acontecimentos e entdo os reinterpretamos a luz da experiéncia subsequente e da
necessidade presente ... a fungdo fundamental da memdria, por conseguinte, ndo é
preservar o passado mas sim adapté-lo a fim de enriquecer e manipular o presente’
(Lowenthal, 1998: 97, 103). [...] Por meio das narrativas se efetiva uma fungéo
social da memoria. Por meio da memoria se constroi a identidade. Essa ‘memoria’
e essa ‘identidade’, como diz Pollak (1992:204), ‘podem perfeitamente ser
negociadas, e ndo sdo fendmenos que devam ser compreendidos como esséncias de
uma pessoa ou de um grupo’.

No caso dos Pitaguary, essa memoria € acionada a partir de um processo de
dominacgéo e controle fundiério do seu territorio, exercido pela relacdo de patronagem, que se

inicia, segundo suas narrativas, no século XIX e adentra para o século XX:
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Meu pai, que era meu avd, foi pegado a dente de cachorro. Ele tinha a venta furada e
uns pauzinhos na orelha. Ele me dizia: ‘meu filho, no tempo em que o seu avd
trabalhava, ele foi pegado a dente de cachorro para trabalhar naquele agude, no
cativeiro’. Ali era um cativeiro. Um cativeiro em que a pessoa carregava pedra na
cabe¢a, em cima da cabeca, aquela pedrona. Aqueles que se maldiziam, o chicote
comia, pegado de quem? Do velho Miguel Bardo, que foi o primeiro que comegou a
tomar nossas terras. [...] Dai para c4, veio tomando, veio tomando e tomando e
tomando, vendeu uma parte para ao Isaias, que é justamente aquela serra, que chamam
‘Serra dos Caboclos.” Ai, foi levando, foi tomando, foi vendendo, foi vendendo, foi
vendendo para os possantes (José Filismino, 60 citado em PINHEIRO, 2002, p. 87,
grifos nossos).

Essa histéria remonta ao tempo do Brasil Império [...] o cacique Marcos de Souza
Cahaiba Arco Verde Camardo. Ele vai na companhia de 21 indigenas até Maranguape
e registra suas terras e recebe o titulo da terra atraveés de cartas de sesmarias, datada
de 04 de setembro de 1722. E partir dessa carta os indigenas da época passaram a
plantar e a ter o seu territorio reconhecido. E logo depois desse periodo houve uma
retomada por parte do governo, onde a terra voltou para o Estado [...] tomaram as
terras dos indios e essa ficou de posse do governo do Estado, onde se implementou
dentro da terra a cavalaria da Policia Militar e EPACE [Secretaria de Pesquisa
Agropecuéaria do Estado do Ceard] (Entrevista Pitaguary 2 — entrevistado em
17/07/2019, grifos nossos).

[...] comecei trabalhar pra ele na época né, Zé Vitor. Ai eu vim, trabalhava pra um
aqui e outro acold ... Diariazinha né. Ai eu comecei a trabalhar. Ai quando foi uma
época o doutor Araripe formou uma turma maista né. Que chamava de turma maista,
aquele pessoal que ndo era do quadro né. Ai eu entrei na turma maista. Comecei a
trabalhar com a idade de 12 anos e foi indo e foi indo... Ele ficou gostando do meu
trabalho e eu fiquei... Com o doutor Araripe! Ai passou um tempo, eu inteirei 7 anos
de trabalho. Ai nos 8 anos eu fui transferido pra Quixada, pra fazer um trabalho do
Estado né... Tudo pro Estado. Ai se eu ndo quisesse eu voltava né. Ai antes dessa ai
ja era outra empresa, que fazia um trabalho pra EPACE. A EPACE j4 tava pra entra
aqui dentro. Ai o Estado saiu e a EPACE entrou né. Ai foi como eu tava dizendo...
Comecei com o doutor Araripe, ai veio o doutor Milton, que era outro meu chefe, veio
o doutor Hélio, veio o doutor Sebastido, um bocado... Mas 0 meu chefe mesmo o
doutor Araripe daqui de dentro... (Manuel- Agricultor- Santo Anténio- 26/11/2014
citado em GONCALVES, 2018, p. 86, grifos nossos).

As entrevistas supracitadas apontam os fazendeiros que, na memdria social do
grupo, aparecem como responsaveis pelo esbulho da terra dos indios: Miguel Bardo, Zé Vitor,
Dr. Araripe, Dr, Milton, Dr. Hélio, Dr. Sebastido e a Empresa de Pesquisa Agropecuaria do
Ceara (EPACE).

Cabe aqui destacar que essa mais recente apropriacdo das terras indigenas na regido
de Maracanau/Pacatuba, marcada pela presenca de grandes latifundios, atualizada no
continuum narrativo dos Pitaguary, através das mais variadas formas de esbulhos, também foi
protagonizada pelas seguintes empresas e 6rgdos estatais: a Companhia Cearense Via Férrea
Baturité, criada em 1875, atravessando todo o territorio indigena, passando pelo sopé da Serra
Pitaguary em direcdo a Fortaleza, sendo responsavel pelo crescimento demografico de
Maracanal em detrimento do prejuizo para as terras dos indios; a Secretaria da Agricultura do
Estado do Cear4, estabelecida nas primeiras décadas do século XX, no bairro do Santo Anténio,

denominado na época de Estado (no qual tem uma estradinha que da acesso a mata onde se
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encontra a mangueira sagrada), mudado atualmente para Aldeia Central pelos indios; EPACE,
instaurada, por volta da década de 1980, no atual bairro do Olho d’agua, servindo como base
de pesquisa agropecuéria; e a cavalaria da Policia Militar, locada, em 1990, no mesmo local da
EPACE, e expulsa pelos Pitaguary, no final dos anos 1990, por ocasido do seu processo
demarcacédo de terras e de reetnizagdo (embora hoje ainda subsiste no lugar o 14 Batalhdo da
Policia Militar de Maracanat — BPM) (BRITO, 2000, p. 51; GONCALVES, 2018, p. 85-90).
Tal construcdo discursiva nos leva ainda a considerar dois posseiros que se
destacam, conforme o Resumo do Relatorio de Identificacdo e de Delimitacéo da Terra Indigena
Pitaguary (BRITO, 2000, loc., cit.), pela extensdo da &rea ocupada por hectares: EPACE
(721,0); Fernando Mendes Chaves Faganha (375,0). Extensdes de terra expressivas quando se
leva em conta que a superficie das terras Pitaguary corresponde a 1.735 ha, abrangendo os
municipios de Maracanal e Pacatuba. Acerca deste Ultimo posseiro, ele € mencionado nas
narrativas indigenas como um dos grandes problemas atuais de esbulho e violéncia que os
indios tém enfrentado nessa regido. Isso pode ser exemplificado atraves da critica que
determinada lideranca Pitaguary faz a FUNAI, em virtude do tratamento, segundo ela,
negligente, dispensado por este 6rgdo indigenista, ao litigio envolvendo mais de 300 hectares
(Fazenda Pouso Alegre — antigo Sitio Latoeiros) de terras perdidas para a familia Facanha,

recentemente, do seu territorio:

Nos sofremos um revés na Justica em que foram retirados 300 hectares de terras. Uma
decisdo judicial retirou uma fazenda que esta dentro da terra indigena [...] tentamos
uma agdo resciséria para derrubar o processo e comegar tudo de novo, mas perdemos
no TRF de Recife — PE. [...] a Justi¢a olhou s6 para o lado do posseiro. Nossas
testemunhas foram ouvidas de maneira precaria. A FUNAI ndo deu o devido
tratamento, o devido acompanhamento ao processo. Perdeu todos os prazos legais de
recorrer. E ao final, agora, nés constituimos advogados préprios. E ai o tribunal
entendeu que quem era para nos defender seria a FUNAI e ndo temos um advogado
préprio. Ai nds estamos recorrendo no STJ e, se perdermos, vamos para o STF [...]
(Entrevista Pitaguary 1 - entrevistada em 13/07/2019).

Ademais, Goncalves (2018, p. 142-143) frisa também os atos de violéncia
cometidos contra os indios pela familia Facanha, lembrando que a retomada de Madalena
Pitaguary (uma das caciques) do Sitio Latoeiros, cuja area compde a Fazenda Pouso Alegre,
resultou na derrubada de sua casa por Marcos Furtado Satiro (aparentado dos Facanhas).
Atitudes como essas tém resultado em programas de protecao Federal para a lideranca indigena
na regido “[...] por conta das ameagas de morte, tanto de um grupo que reside dentro do povo
Pitaguary, como também das retomadas de terra por parte de posseiros” (Entrevista Pitaguary
2 - entrevistado em 17/07/2019).

Todos estes diversos atores sociais sdo destacados na memoria social do discurso

itaguary sobre o direito a um territorio historico “na medida em que as narrativas de
Pit b direit territ hist “ did t d
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exploragéo, violéncias, esbulhos, foram ressignificadas em um movimento de identificagdo e
afirmacado indentitaria.” (GONCALVES, 2018, p. 94).

A reivindicacdo Pitaguary do direito a terra — calcada no discurso da autenticidade,
fundamentada, por sua vez, na prerrogativa de uma ocupacdo histérica verdadeira, tradicional,
como lécus da sua memdria coletiva — encontra respaldo no proprio conceito de terras
tradicionalmente ocupadas. Sendo assim garantida pela Constituicdo Federal de 1988 (p.180-
181): ““[...] a posse permanente, cabendo-lhe o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios
e lagos nelas existentes” das terras sobre as quais eles exercem uma ocupacdo de natureza
tradicional (Artigo 231, Capitulo V1II — Dos indios, do titulo VII1 — Da ordem social).

O antropdlogo Alfredo Wagner de Almeida (2004)* faz uma afortunada analise
sobre o conceito de “terras tradicionalmente ocupadas”, contido nesse artigo da atual legislagéo
brasileira. Nessa linha, ele argumenta que a concepgao de territdrio “tradicional” ndo pode ser
entendida como algo extemporaneo, como algo do passado, mas sim como algo do presente.
Observa que o conceito de “tradicional” precisa ser compreendido para além do “biologismo”
(reduzido apenas a heranca sanguinea ou a ideia do indio ligado a natureza; a um determinado
nicho ecoldgico que acabaria configurando seu territdrio fixo), para além do “geografismo”
(reduzido apenas as dimensdes geomeétricas da terra), sendo necessario considerar suas
dimensdes simbolicas e politicas. Pondera ainda acerca da operacionalidade do Direito, nesse
caso especifico de “terras tradicionais,” afirmando que ele precisa deixar de utilizar categorias
juridicas coloniais e passar a usar instrumentos juridicos atuais, embasados na Constituicdo de
88:

O conceito de ‘terras tradicionalmente ocupadas’ é uma expressdo que ¢ uma figura
juridica, tem uma forca distintiva com relagdo a terras e memoriais [...] esse
tradicional ndo se opde necessariamente ao moderno, ele ndo significa um atraso, ele
ndo é um residuo, ndo é um vestigio, ndo € um remanescente, mas, se constitui uma
nova categoria operacional que o aparato do Estado utiliza para entender situacdes
concretas [...] ha elementos identitarios, ha elementos de natureza religiosa, ha
elementos de outra ordem que estéo presentes nessa relagdo. 1sso é o que héa de novo
na sociedade brasileira. Isso é que ndo nos permite, ndo nos autoriza a continuar a
proceder com os velhos instrumentos (Informacéo Verbal).

Ainda sobre esse quesito do territdrio tradicional, o antrop6logo Jodo Pacheco de
Oliveira (1999, p. 20) salienta que o impacto causado pela colonizacdo portuguesa nas
organizacdes sociais indigenas, no sentido da criacdo de uma sociedade de base territorial fixa,
afetou “[...] profundamente o funcionamento das suas instituicdes e a significacdo de suas

manifestagdes culturais.”

%3 Informacdo fornecida por Alfredo Wagner de Almeida em palestra, durante o Seminario Sobre Questdes
Indigenas, [S. 1], [s.d.].
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Corroborando com essas concepcdes antropoldgicas de territorio (supracitadas), o
renomado gedgrafo Milton Santos (1985 apud SOUSA, 2017, p. 56) o define como algo que
transcende um espaco territorial de uma superficie determinada geograficamente, se
configurando também como um lugar “[...] de exercicio politico, de organizac¢des sociais, de
construcdo de subjetividades e formas variadas de singulares e de vivéncias. O territdrio, assim,

¢ composto por um misto de dimensdes espaciais, coletivas, politicas, culturais e afetivas.”

5.1.3 Ressignificacdo dos espagos politicos e simbolicos no territério Pitaguary

A etnogénese Pitaguary, assim como a de quase todos os indios do Nordeste
brasileiro, diante da estigmatizacdo social, no que tange ao ndao reconhecimento étnico indigena
por parte da sociedade circundante, assume ndo apenas uma postura de contestacdo via
atualizacdo e reivindicacdo de um territério historico. Mas, igualmente, de politizacdo e de
simbolizacdo compartilhada, nas quais antigos simbolos, dentro das suas terras, sdo
ressignificados, ganhando sentidos individuais e coletivos (BARTALOME, 2006).

Dilatando ainda mais o que foi denominado acima de politizacdo e simbolizacao
dos lugares dentro do territorio Pitaguary, assinala-se que 0s espagos territoriais indigenas
precisam ser analisados, tanto pelos aspectos politicos e pragmaticos — lugar para plantar,
produzir, gerar renda, ser ocupado e reivindicado juridicamente — quanto pelos aspectos
culturais e simbdlicos — lugar da memdria, da ancestralidade e da espiritualidade
(GONGALVES, 2018, p. 144).

Ressalta-se que,

[...] nenhuma sociedade existe sem imprimir ao espa¢o que ocupa uma légica
territorial [...] o espaco pode ser o ponto de partida para pensar o territorio [...] As
relacBes de apropriacdo do espago sdo aspecto central nesse tipo de abordagem.
Levam a considerar as articulagbes entre as diversas possibilidades de relagbes de
apropriacéo do espago com a organizacdo sociopolitica de um grupo, a qual fornece
coordenadas e referéncias para a elaboracdo dos limites fisicos, sociais e culturais que
regulam a distribuicéo do espaco e dos recursos ambientais (GALLOIS, 2004, p. 40-
41).

Nesse diapasdo, destacaremos apenas dois espacos no territdrio desse grupo étnico
que precisam ser compreendidos na sua dimensdo politica e simbolica: a Mangueira
bicentenaria sagrada (localizada em Maracanad, no bairro do Santo Anténio) e a Serra
(localizada em Pacatuba, no bairro Monguba).

Em primeiro lugar, destacamos a Mangueira sagrada que é enfatizada nas narrativas

dos indios através da lembranca do tempo do cativeiro, quando muitos foram mortos,
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escravizados ou foram expropriados de seus territorios, perdendo sua liberdade de produzir e

se reproduzir:

Ali, tem um pé de mangueira que esta com mais de mil anos, naquele pé de mangueira,
exatamente 14, morreu muito indio enforcado, matado de fome. Essa mangueira,
quando nds vamos orar, todo mundo chora e ela chove. Debaixo da mangueira chove.
Quando nods estamos 14 debaixo, brincando o toré, a mangueira chora. E o clamor é
muito grande la debaixo. E muito grande. O padre vem celebrar essa missa, por
aqueles que morreram, para nés assistirmos a tudo, tem que assistir! Nds vivemos por
aqui, rolando, devagarinho. Agora, chegou o tempo de n6s ganharmos o nosso
pedacinho de terra (José Filismino, 60 citado em PINHEIRO, 2002, p. 254).

De acordo com Pinheiro (2002, p. 85) a mangueira se consiste em “[...] um tronco

de espessura extremamente larga, sua copa produz sombra no centro de um sitio que foi, aos

poucos, tornando-se um dos locais mais importantes da area de Santo Ant6nio do Pitaguary

L]

Figura 3 - Tronco da mangueira bicentenaria

Fonte: Carlos Alencar (2020).

Tal importancia se configura tanto no aspecto politico quanto no simbdlico. A esse

respeito, pontua-se que ela € um emblema de um tempo passado, remetendo a uma época da

liberdade e da prisdo (violéncia); da posse e da perda (expropriacao). Simultaneamente também,

ela é simbolo do tempo presente, indicando a afirmacao étnica e busca por direitos:

Nas narrativas do grupo, a histéria de uma arvore sagrada de mil anos revela bem a
ideia de uma permanéncia ancestral que ultrapassa em dobro o tempo de estadia do
branco civilizador nas areas indigenas. E a arvore-simbolo da noc&o de fixacio antiga
e profunda dos indigenas nas terras que acreditam ‘tradicionalmente’ habitar [...] A
mangueira estd no centro das atengdes, ela ¢ ‘sagrada’ por todos os acontecimentos
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que lhe cercam; a ’escravidio’ dos indios no passado, as missas e cerimonias
realizadas hoje em dia e os encontros propriamente politicos como as assembleias [...]
a mangueira é simbolo de um tempo pretérito, mas também de um tempo vivido no
presente. Ela é a lembranca do que se passou a0 mesmo tempo em que se configura
como palco de uma atividade contemporanea: a danga ‘sagrada’ do Toré, a romaria
do dia de 12 de junho [...] (ibid., p.84-86).

A mangueira considerada sagrada, que nas narrativas locais teriam ‘mais de mil anos’
é um espaco de importancia cultural para o povo. Ou seja, para além do fato de ter
sido ali onde os seus antepassados teriam sido flagelados, hoje ela se tornou em um
local espiritualmente significativo onde sdo realizadas ceriménias, algumas
apresentacdes publicas (como a festa de 12 de junho, em homenagem ao padroeiro
Santo Antonio), além de assembleias/reunides indigenas. Ha, portanto, atualmente
uma ressignificacdo daquele espago de um passado de violéncias para um presente de
afirmacéo étnica e de busca por direitos (GONCALVES, 2018, p. 82).

Figura 4 - Ritual sagrado do toré em torno da mangueira bicentenaria em 1993. Da esquerda para direita: llza
Ferreira (prima do pajé Felismino), Fransquinha (esposa do cacique Daniel), o indio Alcides e o cacique Daniel

Fonte: Carlos Alencar (2020).

Conforme Viana (2020),

A mangueira funciona como uma espécie de portal. Nela os encantados (espiritos
ancestrais) ligam o finito ao infinito. Ela captura todas as energias, liga o passado ao
presente. Os encantados no tore, em volta dela, incorpora no ritual uma espécie de
passagem ou caminho onde todos que vivem hoje, de uma certa forma, sdo uma
continuidade desse povo. O presente vivifica os encantados nos seus rituais
(informagcéo pessoal)®

% VIANA, Carlos Augusto de Alencar. A mangueira sagrada dos Pitaguary. Mensagem recebida pelo
WhatsApp em 06 de abr. 2020.
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Figura 5 - Ato politico dos Pitaguary por ocasido da festa de Santo Antdnio (12 de junho de 1994)

Fonte: Carlos Alencar (2020).

Portanto, a arvore se torna para os Pitaguary um emblema de permanéncia ancestral
no territério, garantindo assim sua afirmacdo étnica e os seus direitos sobre a terra. Ela também
reelabora os acontecimentos do passado, dando a eles novos sentidos no presente. Tornando-
se, a0 mesmo tempo, um lugar de mobilizacdo politica, de praticas espirituais, de exercicio da
memoria e de evocacdo da ancestralidade.

O segundo espaco que precisa ser entendido, na sua ressignificacdo politica e
simbdlica dentro do territorio Pitaguary, € a Serra da Pacatuba. Como ja demonstramos linhas
atras, os Pitaguary, estabelecidos tradicionalmente, no sopé das serras, entre 0s municipios de
Maracanal e Pacatuba, vem sofrendo varios tipos de violacdo contra os seus direitos,
principalmente, aqueles concernentes a terra. Diante desse quadro, a Serra, localizada em
Monguba, ganha uma grande relevancia politica e simbdlica no discurso de afirmacao étnica
desse grupo indigena.

Entretanto, essa importancia politica e simbdlica desse espaco, situado no territorio
dos indios, perpassa pela instalagdo/funcionamento de pedreiras na area e no entrono das terras
indigenas. Sendo duas empresas que atuam nessa area: a Canad (antes denominada pedreira
Britaboa LTDA, que estava desativada ha mais de 30 anos), estabelecida nas margens da aldeia
da Monguba, e a empresa Britacet, instalada nas margens da aldeia do Olho d’Agua. A primeira
estd no momento paralisada, buscando na justica reativar suas atividades de extracdo mineral,

e a segunda continua operando.
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Abro aqui um paréntese para lembrar que a extragdo de minérios, na Serra em pauta,

é bastante antiga. O que pode ser verificado na seguinte informacéo noticiada em um jornal do

século XIX:

- Grande novidade! No expediente do ministério da agricultura de 9 de setembro,
publicado no Diario Official de 7 de outubro 1é-se o seguinte: ‘Ao presidente do Ceara
para mandar informar (a quem?) o requerimento do desembargador Isidro Borges
Monteiro e outros que pedem permissao para explorar e lavrar as minas de carvao de
pedra existentes nas serras d’Aratanha e Pitaguary — .” Ndo é s6 o chumbo do
Yporanga que seduzio o ex-presidente de Séo Paulo, ou os coolis da China ao diretor
da estrada de ferro de Pedro Il. O que admira é como o desembargador Isidro, que nao
sabe para onde fica o Ceara, descubriu essas minas de carvdo de pedra nas serras d’
Aratanha e Pitaguary, onde os scientificos da comissdo exploradora andaram, e ndo
descubriram carvdo. Ora Deus permitta que o desembargador Isidro ndo se engane, e
realize a exploragdo d’essas minas até hoje desconhecidas, para utilidade sua e da
provincia (O Cearense, Fortaleza, n. 125, domingo, 29 de outubro de 1871).

Retornando a exploragdo das pedreiras nos dias atuais em terras Pitaguary, os indios

vém travando com elas uma verdadeira batalha judicial que se arrasta ha quase dez anos. Tendo

0 seu inicio com a tentativa de reativacdo da empresa Britaboa LTDA (utilizando o nome

fantasia de Canad), em 2011, que pretendeu reiniciar suas atividades mineradoras dentro de um

terreno localizado fora da area indigena demarcada, porém distante apenas 20 metros do seu

limite. Nesse sentido, torna-se oportuno a entrevista de Raimundo Carlos Barbosa,
pajé/Monguba, em 01/06/2017, (citado em GOLCALVES, 2018, p. 147-148).

Porque hoje existe uma lei que um grupo de empresario pode entrar com essa carta e
levar pra uma assembleia e mostrar que eles querem trabalhar em uma &rea do
governo, federal, se tem possibilidade deles abrir uma mineradora... E ai foi feito o
estudo, aquela coisa toda... Eles aprovaram! No documento que eles chamam,
documento de recesso, recessdo, né. Este mapa ele € da outra empresa, que se chama....
E... Daqui a pouco vou lembrar... Monte Silval Bom, esses dois mapas, esse de 36
hectares, ta dentro do outro mapa da outra empresa, que é a Everest né que era do
governo de 1914, e ai esse mapa ta dentro desses 200 hectares de terra... E esses 200
hectares de terra, estd dentro do mapa das sesmaria dos Pitaguary. S6 que em 1997,
quando a doutora Fatima de Brito veio fazer o levantamento em cima de nossa
sesmaria, ela achou por bem deixar essa area de 36 ha de terra fora. Porque era area
da pedreira e ai na visdo dela ia facilitar a demarcagdo. Como os indios que andavam
com ela era o cacique, Manoel Pereira, 0 Zé Adriano, o Eduardo.... Eu diria que eles
eram inocentes, porque eles concordaram! Bom, onde eu quero chegar? Entdo, quando
eu passo a ser o pajé, eu pego esse estudo todinho e vou estudar. Como eu sei desses
mapas que eu te falei ai, por conta das conversas com os mais velhos né, com os meu
irmaos... Porque eles que abriram o rumo do Estado, era assim que chamava. [...] Bom,
e ai de repente eu me vejo no meio de uma falcatrua, de uma coisa absurda... Que é
os cidaddos vendendo um documento de recesso que nem fosse escritura, cara. [...] Ai
nés denunciamos. Porque pra nossas casa sdo muito proximo, nossas terras é bem aqui
e nos ndo tinha sido comunicado [...]

E importante também atentar, na continuidade desta fala (logo abaixo), para a l6gica

territorial indigena, que traz em si a razdo da sua existéncia como lugar de (re) producéo social,

compreendido em suas dimensdes espaciais, econdmicas, mas, sobretudo, politicas, coletivas,

afetivas e culturais. Transcendendo a concepgéo capitalista de terra estabelecida pelo Estado-

nacgdo com sua finalidade produtiva e lucrativa:
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[...] S6 que nossa denuncia foi tdo assim enjoenta.... Nds pegamos 4 6nibus e fomos
pro IBAMA e depois pra SEMACE. Na verdade ndo foi dentncia, foi obrigar [risos].
Nos demos 20 dias pra eles virem aqui, se eles ndo viesse a gente ia 4 e ndo tinha
mais data pra gente sair ndo. [...] Aqui eu precisei estudar muito o estatuto indigena,
0 estatuto do meio ambiente e estudar as leis da cidade. E ai gracas a deus quando nos
fomos pro confronto, eu fui praticamente desrespeitado na frente do juiz aqui no Ceara
quando o doutor Alex falou pros advogados dele que nés poderiamos trabalhar juntos
e 0 que eu produzissem eles compravam, ou a gente dividia a pedreira no meio né.
Aquilo pra mim foi uma ofensa, mas uma ofensa tdo grande. Porque assim, eu ndo
estou querendo terra, ndo estou querendo dinheiro, eu estou querendo vida que pra
mim é mais importante do que essas outras coisas. O dinheiro é bom n&o resta davida,
a terra € muito boa, mas nesse caso aqui eu quero defender a vida da terra. Entdo é
outra posicao, é outra visdo. Defender a vida da borboleta, a vida do prea... E outra
visdo completamente diferente. E tanto que eu fui homenageado como defensor da
vida. Eu fui homenageado 14 no Dragdo do Mar como um defensor da vida e dos
direitos humanos. Isso pra mim é um reconhecimento, porque eu estou aqui dentro da
mata, e as pessoa Vvé 0 pajé dos pitaguary como defensor da vida, pra mim aquilo me
deixou muito cheio de energia... (idem.).

Nessa mesma direcdo, também se observam as varias etapas que envolvem este
litigio, a partir do processo de retomadas pelos Pitaguary do terreno onde fica a pedreira,
destacando o ato publico em 2017, sob o lema ‘“Nenhum direito a menos, nenhuma pedreira a
mais”, organizado ¢ promovido pelos Pitaguary, e apoiado por outros povos indigenas

cearenses. Detalhado na fala da referida lideranca do grupo étnico em pauta:

[...] E virei o jogo porque os cidaddos foram pra Recife, na segunda vara 14, pra
segunda instancia, e la eles conseguiram levar a FUNAI de |4, o desembargador de I3,
e trouxeram um documento determinando que eu teria que sair dentro de 24 horas.
Pra nossa sorte € que o juiz daqui da primeira instancia do Cear4, dr. Jodo Luiz, achou
por bem chamar as duas partes... Ele ndo teve coragem de mandar a ordem judiciaria
pra mim, porque era muito forte. A ordem era muito forte. Era 24h mesmo. E ai eu
consegui fazer uma fala, eles me deram a fala... E ai eu lembrei pra eles que quando
sai uma demarcacdo de terra indigena, o cidaddo comum tem direito a 90 dias pra
recorrer & justica. E eu ndo tava sendo visto ali como uma pessoa civil e nem como
uma pessoa do mesmo nivel, porque eu tenho consciéncia que eu sou juiz do meu
povo, sou eu que defendo o meu povo, eu que fago casamento, eu que faco batismo...
E dessa vez esse senhor procurador, com muito respeito, ndo t& me vendo como
cidaddo, ndo t& me vendo como autoridade e eu queria meu direito doutor. [...] Ai
eles queriam dar 30 dias. Ai o doutor ‘vamos fazer o seguinte, pra ndo ficar aqui
discutindo nem vai ser o que vocés querem nem vai ser o que o desembargador quer
e nem o que eu quero. Eu vou lancar a proposta, vamos dar 60 dias pro rapaz, porque
ele realmente tem razdo.” [..] Al [ja na retomada, os interessados na pedreira
marcaram uma reunido comigo] a pauta da reunido era que eu sairia da frente deles e
ele abriria uma conta com 200 mil reais e um carro, pra eu sair da casa. Porque eles
achavam que era s eu. Tao egoista ele que ndo viu a pancada de indios. Mesmo assim
com esses meus 60 dias fiz uma coisa que eu me orgulho do meu trabalho. Eu fiz uma
rede da vida, aonde nos botamos aqui todos os representantes do Ceara. Botamos aqui
1600 pessoas aqui dentro. Fechamos essa BR aqui. E naquele dia teve uma emissora
de televisdo pra me entrevistar... (idem.).

Apesar de extenso, o depoimento dessa lideranca indigena, em sua riqueza de
detalhes, apresenta os episodios que desencadearam, desde de 2011, a batalha juridica entre a
pedreira Britaboa/Canad e os Pitaguary. Na abordagem de Gongalves (2018, p. 148-151), acerca
do referido litigio, partindo da narrativa apresentada, pontuam-se alguns momentos importantes

durante esses anos de disputa nos tribunais envolvendo a mineradora e os indios: a retomada
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indigena no final de 2011 da &rea onde a mineradora esta instalada, resultando na acdo de
manutencdo de posse ingressada na justica pelo Centro de Defesa e Promocéo dos Direitos
Humanos (CDPDH) e pelo Ministério Publico Federal (MPF); a entrada da empresa Britaboa
(nessa ocasido ainda se chamava por esse nome) em 2012 com uma agdo de reintegracdo de
posse; 0s Pitaguary e a Britaboa entraram com varios recursos e liminares (decisdo
interlocutdria, agravo de instrumento, manutengdo de posse, reintegracdo de posse) que
tramitaram nos tribunais de Fortaleza, de Recife e de Maracanad, entre os anos de 2012 & 2016,
resultando em decises favoraveis tanto a um quanto ao outro. Sendo que, por volta de 2017,
“[...] houve uma audiéncia em Recife que proferiu a decis@o de reintegragdo de posse em agravo
de instrumento decidido pelo TRF da 5.a Regido em favor da pedreira” (BRASIL, Processo n.
0041375-48,2013.4.05.0000/01 apud GONCALVES, 2018, p. 151).

Assim posto, partindo dessa compreensédo da disputa juridica pela posse do terreno
(vizinho as terras indigenas) no qual esta estabelecida a empresa de mineragdo, podemos agora
discorrer sobre o discurso politico e simbolico na defesa desse espaco pelos indios. No que
tange ao aspecto politico e pragmatico (lugar para plantar, produzir, se reproduzir, gerar renda,
ser ocupado e reivindicado juridicamente), a Serra de Pacatuba passa a ser evocada como um
territorio tradicional dos indios. Onde estes estdo estabelecidos ha muito tempo como guardifes
da sua biodiversidade, garantindo assim também sua producéo e reproducdo. Nesta vertente,
certa lideranca Pitaguary, comentando sobre a empresa de calcério, observa que a pedreira,
mesmo ficando fora do territério indigena, acaba trazendo um “[...] impacto de primeiro grau,
porque todos os detritos da exploragdo mineral ficam dentro das terras indigenas” (Entrevista
Pitaguary 1 - entrevistada em 13/07/2019).

Compactuando com esse entendimento, outra lideranca indigena do supracitado
grupo étnico, chama a atencdo tanto para os danos ambientais como para a desmobilizacéo

politica dos indigenas que resultam da atuacdo das mineradoras no entorno de suas terras:

[...] hoje na terra Pitaguary as &guas sdo poluidas, tanto do rio, quanto de qualquer
nascente, ou poco profundo que a gente cava da 4gua impropria pro consumo. Devido
a esse desequilibrio, digamos assim, causado pelas mineradoras que estdo muito
préximas no entorno das terras indigenas, além das doencas respiratdrias, temos
transtornos; cooptacdo e corrupcdo de liderangas; contratacdo de indigenas para
trabalhar dentro dessas mineradoras. Entéo, tudo isso tem enfraquecido o movimento
de luta, porque o indigena que vai trabalhar dentro da mineradora ele jamais vai ser a
favor do movimento e contra o seu patrdo [...] porque é dali que ele tira o sustento
dele [...] Entdo, muito sabiamente, ndo fizeram isso enganados, recrutam muitos
indigenas para trabalhar dentro das mineradoras que ficam no entorno, para
enfraquecer 0 nosso movimento (Entrevista Pitaguary 3 - entrevistado em
17/07/2019).

No esteio desse viés discursivo, é relevante também a fala do seguinte lider

indigena, ressaltando os danos causados pela mineradora na saude dos indios, na moradia, nos



130

rios, nas fontes, na fauna e na flora da serra. Concomitante a utilizagéo do discurso, apresentado

na forma de distintivo étnico, do indio como protetor da natureza:

[...] o territdrio para nos € a area que a gente tem que cuidar e cuidar bem. E essa parte
[pausa para pensar]... muitas e muitas pessoas interpretam mal, que nds somos
inimigos do progresso, que nds Somos preguicosos porque a gente ndo bota a mata
nativa no chdo pra plantar o milho, pra plantar a roga e esse tipo de coisa [...]. Entdo
as vezes as pessoas nao entende a visao de nés indio de ter tanta da terra, mas ndo ter
plantio de soja, ndo ter plantio é, é.... de imensidao de feijdo, de algodado. Entao assim,
nos respeitamos 0 progresso, nao resta divida, mas pra n6s o que é importante € a
vida [...] Classifico como um exterminio, uma guerra cruel, t4 entendendo? Contra
justamente os nossos animais de pequeno porte: a pixula, o prea, o punaré, o soim, 0
sabia branco, o rouxinol, o sabid amarelo. Essas mineradoras exterminaram varias e
varias espécies de animais e varias e varias espécies de plantas — tem uma area aqui
que € s6 capim ta entendendo? E a outra parte é a propria salde da gente porque o
impacto racha nossas casas. A poeira ela traz uma série de doencas ta entendendo?
[,..] a outra coisa é a danificacdo, o impacto que eles ddo na terra — seca as nossas
fontes de agua, ta entendendo ? o impacto que eles dao na terra também acaba trazendo
materiais sujos para dentro dos nossos rios, danificando completamente. E isso é ruim
paranés! (Entrevista Pitaguary 4 - entrevistado em 20/07/2019).

Ha ainda o aspecto simbolico desse espaco (Serra de Pacatuba) dentro das terras
Pitaguary, ou seja, também ele é apresentado como um lugar de espiritualidade, de memoria e
de ancestralidade. A esse respeito chamo atencdo para a continuidade da entrevista com a

lideranca citada por ultimo:

[...] A pedra para nés ela significa o poder maior de todos os tempos que é 0 nosso
pai eterno. Entdo para nés a pedra significa a 1agrima da terra t& entendendo? Entéo
h& uma grande importancia. N6s estamos no territorio da pedreira encantada, que é
conhecido como pedreira grande. Em defesa da pedra porque nds entendemos que 0s
desenhos que tem dentro dessa pedra é o desenho do indio com o perfil bonito né.
Mais embaixo tem o do macaco. [...] Nds temos um gosto de proteger a pedra que é
sagrada para nés. E para nds as pedras nos acolheram por muitos e muitos anos —
que é o caso das locas, t& entendendo? Entdo, nds moramos por muito e muito tempo
nas locas de pedra, ta entendendo? Tem até o nome da nossa escola Ita-Ara — pedra
da luz (idem., grifos nossos).

Destacamos, no discurso do nosso interlocutor, um aspecto importante percebido
na cosmologia Pitaguary que sacraliza as pedras da Serra (conforme exposto acima) e, por
conseguinte, considera a extracao de rochas para o comércio como uma afronta aos seus valores
sagrados. Nessa perspectiva, ele aponta outro dano que a mineradora causa a espiritualidade
dos indios

Ainda tira o direito da gente subir a serra para fazer uma mentalidade com deus, orar,
fazer nossos retiros mental. Para comecar, ndo deixam a gente subir. Eles botam
vigias. E 0 som da britadeira ndo deixa a gente se concentrar (idem).

Partindo dessa l6gica exposta acima, sobre as pedras/serra, € oportuna a observacao
da antropéloga Dominique Tilkin Gallois acerca do confronto de concep¢des relacionadas a
terra, gerado com a chegada do colonizador europeu. Colocando os grupos indigenas que aqui

viviam:
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[...] diante de Idgicas espaciais diferentes da sua e que passam a ser expressas também
em termos territoriais [...] territdrio ndo € uma nogdo que remete apenas ao espago
fisico, mas sobretudo a concepg¢des cosmoldgicas (GALLOIS, 2004, p. 37,40).

Portanto, a dimensdo cultural precisa ser considerada na territorialidade indigena,
ultrapassando a concepcao de posse, de propriedade, de limites geométricos e de um bem para
fins pragmaticos, onde apenas se procura plantar ou extrair; construir ou demolir; vender ou
comprar; trocar ou arrendar.

Por fim, ainda nessa construcdo argumentativa da Serra da Pacatuba — como
simbolizacdo de um espaco de espiritualidade, memdria e ancestralidade — passamos agora a
apresentar e comentar algumas imagens registradas em um trabalho etnografico realizado na
dita serra. Onde tive a grande satisfacdo de ter como guia o Alex (filho do pajé Barbosa) e como
parceiro de trilha o Emanuel (diretor da escola na qual ensino).

Faz-se necessario frisar que essa descricdo, da observacao participante do referido
lugar, foi motivada por conversas informais com o pajé Barbosa, com sua esposa (Maria
Liduina) e com seu filho (Alex). E que o registro foi realizado como sugestdo de indicios feita
pelos proprios nativos em fungédo de restarem tdo somente o atestado temporal de tijolos, de
telhas e de marca de fogueira nas grutas. Em uma dessas conversas com o pajé, em baixo de
uma mangueira no terreiro da sua residéncia, sob baforadas do seu cachimbo, ele falou das
“marcas da serra” que remetem a presenca indigena no local muito antes do estabelecimento da
empresa de extracdo de calcario. Segue nas proximas paginas algumas imagens da nossa trilha
nesse espago de memoria ancestral (sagrado para os Pitaguary) e, logo em seguida, as “marcas
da serra” indicadas pelo pajé Barbosa. Bem como impressdes etnograficas pessoais sobre os

Pitaguary.
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Figura 6 - Rochedo que d& acesso ao mirante da serra de Monguba, localizada em Pacatuba - CE (distante cerca
de 25 Km da capital)
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Fonte: Arquivo pessoal (2020).

Figura 7 - Fotografia tirada do cume da Serra da Monguba, localizada em Pacatuba - CE (distante cerca de 25
Km da capital)

Essa serra é a mencionada nos documentos administrativos dos séculos 18 e 19
(cartas de sesmarias e registros de terra), transcritos linhas atras, denominada, as vezes, como

“Serra do Pitavary” e, as vezes, como “Serra da Pacatuba”.
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Figura 8 - Fotografia tirada do mirante — ponto mais alto de um rochedo no cume da serra da Monguba/Pacatuba
-CE

Fonte: Arquivo pessoal (2020).
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Figura 9 - Selfie tirada no cume do rochedo (mirante) da serra da Monguba/Pacatuba - CE. Do primeiro ao
altimo: Emanuel, George, Alex (filho do pajé Barbosa)
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Fonte: Arquivo pessoal (2020).
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Figura 10 - Selfie tirada dentro da mata fechada da serra da Monguba/Pacatuba - CE. Da esquerda para a direita;

Alex, George e Emanuel
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Fonte: Arquivo pessoal (2020).

Arelacdo de respeito e de reveréncia para com a natureza, o conhecimento profundo
da mata, e a disposi¢do para o trabalho comunitario/familiar que garante a sobrevivéncia, foram
algumas das impressdes que tive dos Pitaguary, em companhia agradavel do Alex (filho do pajé
Barbosa), durante o dia, quase que inteiro, no qual fizemos uma trilha em busca de conhecer as
“marcas da serra”.

Além de gentilmente nos guiar nessa trilha, o Alex também aproveitou para pegar

bananas na serra — cultura agricola desenvolvida nesse local pelos indios que habitavam essa
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regido ha muito tempo, conforme aparece em uma das cartas de sesmaria de 1722: “Visto Serem
as terras das Suas Bananas e Lavouras para Sustento dos Suplicantes” — para levar para sua
comunidade. Obviamente, que ndés (eu e o meu parceiro de trilha, o Emanuel) nos
disponibilizamos para o ajudar na descida da serra (quase 70 metros de altura), revezando com
uma saca de bananas (pesando aproximadamente uns 30 quilos) nas costas, enquanto o Alex
levava uma outra saca de bananas sozinho. Desse episodio, fiz uma inferéncia e uma reflexao.
Na inferéncia, partindo da constatacdo antropoldgica de que os territdrios indigenas sdo espacos
tanto politicos e pragmaticos quanto simbdlicos, pude concluir que a Serra da Monguba de fato
tem uma importancia para os Pitaguary ndo apenas como um lugar de préaticas espiritualistas
(mentalizacéo, retiros espirituais, habitacdo dos encantados) e de ligacdo ancestral (com os
indios antigos que a habitavam), mas também na garantia da sobrevivéncia (da onde se tira o
sustento ainda hoje em dia). No que se refere a reflexéo, analisei, comparativamente — partindo
da ideia colonizadora e preconceituosa de que os indios sdo preguicosos —, a disposicdo do Alex
(de carregar um saco de bananas, pesando aproximadamente 30 Kg, nas costas, descendo
aqueles 68 metros de altura da serra, sendo algo, talvez, corriqueiro para ele) e o seguinte

esteredtipo sobre os Pitaguary:

Ali a gente vé os indios — vé os indios ndo, as pessoas que moram ali dizendo que s&o
indios — eles ndo trabalham na terra, eles ndo plantam. Eles vivem ndo sei nem do que,
empregados. Quando ndo, é malandro que vive pra beber cachaca (Entrevista
maracanauense 2 - moradora ndo-indigena de Maracanal - entrevistada em
04/03/2020).

Por ter experimentado esse tipo de trabalho que, muito provavelmente, é uma rotina
para ele, ndo posso concordar (jd& ndo concordava antes) com o estigma de preguicosos
atribuidos aos indigenas (quando desci a serra com um daqueles saco de bananas nas costas,
revezando com meu parceiro Emanuel, estava extenuado). Conclui, entdo, que a ndo adequacéo
ao modelo de trabalho assalariado, preso a um horario fixo, ou a ndo conformacao as exigéncias
dos modos produtivos capitalistas, ndo se constitui preguica, mas sim uma forma de insurgéncia
politica e desobediéncia epistémica (MENDONCA, 2013). Fazendo parte, muitas vezes,
involuntariamente, do processo de descolonizacdo das formas produtivas eurocéntricas.

Seguindo essa linha de pensamento, é importante lembrar que,

[...] descolonizacéo refere-se a momentos historicos em que os sujeitos coloniais se
insurgiram contra 0s ex-impérios e reivindicaram a independéncia, a decolonialidade
refere-se & luta contra a légica da colonialidade e seus efeitos materiais, epistémicos
e simbolicos [...] a luta pela criagdo de um mundo onde muitos mundos possam existir,
e onde, portanto, diferentes concepcBes de tempo, espacgo e subjetividade possam
coexistir e também se relacionar produtivamente (TORRES-MALDONADO, 2018,
p. 36).
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As “marcas da serra” reforcando o discurso simbdlico da ancestralidade e da

espiritualidade podem ser vistas a seguir.

Figura 11 - Alicerce de Taperas em cima da serra da Mongu

ba/Pacatuca — CE
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Fonte: Arquivo pessoal (2020).
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Figura 12 - Alicerce de Taperas em cima da serra da Monguba/Pacatuca - CE
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Fonte: Arquivo pessoal (2020).

A palavra tapera deriva do Tupi-guarany (taba uéra = aldeia extinta ou abandonada)
e hoje denota, na lingua portuguesa, casa velha, geralmente construida com paredes de pau-a-
pique e telhado vegetal, em ruina, tomada pelo mato. Segundo o pajé Barbosa, as taperas em
cima da serra pertenceram ao Chicédo (filho do Zé Ferreira) e ao finado Davi. A dona Maria
Liduina (esposa do pajé) complementa a informacdo afirmando que essas familias ja moravam
na serra quando eles chegaram no local, por volta do fim da década de 1980 (1988).
Provavelmente essas familias citadas ja viviam na serra desde da década 1960 ou 70.
Percebemos com isso a tentativa de legitimagdo desse espaco (Serra de Monguba/Pacatuba)
através do discurso politico e simbdlico do territorio ancestral.

Embora exista apenas o alicerce do que foi um dia essas habitacdes, de acordo com
as narrativas dos proprios indios, estabelecidas na serra ha varias décadas, podemos fazer um
exercicio de imaginacdo de como elas seriam, a partir de uma imagem tipica da tapera no sertdo

nordestino. Como podemos perceber na imagem apresentada em seguida.
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Figura 13 - Imagem de uma tipica Taperas do interior do Nordeste brasileiro
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Fonte: Reproducdo: <https://www.dicionariotupiguarani.com.br/dicionario/tapera/>
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Figura 14 - Alex indicando o lugar onde foi construido antigas casas de farinha, hoje em baixo de varios
sedimentos de terra, em cima da serra da Monguba/Pacatuca — CE

Fonte: Arquivo pessoal (2020).
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Figura 15 - Vestigios de antiga casa de farinha sedimentada na Serra da Monguba/Pacatuca - CE
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Fonte: Arquivo pessoal (2020).
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Figura 16 - Mais vestigios de antiga casa de farinha sedimentada na Serra da Monguba/Pacatuca —CE

PEEEL 2

-

Fonte: Arquivo pessoal (2020).

As casas de farinha demonstram uma producdo agricola de subsisténcia,
provavelmente também para atender a um pequeno comércio local, desenvolvida pelos

indigenas na serra, bastante diversificada (no apenas os bananais). E importante pontuar que a
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producdo da farinha de mandioca faz parte da cultura alimentar dos povos indigenas do
Nordeste praticada hé séculos: “[...] 1511, o padre jesuita Manoel da Nobrega, quando escreveu
sobre sua visita a Pernambuco, ja& fala sobre o beiju e as farinhas fabricadas pelos
indigenas”(GASPAR, 2016)%°.

Portanto, os varios vestigios das casas de farinha de mandioca na Serra de Pacatuba
acabam remetendo, nas narrativas Pitaguary, a importancia do local serrano para 0s seus
ancestrais indigenas, no que se refere ao seu carater politico e pragmatico. Apontando uma
atividade produtiva para sua sobrevivéncia.

Pelo fato de termos apenas vestigios sedimentados, daremos asas a imaginacgao

novamente a partir da seguinte imagem de uma casa de farinha comum no Nordeste.

Figura 17 - Imagem de uma tipica casa de farinha do Nordeste brasileiro

Fonte:Reprodugdo: <https://pt.wikipedia.org/wiki/Fabrica%C3%A7%C3%A30_de_farinha_de_mandioca>

% Fonte: GASPAR, Lucia. Casa de farinha. Pesquisa Escolar Online, Fundagdo Joaquim Nabuco, Recife.
Disponivel em: <http://basilio.fundaj.gov.br/pesquisaescolar/>. Acesso em: 03 de abri. 2020.
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Figura 18 - Fotografia tirada da entrada de grutas onde supostamente habitaram indios na Serra da
Monguba/Pacatuca - CE
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Fonte: Arquivo pessoal (2020).
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Figura 19 - Marcas de fogo na gruta onde supostamente viveram indios na Serra da Monguba/Pacatuca - CE

>
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Nas narrativas Pitaguary, essas grutas, também denominadas de furnas, foram
locais utilizados por alguns indios como moradias no passado. Nelas podem ser encontradas as
marcas de fogo imprimidas nas rochas (conforme aparecem nas imagens acima), apontadas,
pelo discurso desse grupo étnico, como evidéncias da presenca dos seus antepassados, ha muito
tempo, nesse local®®. Alguns desses indios, habitantes dessas cavernas, eram foragidos da
justica em decorréncia da préatica de alguns crimes. Esse € o caso do Mundinho (provavelmente
Raimundo), um fugitivo que teria cometido um assassinato e se escondido nessas cavernas.
Esse personagem teria virado uma espécie de Macunaima (o anti-her6i sem nenhum caréter de
Mario de Andrade) Pitaguary, pois tornou-se um protetor, ainda em vida, da mata serrana na
sua biodiversidade. Conforme nos diz Alex (informagdo pessoal)®’, Mundinho morreu e
transformou-se em um ser iluminado, uma espécie de guardido da serra. Para o pajé Barbosa
(informagao pessoal)®®, apesar de ndo chegar ao patamar de um encantado (caipora, iara, etc.),
ele hoje ¢ uma espécie de “ebd”>°, uma entidade que protege o lugar onde ficam as grutas e para
0 qual se fazem oferendas. Portanto, “Mundinho”, nos relatos indigenas, foi um indio bandido,
mas ao mesmo tempo era um guardido do meio ambiente e hoje é ser de luz.

Lopes Silva (1995 apud PINHEIRO, 2002, p. 262), ao analisar as narrativas
indigenas miticas e historicas, cuja finalidade é organizar a vida social do grupo étnico, nos diz

que nelas,

[...] figuram tanto herois, ancestrais e antepassados que viveram o ‘inicio dos tempos’
guanto personagens que correspondem a pessoas comuns da localidade. Nelas,
aparecem, também, criaturas encantadas e seres extraordinarios dos ‘quais’ sempre se
ouviu falar ou mesmo se viu (Lopes da Silva, 1995). De um jeito bastante especifico,
esses contos vao revelando, por meio de sua ldgica e de suas metaforas, aspecto
importante da vida de um grupo, pois se constroem com imagens que sdo familiares a
ele — signos com os quais se entra em contato no dia-a-dia do mesmo, deixando
entrever sua concepcdo de tempo e espago — sua cosmovisao.

Em consequéncia de tudo aquilo exposto no primeiro tépico desse capitulo, nota-se
que a organizacdo da vida social Pitaguary vai sendo construida através de narrativas historicas,
politicas, pragmaticas e miticas. Nas quais, cartas de doacdes, registros de terra, arvores, serras,
matas, grutas, e vestigios de antigas habitacdes configuram o sentimento de pertencimento,

unidade grupal e origem ancestral comum.

%6 Para os interesses desta pesquisa consideramos a interpretacéo e significados que os proprios indigenas atribuem
aos materiais arqueoldgicos na Serra. N&o é nosso objetivo analisar do ponto de vista técnico da arqueologia.

5 Informagé&o obtida durante a trilha na Serra da Pacatuba em 16 de fev. 2020.

%8 Informag&o obtida em conversas no terreiro da residéncia do informante durante visitas.

%9 Temos nesse caso um sincretismo (ressignificacdo) dos elementos da Umbanda, que denomina de ebd uma
comida sagrada feita de milho ofertada em rituais para entidades espirituais.
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5.2 A QUESTAO DA IDENTIDADE ETNICA PITAGUARY

O constructo da concepcao do indio no Brasil tem projetado varios estere6tipos ao
longo dos séculos. No periodo colonial, visto como o0 “mal selvagem” (resistente a colonizagdo
portuguesa) ou como “bom selvagem” (aldeado ou integrado com a populagdo branca através
das vilas de indios). No periodo imperial, visto como “assimilado” (pelo Regimento das
Missdes), idealizado (pelo movimento cultural roméntico e nativista) e “caboclizado” pelo
discurso politico e cientifico, especificamente, do Ceard. Nos primérdios do periodo
republicano, visto como um incapaz e desprotegido que necessitava da tutela do Estado (por
meio de alguns 6rgaos especificos, como o SPI e, depois, a FUNAI). E importante frisar que
estas imagens do indio foram aquelas que predominaram em cada um desses momentos
historicos, ndo sendo, portanto, algo estanque. Pois, muitas vezes, alguns desses estereodtipos
coexistiram no mesmo periodo, chegando a perdurar até nos dias atuais.

Cardoso de Oliveira (1978, p. 70-72 apud ATHIAS, 2007, p. 33-35, grifos nossos),
no intuito de indicar as atitudes tomadas em relagdo aos povos indigenas, elaborou quatro tipos
de mentalidades existentes no Brasil, denominadas de “obstaculos ideoldgicos a um

indigenismo racional’:

Para ele, existe uma mentalidade estatistica que se preocupa com nimeros: ‘Porque
se preocupar com alguns milhares de indios, se o grande problema do pais € o destino
de milhGes de brasileiros? Nesse caso, s6 ha quantidade importa. Esta mentalidade
pode ainda se exprimir na seguinte questdo: Que significa a morte de algumas dezenas
de indios se no Brasil milhares de criangas morrem diariamente? Quanto a
mentalidade roméntica, desenvolve, sobretudo entre os intelectuais, e ndo tem a
possibilidade de influir sobre os meios de decisdo; exprime-se através de uma imagem
estereotipada do indio adquirida na literatura, como por exemplo, os textos de José de
Alencar, Gongalves Dias entre outros, até os autores contemporaneos. O indio ai é
visto como: puro, ingénuo e o sistema sdcio-politico deste ‘bom selvagem’ sdo
apresentados como um paraiso ideal, um modelo a ser imitado. O terceiro obstaculo é
o de mentalidade burocratica e trata-se da imagem existente na administracdo oficial,
impregnada de um paternalismo exagerado e influenciada por certa dose de
‘romantismo’; esta visdo era dominante entre os primeiros funcionarios do SPI que
ndo tinham nenhuma preparacéo técnica ou cientifica e substituiam esta falta por esta
perspectiva. E preciso assinalar que esta mentalidade n&o é mais dominante em nossos
dias. Finalmente, a quarta mentalidade, a capitalista, seria aquela que existe,
sobretudo nos principais meios de decisdo. Aqui os indios sdo vistos como
improdutivos. [...] os indios representam apenas mao-de-obra para os grandes
investimentos, e ainda, eles ndo sdo reconhecidos como um grupo social etnicamente
diferenciado [...]

No que diz respeito as representacdes indigenas, especificamente, no Ceara, Sousa
(2009 apud SOUSA, 2017, p. 70) identifica (embasado em algumas entrevistas, realizadas no
centro de Fortaleza - CE, para a producdo do video “As Caravelas Passam”) trés tipos de
concepcdes sobre o indio que habitam o imaginério cearense: o brabo, remetendo a imagem

exotica do indigena isolado no meio da floresta amazonica, vivendo nu e comendo carne crua;
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0 guardido do Paraiso, invocando uma imagem do “bom selvagem”, protetor ambiental,
vivendo em uma sociedade harmoniosa e igualitaria; e o aculturado, vitimado pela perda da
sua cultura original em razao da situag¢do de contato, deixando de ser “indio puro”.

Realcar tais imagens formatadas do indio pela sociedade brasileira se torna
relevante na medida em que o objeto dessa pesquisa consiste na etnicidade Pitaguary nas
representacdes sociais de Maracanad. Ou seja, a imagem que a populacdo desse municipio tem
do referido grupo étnico indigena, especificamente no que se refere a sua identidade e o seu
direito a terra. Considerando que a questédo da territorialidade, na regido onde os Pitaguary estdo
estabelecidos, ja foi abordada no primeiro topico desse capitulo, passamos agora a discorrer
sobre a questdo da identidade. Faremos isso partindo, por simples escolha teorica, da
perspectiva estruturalista de identidade étnica, utilizada pelo antropélogo Roberto Cardoso de
Oliveira. Procurando fazer um didlogo entre os conceitos antropoldgicos empregados pelo
citado teorico (como, por exemplo, “friccdo interétnica”, “identidade renunciada” e “identidade
contrastiva”), os esteredtipos de indianidade identificados nas entrevistas e as prdprias

concepcoes dos indios acerca de etnicidade indigena.

5.2.1 A imagem indigena exoética e folclorica a luz da teoria de “Fric¢ao Interétnica”

Entende-se como “fric¢do interétnica” uma concepgdo antropologica na qual se
concebem o0s contatos sociais que ocorrem no interior de uma totalidade sistémica, ou de um
sistema interétnico, como processuais e assimétricos. Sendo que a énfase é posta ndo no
patrimdnio cultural, mas “[...] nas relagdes que existem entre as populagdes ou sociedades a que
se relacionam” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1978, p. 85).

Torna-se relevante atentar para um dos eixos em torno do qual gravita o status
epistemologico das representacdes sociais no seu valor de verdade e que “[...] incita um
confronto com a ciéncia; as relacbes entre pensamento natural e o conhecimento cientifico [...]”
(JODELET, 2018, p. 433).

Partindo dessa perspectiva, consideraremos aqui algumas concep¢des identificadas
nas representacdes sociais de Maracanau sobre o povo Pitaguary, baseada na imagem do indio
como um ser exdtico e folclorico. Para em seguida confrontd-la com alguns conceitos

antropoldgicos.

[...] tem I& sua cacique loira [referindo-se a Claudia Pitaguary], como eu ja disse, dos
seus olhos azuis. Entdo mulheres brancas, homens brancos. Que os Guedes, na
verdade, sdo familias brancas de Maranguape. Ai t& 14 no Santo Anténio como indio.
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Al fica uma coisa assim é... desacreditado ao meu ver. Fica dificil de acreditar que ali
realmente tem indio. O indio que a gente conhece, que a gente vé na televisdo. O indio
tem o cabelo liso. E um moreno. N&o é préprio um negro, mas um moreno de cabelo
liso, esticadinho, lisinho, escorrido. Aquela coisa bem caracteristica de quando a
gente estudava. Que fazia, vamos desenhar o indio? Em homenagem ao dia do indio.
O indio é aquele. E ali [referindo-se & localidade de Santo Ant6nio em Maracanal] a
gente ndo vé esse tipo de gente assim. N&do tem! Outra coisa. Vocé vé que o indio ele
mora na oca. Faz sua casinha de palha, de taipa e tal e tal. Vocé vé ali todo mundo
é disputando por uma casa boa. E... construindo casas boas. Tudo bem, nada contra!
Fico feliz que eles tém zelo pelos menos pra ter uma morada digna, uma casa boa.
Mas ndo é coisa de indio. Ndo é a do indio. Ndo é coisa do indo. (Entrevista
maracanauense 5 - morador ndo-indigena de Maracanal - entrevistado em
04/05/2020, grifos nossos).

Aqui ndo tem ndo! Aqui pelo menos, o indio ai do Santo Anténio do Pitaguary, ndo
reconheco nenhum assim como parecido com o pessoal indigena [...] cor negra,
cabelo liso, beico crescido. Mas o pessoal ali ndo tem esses tragos. Porque o indio a
gente vé através do filme de televisdo: totalmente diferente o sotaque deles. O cara
quando € indio mesmo ele ndo é branco; nao é loiro [...] (Entrevista maracanauense
1 - morador nao-indigena de Maracanaud- entrevistado em 21/11/2019, grifos nossos)

[...] O indio é aquela pessoa de pele morena, meia tostada, que tem cabelos
escorridos, cabelos esticados. A feicdo meia grosseira. Ali ndo tem nada de indio. Ali
tem négo, tem branco, tem mulato, tem tudo no mundo, menos indio. Vestimenta de
indio bem diferente né. Embora agora ja ndo precise andar mais com aquelas tangas,
mas um vestimento simples de indio, simples né. Nao como eles anda. [...] o Ceara
ndo tem indios. De jeito nenhum! Estéo la pra regido da Amazonia, pra acold, pro
Goias, pra acola. Mas aqui no Ceara nao tem néo [...] (Entrevista maracanauense
4 - moradora ndo indigena de Maracanau - entrevistada em 04/03/2020, grifos nossos).

Percebe-se nas falas dos nossos interlocutores a énfase dada aos fendtipos e trajes
indigenas: “[...] O indio tem o cabelo liso. E um moreno. N&o é proprio um negro, mas um
moreno de cabelo liso, esticadinho, lisinho, escorrido [...] ’; “[...] cor negra, cabelo liso, beico
crescido. Mas o pessoal ali ndo tem esses tracos[...] ”; “[...]O indio é aquela pessoa de pele
morena, meia tostada, que tem cabelos escorridos, cabelos esticados. A feicdo meia grosseira...
Vestimenta de indio bem diferente né[...]”

Tais falas reproduzem uma viséo folclérica, veiculada pela TV, pelo cinema e pelos
livros escolares didaticos: “[...]O indio que a gente conhece, que a gente Vvé na televisao[...] ”;
“[...Jo indio a gente vé através do filme de televisao[...] ”; “[...JAquela coisa bem caracteristica
de quando a gente estudava. Que fazia, vamos desenhar o indio? Em homenagem ao dia do
indio[...] Vocé vé que o indio ele mora na oca. Faz sua casinha de palha, de taipal...] ”.

As narrativas apresentadas acima também sdo configuracfes de uma representacao
social maracanauense que veem 0s povos indigenas como “[...] sobrevivéncia romantica e
extemporanea do passado” (PORTO ALEGRE, 1996:15 apud PINHEIRO, 2002, p. 245).
Sendo que esse tipo, conforme se diz nas falas supracitadas, ainda pode ser encontrado,
“autenticamente”, em algumas regides do pais, mas ndo aqui: “o Ceara ndo tem indios. De jeito

nenhum! Estdo la pra regido da Amazonia, pra acold, pro Goias, pra acola. Mas aqui no Ceara
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ndo tem ndo. ” (Entrevista maracanauense 4 - moradora ndo indigena de Maracanau -
entrevistada em 04/03/2020, grifos nossos).

Nesse mundo imagético, ignora-se que os indios do Nordeste vivem em uma area
de colonizagdo antiga, incorporada durante trés séculos pelos fluxos coloniais, onde foram
coagidos pela mistura como Unica via de sobrevivéncia e cidadania (PACHECO DE
OLIVEIRA, 2016). Acaba-se, dessa forma, negando a presenca indigena em Maracanal em
fungdo de um “bidtipo mais puro”: “[...] Aqui ndo tem ndo! Aqui pelo menos, o indio ai do
Santo Antonio do Pitaguary, ndo reconhe¢o nenhum assim como parecido com o pessoal
indigena” (Entrevista maracanauense 1 - morador ndo-indigena de Maracanau- entrevistado
em 21/11/2019, grifos nossos), “Ali ndo tem nada de indio. Ali tem négo, tem branco, tem
mulato, tem tudo no mundo, menos indio” (Entrevista maracanauense 4 - moradora ndo

indigena de Maracanau - entrevistada em 04/03/2020, grifos nossos).

[...] tem la sua cacique loira [referindo-se a Claudia Pitguary], como eu ja disse, dos
seus olhos azuis. Entdo mulheres brancas, homens brancos. Que os Guedes, na
verdade, sdo familias brancas de Maranguape. Ai ta la no Santo Anténio como indio.
Ai fica uma coisa assim é... desacreditado ao meu ver (Entrevista maracanauense 5
- morador ndo-indigena de Maracanau - entrevistado em 04/05/2020, grifos nossos).

Estabelecendo um didlogo desse imaginario (exotico e folclorico) do indio, presente
na representacdo social maracanauense, com a teoria da friccdo interétnica, é importante, a
principio, dizer que ela foi desenvolvida por Roberto Cardoso de Oliveira, no decorrer dos
ultimos anos, “[...] através da qual um grupo de etndlogos se uniu ao estudo das teorias do
contato cultural e por consequéncia ao estudo da identidade étnica” (ATHIAS, 2007, p. 107-
108).

Essa teoria, baseada no trabalho do supracitado antropélogo entre os Tikuna
durante os anos de 1964, publicado pela primeira vez em 1967, republicado em 1968, resultou
de uma reorientacdo da perspectiva antropoldgica culturalista, até entdo predominante no
cenario académico brasileiro. Cujo seus mais destacados expoentes foram Eduardo Galvéo,
Hebert Baldus e Darcy Ribeiro (ibid., p. 108).

Os conceitos de “assimilacdo” e de “transfiguracdo” étnica defendidos por estes
etn6logos — baseados em uma “etnologia da perda”, principalmente aplicada aos povos
indigenas do Nordeste (OLIVEIRA, 2016), partindo da ideia de que no processo do contato
entre o branco e o indio, este acaba perdendo suas particularidades culturais e sua identificacéo
étnica anterior, incorporando elementos da cultura daquele — ndo correspondem mais a

realidade nacional,

[...] sobretudo no que se refere a resisténcia dos povos indigenas na manutengao de
suas identidades étnicas e as relagcBes entre indios e ndo-indios nas sociedades
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contemporaneas. [...]. As perspectivas para 0s povos indigenas apresentados por
Baldus, Galvao, Schaden e Ribeiro.... que, pela natureza de suas obras se interessaram
pelo destino das populag@es indigenas, foram apontadas como a incorporagdo dos
‘contingentes’ indigenas na sociedade nacional, ocasionando a perda de sua
identidade étnica. Muitos destes prognosticos ndo aconteceram, visto que, mesmo
demograficamente reduzidos, os indos do Brasil continuam ‘indios’, mantendo sua
identidade étnica, e o que parece, ndo sdo de modo algum ‘assimilados’ na sociedade
nacional (ATHIAS, 2007, p. 106-107).

Nesse contexto, Cardoso de Oliveira desenvolve a teoria antropoldgica de friccao
interétnica como uma critica/oposicdo a teoria da Aculturacdo, tendo como fundamento
principal “[...] o exame de relagdes sociais entre grupos tribais e 0s seguimentos regionais da
sociedade brasileira aos quais estdo ligadas; passa-se assim de uma orientagdo ‘culturalista’ a
uma orientacgao tedrica de carater sociologico” (ibid., 108).

Observa-se também que no interior desse sistema interétnico “a énfase ndo se da no
patrimdnio cultural, mas ‘nas relagcdes que existem entre as populacdes ou sociedades a que se
relacionam’” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1978, p. 85 apud ATHIA, 2007, p. 109). Em
consequéncia disso, pontua-se que “o estudo da friccdo interétnica pode ser visto dentro do
ambito dos estudos de mudanga soécio-cultural” (ibid., p. 111).

Portanto, as identidades envolvidas nesse contato, que ndo é harmonioso, mas
conflituoso, devem ser consideradas, mesmo quando suas culturas sofrem variacdes e
transformacdes diversas. Nesse sentido Barth (1998:195 apud PINHEIRO 2002, p. 242-243),
no qual se fundamenta Cardoso de Oliveira, assinala que a identificacdo de um grupo étnico é
muito mais definida pelas fronteiras étnicas do que pelo seu contetdo cultural mutavel.

Com efeito, a continuidade dessa fronteira entre o “nds” e os “outros” ndo elimina

a mudanca que,

[...] imprescindivelmente decorre dos contatos, e é exatamente isso que explica
porque, no caso do Ceard, ap6s uma histéria de profundo confronto, que traz consigo
uma série de transformaces internas a organizacao das populacdes aqui habitantes,
tais transformacgdes (em sua maioria relativas as tradi¢des e as culturas originais,
nativas e pré-colombianas) ndo acarretaram perda de identidade. Mesmo tendo
adotado a maior parte dos costumes, em geral, da populacéo brasileira, 0s membros
desses grupos continuam a se ver, e a serem vistos, por muitos, como indios,
chamando nossa atencdo para o critério da auto-identificacdo étnica (ibid., p. 243).

Nessa mesma linha, Rita Segato (2012, p. 111) afirma que o patriménio cultural de
um povo ndo é fixo, mas se constitui em um processo histérico de transformagdes. Pois sua
permanéncia “[...] ndo depende da repeticdo de suas praticas, nem da imutabilidade de suas
ideias.” Propde ainda substituir a expressdo ‘“uma cultura” pela expressdo “um povo”,

entendendo que,

O que identifica este sujeito coletivo, esse povo, ndo é um patrimdnio cultural estavel,
de contetdos fixos, mas a autopercepgao por parte de seus membros de compartilhar
uma histéria comum, que vem de um passado e se dirige a um futuro, ainda que através
de situagdes de dissenso interno e conflitualidade. (ibid., 112).
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E significativo observar, conforme apresentamos nas abordagens teoricas
supracitadas, que no processo de friccao interétnica, ndo obstante as transformacées culturais,
a identidade se estabelece, nem tanto pelo seu patrimonio cultural, mas por meio das suas
fronteiras étnicas (Barth, 1998), configurando-se pela auto-percepcéo, pela auto-definicdo, pela
auto-identificacdo, pela auto-diferenciacdo e pelo senso de pertencimento. Elementos
identitarios que sdo detectaveis entre os Pitaguary. Para ilustrar essa realidade observada, é
oportuno destacar o depoimento da docente da EEM Carneiro De Mendonga (localizada em rua
Prof. José Henrique Da Silva, 4891, Horto Florestal, Maracanau-CE) sobre duas alunas que,
mesmo em meio aos preconceitos sofridos por alunos indigenas dentro de uma escola nao-

indigena, porém situada em um territorio indigena, se posicionam como indias:

A todo instante se afirmavam Pitaguary. Qualquer atividade que tivesse elas faziam
questdo de fazer os desenhos no corpo né. Na FESPEC elas fizeram questdo de
apresentar um trabalho nessa fieira de ciéncias sobre a utilizacdo do jenipapo na
cultura Pitaguary.... eu via que elas tinham um interesse para além do aprendizado
académico de discutir essa questdo indigena, mas era uma questdo mesmo de
existéncia... (Entrevista maracanauense 3 - trabalha em Maracanad - entrevistada
em 27/02/2020, grifos nossos).

Essa experiéncia compartilhada pela professora, sobre autoafirmacdo étnica
indigena das notaveis alunas, lembra-nos das diferentes formas do sujeito social (individuo,
grupo ou coletivo) perceber e se da a perceber o seu mundo “[...] por meio de manifestagdes
ndo apenas verbais, discursivas, mas também icénicas, comportamentais, gestuais, rituais,
rotineiras, praticas ou ainda artisticas” (JODELET,2018, p. 434).

Nessa mesma vertente, vem corroborar a fala da seguinte lideranca Pitaguary, sendo
muito importante também destacar sua compreensdo, no que tange sua identidade étnica
indigena:

Ainda existe um preconceito. A maior parte da populagcdo de Maracanal ndo nos
reconhece. [...] Ainda existe um estere6tipo de que nos indigenas temos que andar
apenas de cocar, de saia, pintado. Isso é uma inverdade. Muito embora nas nossas
ceriménias internas, ou quando vamos nos manifestar fora, a gente utiliza esses
adornos, mas nem sempre a gente esta de cocar, nao! Enfeitado ndo! Porque o que nos
faz pertencer a um povo é a histéria que nos carregamos; a cultura que nés
carregamos; o contexto em que nés estamos inseridos e que nds vivenciamos. 1sso é
0 que nos faz pertencer e ser. E a questdo afirmativa, principalmente, o
reconhecimento de cada um; de pertencimento. Entdo a partir disso, dessa fala, dessa
organizagéo € que nos nos legitimamos em qualquer lugar. Independente de cocar,
de colar, pintado. Porque nds pertencemos a um povo né. Entdo nem sempre nés
vamos aparecer enfeitado, empenado, de penacho, né. Mas n6s vamos aparecer
ocupando os locais também de poder né. Que sdo as universidades, o cendrio politico
né (Entrevista Pitaguary 2 - entrevistado em 17/07/2019, grifos nossos)

Prosseguindo ainda nesse viés, acerca do carater dinamico da fric¢do interétnica,

salienta-se que a identidade étnica, conforme seus conceitos mais recentes de etnicidade, se
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configura muito mais relacional do que essencial; muito mais dindmica do que estatica
(POUTIGNAT E FENART, 2011). Nesse diapaséo a cultura é entendida ndo como algo,

[...] dado, posto, algo dilapidavel, mas algo constantemente reinventado, recomposto,
investido de novos significados. [...] em suma, tragos culturais poderdo variar no
tempo e no espaco, como de fato variam, sem que isso afete a identidade do grupo.
Essa perspectiva esta, assim, em consonancia com a que percebe a cultura como algo
essencialmente dindmico e perpetuamente reelaborado. A cultura, portanto, em vez
de ser o pressuposto de um grupo étnico, é de certa maneira produto deste (CUNHA,
1986, p. 101, 116 apud PINHEIRO, 2002, p. 246).

Observa-se ainda o carater de oposicdo e de conflito nas relages interétnicas,
vivenciadas pelas “populacdes dialeticamente unificadas através de interesses diametralmente
opostos” (ATHIAS, 2007, p. 109).

Nesse viés, é oportuno lembrar que na fala de um dos nossos interlocutores aparece
o conflito de interesses entre moradores de Maracanau e os Pitaguary, no que tange ao agude,
localizado em Santo Antonio (maior reduto dos indios):

Mas de um tempo pra ca que a gente vé as reunides, o embargo do banho la que a
gente sempre ia, né? Depois que foi embargado a gente nfo tem mais acesso la. E um
negdcio deles 14, entre eles e a FUNAI. Mas eu nasci e tenho uma vida aqui em
Maracanau, sempre foi liberado la (o banho no acude de Santo Ant6nio), depois que
comecou, ai foi que surgiu essa parte indigena 14, no seu que... (Entrevista
maracanauense 1 - morador ndo-indigena de Maracanal - entrevistado em
21/11/2019).

Esse local, segundo o entrevistado, Ihe fora negado como espaco de lazer pela
presenca indigena, instaurando dessa forma a oposicdo que acaba resultando na negacdo

historica da presenca Pitaguary.

5.2.2 A negacdo histérica da presenca indigena na regido a luz do conceito de

“ijdentidade renunciada”

Algo que precisa ser observado nas falas dos interlocutores ndo-indigenas,
principalmente entre 0s mais antigos moradores, é a negacdo da identidade Pitaguary. Sendo
gue o ndo reconhecimento dos indios na regido passa a ser justificado pela ndo existéncia do
referido grupo étnico ha décadas atras: “Rapaz, eu tenho 64 anos, eu nasci aqui atras e fui
criado nesse pedaco aqui; desde que eu me entendo no mundo que nao tinha esse negécio de
indio aqui (Entrevista maracanauense 1 - morador ndo-indigena de Maracanau - entrevistado
em 21/11/2019, grifos nossos).

Vejo ai uma grande farsa. Eu sou revoltada com essa conversa de indio. Porque eu
moro aqui nessa regido ha quase 80 anos. Eu andei muito naquela serra do Santo
Antdnio, porque o meu cunhado tinha um sitio I4. Nunca houve indio; nunca houve
quem falasse nem em indio. Apenas tem 0 nome de Pitaguary

(Entrevista maracanauense 2 - moradora ndo-indigena de Maracanad - entrevistada
em 04/03/2020, grifos nossos)
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[...] h& quinze anos atras, quinze ndo, ha treze anos atrés, eu trabalhava no transporte
coletivo, fazendo viagem do Pitaguary a Fortaleza. E eu escutava muita conversa.
Entdo, aquele povo do Zé Augusto, vocé queria uma intriga chamasse, brincasse de
chamar, algum dele de indio. Porque ndo admitiam [...] quando eles viram que
morando la [em Santo Anténio] estavam perdendo [terra] para quem vinha de fora,
aderiram. E hoje € o que é [indio]. (Entrevista maracanauense 5 - morador nao-
indigena de Maracanad - entrevistado em 04/05/2020, grifos nossos).

Ressalva-se mais uma vez a necessidade de analisar o discurso dos interlocutores
acima, argumentando que moram ha décadas em Maracanau e nunca tinha ouvido falar em
indios na localidade, a partir dos conceitos antropoldgicos sobre identidade étnica. Cardoso de
Oliveira (2000, p.17) nos chama a atencéo para as estratégias de manipulacdo empregadas pelas
etnias, tendo como objetivo sobreviver diante das ambiguidades, das conflitualidades e das
dialéticas intrinsicas aos processos de contato interétnicos. Recorre a uma observacdo de campo
junto aos Tukunas, no Alto Solimdes, localizado na triplice fronteira Brasil-Colémbia-Peru,
onde estdo situados os mencionados indigenas, para ilustrar essa ideia da manipulacdo de
identidade étnica. Salintando que ela muitas vezes € renunciada para depois ser retomada,
garantindo assim sua continuidade. Nesse sentido, € afirmado que na luta pela sobrevivéncia,
transitando pelas fronteiras dos trés paises, esse grupo étnico indigena, em determinadas
ocasides, perante as demandas que a vida lhes impde, renuncia certa identidade nacional e

assume a que mais lhe convém.

[...] é claro que ela seré instrumentalizada de conformidade com situacdes concretas
em que os individuos ou os grupos estiverem inseridos, como a de procurarem
assisténcia a saude, a educacdo dos filhos ou uma eventual protecdo junto a forcas
militares de fronteira: seriam casos tipicos de manipulacdo de identidade junto a
representantes dos respectivos Estados nacionais (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000,
Loc., cit.).

Ampliando ainda mais a explicacdo dessa forma especifica de identidade étnica se
revelar, pontua-se que essa “identidade renunciada” ou “manipulada” geralmente se manifesta
em “[...] situagdes muitas vezes conflituosas ou discriminatérias, mas que pode ser invocada de
novo e reafirmada quando a situacdo muda™ (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976b, p. 12 apud
ATHIAS, 2007, p. 121).

Ressalta-se ainda que a continuidade com o passado € sempre um processo criativo
e subjetivo. Nao tornando assim inauténtico os atores sociais que atualmente se consideram um
grupo étnico, embora ndo existissem como grupo étnico ha um século: “que uma identidade
étnica seja sempre de um certo modo criada ou inventada, ndo implica por isso que seja
inauténtica ou que os atores que a reivindicam possam ser taxados de ma-f&” (POUTIGNAT E
FENART, 2011, p.165).

Aqui, a etnicidade é vista como um elemento de definigdo de situagdo manipulado
pelos atores no decorrer de suas interagdes (...) a etnicidade oferece-se a eles como
um meio de construgdo, de manipulacéo e de modificagdo da realidade. Ela é um
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elemento das negociacdes explicitas e implicitas de identidade, sempre implicadas nas
relacdes sociais. A hipotese € que no curso das negociagdes, 0s atores procurem impor
uma definigéo da situagdo que Ihes permite assumir a identidade mais vantajosa (ibid.,
p. 116, 117).

Partindo dessa compreensdo tedrica, pode-se perceber tal estratégia de resisténcia e
manipulacdo de identidade, sendo utilizada pelos Pitaguary na luta pela sua sobrevivéncia
étnica. Visto que, nas dindmicas conflituosas das relagbes societarias ocorrem, principalmente
em circunstancias desfavoraveis e dificeis nas quais se encontram determinados grupos étnicos
(como, por exemplo, diante do preconceito social), a renincia/negociagdo/revogacdo de certas
identidades desvantajosas para se assumir identidades, momentaneamente, mais vantajosas.
Algo que talvez explique, como afirma um dos nossos interlocutores (informagéo pessoal)®?,
citado linhas atras, “o arranjar uma intriga” com a familia do Zé Augusto (que hoje se autodefine
como indigena) quando o chamavam de indio ha treze anos. Em tal conceito de identidade
renunciada, sendo depois retomada em situagdo mais favoravel, talvez esteja a explicagéo para
a “auséncia” (entenda-se “invisibilidade”) indigena na regido de Maracanau décadas atrés,
apontadas pelos moradores mais antigos desse municipio. E que, de alguma forma, nos leva a
entender o silenciamento identitario de alguns indios ainda nos dias de hoje, face a violéncia do
preconceito.

Nessa perspectiva, chamamos a atencdo para 0s seguintes depoimentos:

Foi tao cruel esse processo de civilizacdo e tomadas do nosso territério, incutido em
nos, tanto pela igreja Catélica, quanto pelo colonizador. A negacdo da cultura
indigena, de que era feio ser indio e que era coisa satanica, que as familias indigenas
passaram a negar também essa identidade. E ndo acreditavam nessa pertenca. Entéo,
no inicio foi muito dificil porque alguém se reconhecia e outro ndo. Dentro da minha
propria familia eu tenho primos que foram cadastrados, que foram reconhecidos como
indigenas e outros negaram.... Entdo isso foi um tanto prejudicial para a cultura
indigena porque nem todas as familias se reconheceram. Entdo existem muitas
familias que ndo foram reconhecidas porque se negaram o direito de pertencimento...
(Entrevista Pitaguary 2 - entrevistado em 17/07/2019).

Eu comecei a perceber que havia um certo constrangimento em alguns alunos de se
assumir na sala enquanto Pitaguary, enquanto indigena. E essa dificuldade de
assumir essa identidade ela esta relacionada as brincadeiras, brincadeiras ndo, a
violéncia que eles sofrem, né, através das brincadeiras com colegas de fazerem
piadas né. Eu ouvia muitos comentarios em sala de aula de que * — ah! Fulaninho ndo
saber ler professora, ele so sabe cagar’. ‘— ele ndo sabe ler professora, ele s sabe arco
e flecha.” E ai a gente tentava, eu enquanto professora de Sociologia, via a
necessidade de tentar mediar. S6 que com o passar do tempo as minhas acoes elas
ndo... enfim, eu ndo conseguia encontrar uma forma, €..., como eu posso dizer, uma
forma mais direcionada, uma forma mais intensa de trabalhar essa questdo. [...]
existem alunos que fazem questao de estar aqui nesse processo de afirmacéo, dizendo
a todo instante de onde eles vém. Agora tem outros alunos que parece que tentam
negar, se esconder, por conta dessas piadas, dessas violéncias que eles recebem né.
‘~ nao tia é so brincadeira’. E as brincadeiras vao se institucionalizando, vdo se
enraizando. E potencializa essa dificuldade, entre os meninos e meninas, de se
assumirem indigenas né.... A gente t4 numa escola com alunos indigenas, mas parece

80 Entrevista maracanauense 5 - morador ndo-indigena de Maracanal - entrevistado em 04/05/2020.
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que eles, de alguma forma, tentam negar essa realidade deles (Entrevista
maracanauense 3 - trabalha em Maracanal - entrevistada em 27/02/2020, grifos
N0SS0S).

Pode-se perceber nas falas acima, a identidade étnica indigna sendo renunciada,
estrategicamente, em diferentes temporalidades (ha décadas atrds e atualmente) e em
determinadas situac¢Oes sociais e institucionais, como forma de escapar dos estigmas e dos
preconceitos, para depois ser acionada em outros espacos e circunstancias mais favoraveis e

vantajosas.

5.2.3 O nao reconhecimento indigena Pitaguary a luz do conceito de “identidade

contrastiva”

Observa-se, no espaco social das relagdes interétnicas do municipio de Maracanad,
a identidade étnica indigena afirmada pelos Pitaguary — que se distingui de outras coletividades

existentes na cidade — ndo sendo reconhecida pelas pessoas da populacdo envolvente:

[...] eles dizem que é a parte indigena e que foi reconhecido pela FUNAL... vou ser
sincero! Aquele pessoal do Santo Antonio, ndo tem nem os tracos de indios; ndo tem
guem diga que sdo indios. [...] eles se consagraram indios, uma comunidade indigena,
mas a meu ver nao era para existir. Ali era para existir o bairro de Santo Antdnio [...]
(Entrevista maracanauense 1 - morador ndo-indigena de Maracanau - entrevistado
em 21/11/2019, grifos nossos).

Nota-se, na fala do interlocutor acima, que 0 ndo reconhecimento dos Pitaguary
como indios (embora a pessoa demonstra saber que estes se autodefinam como indigenas: “eles
dizem que € a parte indigena e que foi reconhecido pela FUNAI ) perpassa pelos critérios (ou
também chamados de tracos diacriticos na antropologia) dos fendtipos, elencados nessa mesma
entrevista, assim como em outras aqui destacadas: o indio sendo contrastado do ndo-indio
através do cabelo, cor de pele, labios etc.

Em consequéncia disso, faz-se necessario analisarmos o gue antropologia entende
como elemento contrastivo da identidade étnica. Nesse quesito, postula-se que, levando em
consideracdo as alteridades dos grupos nas relac6es sociais, a identidade contrastiva, sobre a
qual a propria identidade étnica se define, se constitui “na afirma¢do do eu frente aos outros”
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 1976d, p. 5 apud ATHIAS 2007, p. 117).

Ressalta-se também que esta mais se evidencia em situagdes as quais as minorias
sociais sdo submetidas a humilhacdo e as mais diversas formas de desconsideracdo moral:
“Nestas ocasides ¢ que se atualiza a identidade étnica como identidade contrastiva — de
conformidade, alids, com o0 que nos ensina a teoria barthiana relativa ao processo de
identificacdo étnica” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000, p. 12).
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A partir dessa compreensdo de que “o carater contrastivo destas identidades
constitui, portanto, um atributo essencial da identidade étnica” (ATHIAS, op. cit., p. 120),
torna-se pertinente conceituarmos identidade étnica, grupo étnico. Para tanto,

Abner Cohen explica o que ele entende por grupo étnico: a) é uma coletividade que
partilha certos modelos normativos de comportamento; b) fazem parte de um grupo
populacional e relacionam-se com povos pertencentes a outras coletividades na
estrutura do sistema social. A identidade étnica, de acordo com Marx Weber, tal como
foi desenvolvido no capitulo sobre Comunidades Etnicas em sua obra de 1922, mais
conhecida, ‘Economia e¢ Sociedade” publicada pela Editora da UNB, em 1991,
consiste no sentimento de pertencimento a um determinado grupo social, apoiando-se
numa crenca de origem comum e na construgdo de um repertorio de elementos
diacriticos (ibid., p. 40).

Portanto, conforme Cohen e Weber (apud ATHIAS, 2007), os elementos que levam
determinada “comunidade étnica se definir, se organizar e se diferenciar diante dos outros” sao
0s seguintes: o compartilhamento de normas de comportamento, sentimento de pertenca, crenga
baseada em uma origem comum e tragos diacriticos.

Diante dessa compreensao antropologica, exposta acima, de identidade contrastiva
e 0s seus elementos diferenciadores da identidade étnica, considerando também a intensa/longa
historia do contato entre indio e branco no contexto nordestino, ndo se pode querer legitimar a
autenticidade do indigena atraves do fenotipo, da lingua, das crencas e dos costumes. Visto que
estes sdo “atributos externos a etnia, suscetiveis de profundas alteracdes, sem que esta sofra
colapso ou mutacdo (RIBEIRO, 1996; 446 apud PINHEIRO, 2002, p. 245).

Faz-se necessario, nessa circunstancia, perceber que a identificacdo dos tracos
diacriticos, assim considerados, ndo € suficiente para se pensar grupos, notadamente,
presentes no Nordeste. E preciso pensar as outras formas que assumem esses sinais
de diferenciacdo, porque se o grupo continua a delimitar uma fronteira entre si e os
demais é devido ao fato de estar ciente de sua diferenca, por sua vez, se acredita nessa
diferenca, naturalmente, devera tentar explica-la por meio de elementos, quase
emblematicos, que a evidenciem. Onde estardo, entéo, tais sinais? Nao iremos busca-
los, ingenuamente, na existéncia de uma lingua, de crengas ou de costumes exoticos
a tradicdo mais geral do homem nordestino, porque se assim fizéssemos, atestariamos
gue estavamos a pensar o grupo étnico como sendo definido pelo critério cultural....
Na verdade, s6 encontraremos tais sinais se 0s percebermos a partir dos significados
presentes naquilo que o grupo seleciona e / ou constr6i como marca de diferenciacéo,
ndo havendo, necessariamente, ligagdo com a representacao exterior ou imagética do
grupo, mas, sim, com seu proprio discurso. No ambito da observacdo desses grupos a
que nos referimos, poderemos encontrar essas marcas de ‘distingdo’ na historia, na
memoria social e na problematica da territorialidade, pois sdo elas as principais
dimensdes no processo de constituicdo de sua identidade étnica (Peixoto da Silva,
1997:20). Essa diferenciacdo pode ser representada, por exemplo, pela énfase que se
d& sobre a relagdo do grupo com a natureza, essencialmente, para marcar oposicéo a
outras sociedades que ndo dominam os saberes sobre a mesma — sobre a ‘mata’, a
‘terra’, o ‘mato’ (PINHEIRO, 2002, loc. cit.).

Com efeito, a insisténcia dos Pitaguary em estabelecer a diferenca e o contraste
étnico (denominado de fronteiras étnicas na teoria barthiana) da sua identidade indigena, com

relacdo a sociedade envolvente se explica ndo a partir de “representacdo exterior ou imagéticas
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do grupo”, como, por exemplo, os tracos diacriticos externos (ou tracos de indio, na fala do
morador maracanauense entrevistado) — fenotipos, linguas, crencgas, costumes exoticos —, mas,
sim, através de outros elementos mais sutis: 0 seu proprio discurso, cujo o teor remete a sua
historia, & sua memoria social, a sua territorialidade e ao dominio sobre a natureza. Se
apresentando assim como suas marcas distintivas e contrastivas.

Nesse diapasdo, é importante destacar que no discurso Pitaguary — traco diacritico
sutil apontado pela antropologia como marcador contrastivo da identidade indigena — podemos
identificar, ao longo desse capitulo 5, sua histdria, seus locais de memdria e a questdo da
territorialidade. Acerca do dominio sobre a natureza, marcador também apropriado pelo grupo,
através da expressdo “nds indios”, para se diferenciar daqueles que ndo possuem tais saberes,
podemos identifica-lo nos seguintes depoimentos. O pajé Barbosa, em conversas pessoais,
relatou o seu vasto conhecimento sobre a biodiversidade da regido, inclusive, compartilhando
seu sonho de colocar tudo o que sabe a respeito da mata (sua fauna e flora) em um livro. O Alex
(filho do pajé Barbosa e, segundo 0 mesmo, seu provavel sucessor) também demonstrou um
profundo conhecimento da mata e reveréncia para com a natureza, durante a trilha que fizemos
na Serra da Monguba para conhecermos aquilo classificado pelo seu pai como as “marcas da
serra”. O professor Alencar, ao sugerir um futuro projeto de pesquisa sobre os Pitaguary, me
falou sobre as mulheres indigenas parteiras e rezadeiras, sendo que estas ultimas, conforme
salienta, foram as grandes transmissoras do legado de conhecimento desse grupo étnico por
meio das culinérias, das plantas e das raizes (informagao pessoal)®'. Apoiado na sua fonte oral,
a india Alzira S6lon Damido, chega a listar alguns nomes dessas que foram para ele as guardias
da memoria do seu povo: Maria do Carmo Targino, Chigquinha Felismino (Mée do finado pajé
Zé Felismino), Chiquinha Vieira, Josefa Cadeado, Chiquinha Miranda, Dona Bela (ancestral
do pajé Barbosa).

Assinala-se que tais saberes populares sao categorizados pelas ideias barthianas das
“tradi¢oes de conhecimentos”, referindo-se a um conjunto de saberes e conteudos ideativos
enunciados e formalizados na definicdo de acOes rituais e construcBes culturais particulares
(BARTH, 2000).

Sdo estes os tragos diacriticos que, antropologicamente, justificam a identidade
étnica indigena Pitaguary, estabelecendo o contraste com outros grupos populacionais de

Maracanau, definindo suas fronteiras étnicas.

61 VIANA, Carlos Augusto de Alencar. Rezadeiras e parteiras Pitaguary — guardids da memdria do povo
Pitaguary. Mensagem recebida pelo WhatsApp em 07 de abr. 2020.
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Pensar tais sinais, nesse sentido, € deixar de encara-los como marcas que se véem a
olho nu, na superficie dos fatos e ndo subjacentes a um discurso que os forma e
transforma. Neste momento, urge ndo mais procurarmos, obcecados, a existéncia de
vestimentas ou atividades especificas, vocabulos de uma lingua morta ou sequer uma
religido, em suma, urge ndo mais buscarmos caracteres externos particularizastes.
Procurar sinais que demonstrasse uma nitida ou exagerada distin¢ao sociocultural, em
relacdo a populagdo circundante, sabendo da historia do contato aqui ocorrido, seria
persistir no erro de enxergar o indigena como ser ex6tico, seria supor que, tendo
sofrido mudancas de toda espécie, ao longo destes séculos, apresentar-se-ia, agora,
como ‘tipo ndo mais puro’, devido a auséncia de uma fenotipia ‘autenticamente’
indigena — para uns — e de escassez de costumes originais que, ao observa-los, o
pesquisador logo reconhecesse (PINHEIRO, 2002, p. 245).

Depreendemos da abordagem feita nesse capitulo que, ndo obstante ao nao
reconhecimento da identidade indigena Pitaguary por parte da sociedade envolvente, ou mesmo
das representacGes sociais que concebem o indio como um ser passivo, vitimado pela perda
cultural em decorréncia da cultura de contato, esse povo continua resistindo / se insurgindo
atraves das estratégias de reelaboracdes da sua identidade étnica; da reinvencédo da sua cultura;
e do protagonismo da sua luta politica pelo direito a terra e pelo o reconhecimento de sua

indianidade.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Assim, refletindo sobre a pesquisa realizada em Maracanal acerca da imagem que
moradores desse municipio tém dos Pitaguary, especificamente, sobre identidade étnica
indigena e o seu direito & terra; analisando os dados dentro de um contexto socio-historico da
situacdo indigena local e regional; confrontando-os com o discurso de etnicidade daqueles que
se definem como indios; e interpretando-os a luz dos conceitos antropoldgicos sobre etnicidade,
podemos fazer algumas consideracdes finais.

A primeira consideracdo é acerca da continuidade, de forma significativa, do
preconceito nas relacdes sociais interétnicas, relacionado a identidade étnica indigena no Ceara
e a sociedade envolvente. Apesar de termos analisado uma realidade em escala reduzida,
especifica de Maracanad, percebemos que estes preconceitos étnicos tém se cristalizado e se
reproduzido no canario social cearense ha pelo menos dois seculos. Como bem observa Claudia
Fonseca (1999, p. 63), desde de Marcel Mauss 0s sentimentos e as emog¢des sdo considerados
pela antropologia como “fatos sociais totais”, sendo que a abordagem antropoldgica procura
descobrir a relagdo sistémica entre diferentes elementos da vida social, procurando dar conta da
totalidade do sistema.

A segunda consideracdo € sobre a percepcdo da questdo fundiaria, que se fez
presente em todas interlocucdes de negacdo da identidade indigena dos Pitaguary. Isto pode ser
constatado em expressdes que aparecem nas entrevistas inseridas no corpus dessa dissertacao:

99, ¢

“se faz de indio s6 para conseguir terra”; “os aproveitadores se montam em cima porque tem
terra de graca”; “s6 mesmo para se beneficiar de terreno pra morar”; “Ali, no Santo Antonio, €
muito encontro de pessoas que se aproveita da terra pra investir.” Importante lembrar que a
propria etnicidade Pitaguary € construida a partir de um discurso fundamentado em uma
territorialidade historica, como demonstramos nessa pesquisa. O que para estes € argumento de
legitimacdo, para aqueles € de deslegitimacao.

Sobre essa questao é oportuno pontuar a compreensao de Jodo Pacheco de Oliveira
(2016), no que concerne a pauta de luta das mobilizacGes politicas indigenas especificas de cada
regido do Brasil: enquanto dos povos indigenas da Amazonia € pautada na dimensdao ambiental
e geopolitica; dos povos indigenas do Nordeste é estabelecida em cima da questdo fundiaria e
de intervencdo assistencial.

E dltima consideracdo se constitui no fato de que os Pitaguary estdo bem cientes
desses preconceitos sociais apresentados nessa pesquisa, muito antes dela sequer ter iniciado.

Algo identificado nas suas proprias falas que ja foram reproduzidas e analisadas na escrita dessa
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dissertacdo: “Ainda existe um preconceito. A maior parte da populagdo de Maracanad ndo nos
reconhece”; “nds podemos dizer que ainda hoje existe o preconceito.” Contudo, a resisténcia,
a insurgéncia (MENDONCA, 2013) e a contestacdo dessa situacdo social sdo manifestadas pela
convicgdo do pertencimento étnico e de origem comum que os define como indios. Isso pdde
ser verificado no caso das duas alunas indigenas da escola Carneiro De Mendonca, mencionadas
pela sua professora na entrevista, que mesmo diante do preconceito manifestado pelos alunos
ndo-indigenas (diga-se de passagem, a grande maioria), ndo hesitam em afirmar o seu
pertencimento e a sua identidade. Algo, que, conforme relatado pela docente, é para elas uma
“questdo de existéncia e de orgulho”. Atitude contestatéria e de desafio diante da sociedade
majoritaria em que se gestou o preconceito (BARTOLOME, 2006).

Portanto, essa questdo do ndo reconhecimento étnico e da negacdo do direito a terra
vivenciada ndo sé pelos Pitaguary, mas pela grande maioria dos povos indigenas do Nordeste
brasileiro, se configura como um desafio sistémico, principalmente no atual cenario politico
brasileiro. No qual o governo federal tem reduzido as verbas para o IBAMA combater a acéo
de madeireiras, mineradoras e fazendeiros em biomas ambientais na Amazonia e demitido
diretores desse 6rgdo que combatem ostensivamente essas violagcdes em territorio indigena.
Sendo que, recentemente, um diretor foi demitido pela simples razdo do combate ostensivo
contra mineradoras dentro de terras indigenas nessa regido, colocando os indios sob o risco do
contagio com o novo Coronavirus.

No que diz respeito aos povos indigenas do Nordeste, o proprio presidente da
Republica tem, publicamente, negado as suas existéncias e se pronunciado na imprensa contra
0 processo de demarcacdo de terra indigena, amparado pela propria Constituicdo Federal,
afirmando que no Brasil “indio tem terra demais”. Embora seja ignorado que as areas ocupadas
pelos indigenas se constituem em menos de 14% do territério nacional, enquanto os imoveis
rurais representam quase 30%. Nessa linha chama-se a atencédo para o fato de o Brasil possuir
a maior concentracdo fundiaria do mundo, sendo 47% da &rea total das propriedades
concentrada em 1,6% do total de imdveis rurais (SOUSA, 2019).

Nesse mesmo diapasdo, a reportagem publicada pelo Instituto Socioambiental
(ISA) observa gue a cadeia de comando da atual politica governamental indigena no Brasil esta
nas maos da ala mais radical do ruralismo. Damares Alves (Ministra da Familia, Mulher e
Direitos humanos) que, como nos diz Sousa (2019), “[...] em sua primeira entrevista refor¢cou a
expectativa de que as demarcagdes devem ser mesmo relegadas pela administragdo Bolsonaro.”
Tereza Cristina (Ministra da Agricultura), presidente da Frente Parlamentar da Agropecuaria

(FPA) no inicio de 2018, notabilizou-se por conduzir a comissdo especial que aprovou, no
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mesmo ano, o Projeto de Lei (PL) n. 6. 299/2002, facilitando a venda e 0 uso de agrotéxicos no
pais. Além disso, “[...] defendeu a abertura das terras indigenas a atividade agropecuaria de
escala e chegou a pedir ao Ministério da Justica a suspensdo da Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel de povos tradicionais” (idem.). Nathan Garcia (secretério de
Assuntos Fundiarios do Ministério da Agricultura) fez oposicéo histérica a reforma agraria, a

formalizacdo das terras indigenas e quilombos, sendo um dos mais

[...] criticos integrantes do governo a fiscalizagdo ambiental [...] defende o uso de
armas contra ocupagdes de terras e garante que ndo vai dialogar com movimentos
sociais que adotem a prética (idem.).

Compondo ainda o atual quadro governamental responsavel pela politica indigena
brasileira, temos também Luana Ruiz Silva de Figueiredo (secretaria-adjunta de Assuntos
Fundiarios do Ministério da Agricultura), advogada responsavel por diversas acdes judiciais
contra as demarcacdes; defende o uso de armas contra ocupacGes de terras; estando presente na
reunido do sindicato rural de Mato Grosso do Sul, precedendo ao ataque, ocorrido em 2015, de
proprietarios rurais aos indigenas ocupantes de uma pequena fracdo de area agricola. Esta
violéncia resultou em “[...] dezenas de indigenas feridos [...]” e no “[...] assassinato do indio
Simido Vilhalva.” (idem.). Nessa sequéncia figura ainda Azelene Inacio (cotada para conduzir
a pauta indigena no INCRA), defensora da agricultura de escala em terras indigenas e “[...] €
casada com o advogado Ubiratan de Sousa Maia, condenado a devolver R$ 120 mil as
comunidades indigenas de Santa Catarina pela pratica ilegal de arrendamentos nessas areas”
(idem.).

A politica indigena do presente governo perpassa pela prépria concepcdo ideologica
de extrema direita — sobre as minorias étnicas nas suas relacbes com a sociedade envolvente e
dominante, culturalmente hegeménica (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000) —, encampada pelo
presidente Bolsonaro, que aparece, emblematicamente, na seguinte fala do Ministro da
educacdo Abraham Weintraub (2020)°%2:

[...] odeio o termo ‘povos indigenas’, odeio esse termo. Odeio. O ‘povo cigano’. SO
tem um povo nesse pais. Quer, quer. N&o quer, sai de ré. E povo brasileiro, s tem um
povo. Pode ser preto, pode ser branco, pode ser japonés, pode ser descendente de
indio, mas tem que ser brasileiro, pé! Acabar com esse negdcio de povos e privilégios.
SO pode ter um povo [...] (informagéo verbal).

%2 Transcricdo de parte da fala do Ministro da Educagdo Abraham Weintraub, extraida da degravagéo do video da
reunido ministerial de 22 abril de 2020, no interesse do Inquérito n. 4831- STF — Inquérito Policial n. 0004/2020-
1, a fim de atender a decisdo judicial do Ministro Celso de Mello, proferida em 11/05/2020, e a solicitacdo do
Delegado de Policia Federal Bernardo Guidali Amaral, contida no Oficio n. 0512/2020 — IPL 0004/2020-1 —
PF/MJSP-SINQ, de 12/05/2020, protocolado no Sistema de Criminalistica sob o n. 608/2020-DITEC/DPF, em
12/05/2020. Laudo n. 1242/2020 - INC/DITEC/PF, p. 54. Disponivel em:
<https://issuu.com/cbonlinedf/docs/laudo-digitalizado_220520201218> Acesso em: 23/05/2020.
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Percebe-se claramente na viséo das elites, detentoras do atual poder politico, a velha
dialética entre etnicidade versus nacionalidade, interseccionando-se na ocupagdo do mesmo
espaco do Estado-nacdo (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000), que, durante o século XIX,
especificamente aqui no Ceara, resultou no discurso oficial da assimilacdo indigena pela grande
massa populacional cearense e, consequentemente, no esbulho de suas terras — como foi
abordado nessa pesquisa. Nesse sentido, nota-se também a recusa, deliberada, do
reconhecimento de uma realidade pluri-territorial dentro do territério nacional, multicultural
dentro da heterogeneidade dos contingentes populacionais que compdem a cultura brasileira.
Negando assim a necessidade de um olhar propositivo para o “[...] pais e a América Latina no
ambito da problemética da construcdo de uma sociedade e de um Estado efetivamente
democraticos” (ibid., p. 18).

Ressalta-se que, independentemente das posicdes pessoais dos ministros de Estado
aqui citados, ou de nomes que figuram a frente dessas pastas governamentais (algo volatil
durante quatros anos de mandato presidencial), o governo Bolsonaro tem como proposta de
politica fundiaria favorecer o agronegécio em detrimento dos prejuizos ambientais e culturais
infligidos aos povos indigenas. Algo que tem sido notdrio para o0 mundo. Percepc¢do também
compartilhada pelos préprios Pitaguary:

Nos estamos exprimidos dentro de uma terra indigena minGascula. Uma populacéo
crescente [...] o discurso desse governo novo do Brasil acaba fomentando também
essa ideia, né?: que as terras indigenas devem abrir para o progresso né?; que os indios
sdo atrasados [...] nés estamos passando um processo muito dificil no Brasil em que
os territdrios vao, gradativamente, sendo aberto ao agronegécio (Entrevista
Pitaguary 1 - Entrevistada em 13/07/2019).

Por outro lado, também pode-se notar, nessa mesma interlocucdo, a atitude de
resisténcia historica que tem sido marca registrada dos povos indigenas (especificamente do
Nordeste brasileiro) ao longo dos séculos: “[...] A gente ndo vai desistir de reaver os territorios
que nds perdemos [...]” (idem.).

As estratégias dos povos indigenas cearenses, por conseguinte dos Pitaguary, de
permanéncia e de resisténcia aos processos historicos caracterizados pelo exterminio, pela
expropriacdo, pela escravizacdo, pela subalternizagdo, pelo etnocidio e pelo o preconceito —
discorridos nessa dissertacdo — podem muito bem ser traduzidas no trecho da linha (musica) de
um toré cantado entre os indios no Ceara. Metaforicamente, expressando um sentimento de luta

politica das suas etnicidades que tem pisado e passado por cima de todas essas dificuldades:
Oi pisa, pisa,
Oi vamo pisa
Pisa na Jurema pro rei de Oruba

E na Jurema tem e na Jurema da
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Caboclo bom pra trabalhar
O caboclo bom para trabalhar

Assim posto, gostariamos de ressaltar que os resultados dessa pesquisa gravitam
em torno da contribuicdo com outras pesquisas sobre a questdo da etnicidade e territorialidade
dos Pitaguary, por conseguinte, dos povos indigenas do Ceard. Como também giram estas em
torno da denuncia, através de um registro documental (a dissertacdo), contra a estigmatizacdo
sistémica, observavel no cenario interétnico das relacfes sociais (CARDOSO DE OLIVEIRA,
2000) em Maracanau. Reflexo de uma conjuntura socio-histérica, no que tange a identidade
étnica e o direito a terra dos povos indigenas cearenses — especificamente o povo Pitaguary.
Ensejando uma proposta epistemolégica dialdgica, colaborativa e critica.
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ANEXOS
ANEXO I: Registros de Sesmarias do século XVIII copilados dos manuscritos originais e

publicados pelos historiadores Antdnio Bezerra de Menezes / Eusébio de Souza entre 0s
anos de 1920 a 1928.
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ANEXO II: Cartas de sesmarias, datadas de 1722, acerca das terras indigenas
localizadas nas Serras de Maranguape, Aratanha, Pacatuba e regido correspondente
hoje em dia a Maracanau.

quais pagara dizimo a Deos, guardahdo em tudo as ordens de Sua
Magestade e por ellas dara Caminhos Livres ao Congelho p* fontes,
pontes e pedreiras, Pello que ordeno a todos os oficiais e menistros
da fazenda, e justissa a quem esta minha carta de datta e Sismaria,
deva e haja de pertencer lhe dem posse Real afectiva e actual, na
forma custumada que p* firmeza da qual lhe mandey pas-
sar a prezente por mim asignada e sellada com o signete de minhas
armas que se cumprira e guardara tio pontual e inteiramente como
nella se contem, sem duvida embargo ou contradi¢do algia e se Re-
zistara nos Livros das dattas desta Secretr®* dada nesta forteleza
de nosso Sr.* da Sungdo aos sete dias do mes de Janeiro e eu Simdo
Gongalves de Souza escrivio das dattas o fis, annos do nassimento
de nosso Senhor Jesus Cristo de mil e setecentos e vinte e dois annos.
(assignado)

Simdo Glv. de Souza.

N- 11

Registro da data e sesmaria do principal da
aldeia de “Paupina” ¢ mais indios della, de uma
sorte de terra de tres leguas de comprido e meia
de largo, fazendo pifio no sitio Pacatuba, conce-
dida pelo Capitio Moér Manoel Francez, em 12
de Janeiro de 1722, das paginas 7v. a 8v. do Livro
n.* 10 das Sesmarias.

Rezisto de datta, e sismaria do principal da aldea de paupina
e mais indios della.

Manoel Franges Capitio Mayor do Ciara grande, a Cujo Cargo
estd o governo della, por Sua Magestade que Deos guarde ett.* Fasso
Saber aos que esta minha carta de data e sismaria virem que a mim
me Reprezentaram a dizer em sua peti¢do, o principal e mais oficiais,
e soldados, indios, cujo theor he o seguinte|| Dizem o principal velho
da aldeia de paupina e os mais oficiais, e soldados, indios geralmente
que elles Suplicantes estdo pessuindo as terras da pacatuba donde
prantdo suas novidades sem contradicgdo de pessoa algia e as ouverdao
de seus antepassados, 6ra de prezente tem por noticia haver que se
quer por apedillas por data, couza que lhe Servird de muito perjuizo,,

. -



a elles, ¢ a tddos os indios' da dita aldeia, pois todos plantio, nas
ditas terras, asim que querem vmerce lhe congede, por data e Sismaria,
em nome de sua Magestade que Deos guarde fres Legoas de terra
de comprido e meya de largo fazendo piam no Citio da pacatuba e
dahi correrd o Rumo para o Sul com tres Legoas atte o Riacho goahi-
hiba p.* baixo pella estrada que vem p.* a dita aldea, tres Legoas atte
donde lhe chamdo Caranmganga por tanto, Pedem a vmerce seja Ser-

vido mandarlhes passar datta e Sismaria, em nome de Sua Magestade;’

em Recompensa dos Servissos que tem feito ao dito Sr. as ditas tres
Legoas de terra de comprido e meya de largo, pera elles e Seus erdei-
ros ascendentes e dessendentes e Receberd merce|| Despacho|| Visto
as Rezoes que alegam os Suplicantes e estarem de posse a tantos an-
nos das terras que pedem, e me coistar sua pobreza, e serem p.* Sua
conservacdo, e terem servido a Sua Magestade que Deos guarde e o
estao continunando lhe fasso merce em nome de el Rey nosso Senhor,
de tres Legoas de terra, com meya de Largo, continuas, ndo perjudi-
cando a terseiro, fortaleza doze de Janeiro de mil e setecentos e vinte
e dous annos|| Rubrica|| o que visto por mim Seu Requerimento,
feitas as deligencias nessesarias; Hey por bem de congeder, como pella
prezente o fasso em nome de Sua Magestade, as terras que os Supli-
cantes pedem e confrontam, em sua peti¢do, nao perjudicando a ter-
seiro, as quais, lhes dou, p* elles, e seus, erdeiros, asendentes, e desen-
dentes, com todas as agoas, Campos, mattos, testadas, Logradouros
que nellas ouver, das quais pagaram dizimo a Deos guardando em
tudo as ordens de Sua Magestade e por ellas, daram caminhos Livres,
ao Congelho, p.* fontes, pontes, e pedreiras, Pello que ordeno, a todos
os oficiais e Menistros da fazenda e Justissa a quem esta minha carta de
datta e Sismaria, deva e haja de pertencer lhe dem posse Real afectiva,
e actual na férma custumada, que p.* firmeza de tudo lhe mandey
passar a prezente por mim asignada esellada com o Signete de minhas
armas, que Se guardara, e cumprira tio pontual e Inteiramente como
nella se contem sem duvida, embargo, ou contradi¢do algla, e se Re-
zistara nos Livros das dattas desta Secretr® dada nesta fortaleza de
nossa Sr* da Sumgido aos doze dias do mes de Janeiro, e eu Simdo
Gongalves de Souza, escrivio das dattas a fis, anno do nasssimento
de nosso Senhor Jesus Cristo de mil e setegentos e vinte e dous annos.
(asignado)
Simdo Glvs. de Souza
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N 20

Registro da data e sesmaria do Tenente Ma
thias Monteiro ¢ mais companheiros indios da
Aldeia Nova, de uma sorte de terra no riacho
Peocd, concedida pelo Capitio Mér Manoel Fran-
cez, em 20 do Abril de 1722, das paginas l4v. a
16v. do Livro n.* 10 das Sesmarias.

Rezisto de datta e sismaria do Thenente Mathias montr.® e
mais companheiros indios da Aldeya nova.

Manoel Frances Capitio Mayor da Capitania do Ciara grande
a cujo cargo estd o governo della por Sua Magestade que Deos guar-
de“'Fasso Saber aos que esta minha carta de datta e Sismaria virem
que a mim me Reprezentaram a dizer em sua peticam por escrito Ma-
thias montr.°, ¢ domingos dias, francisco de Souza e Mathias Tavares,
Alvaro da Costa, todos indios, naturais da Aldeya nova, e moradores
na mesma aldeya desta Capitania, que elles Suplicantes tem descuberto
pellos seus antepassados hia Sorte de terras no Riacho chamado pella
Lingoa da Terra piocd ao pé do Serrote que tem o mesmo nome; que
confronta com a Serra Sapupara, o que tudo sdo testadas do defunto
goncallo Pinto em a qual custumdo sempre plantar Suas Lavouras, e
como de prezente lhe hé vindo a noticia delles Suplicantes que alguns
moradores desta Capitania os querem espulsar féra das ditas terras,
e como elles Suplicantes Sejam pobres, Se valem do Amparo, e Pieda-
de de vmerce como seu governador por tanto|| Pedem a vmerce Seja
Servido congeder-lhe em nome de sua Magestade que Deos guarde
por data e Sisamaria, meya Legoa de terra de comprido, fazendo piam,
na barra.do Rio da Sapupéra onde despeja, e faz Barra e o Rio peoca
P* Sy, e seus asendentes e dessendentes por Serem terras de Rossas,
e serem tudo mattos p.* que asim possam viver mais Sugegados, Sem
que ninguem os estorve, nem os Corram da dita parage e ditas terras
no que Regebera merce|| Despacho|| o escrivio das dattas me Informe
ao Requerimentos dos Suplicantes fortaleza vinte de abril de mil e
Setecentos e vinte e dous annos|| Rubrica|| Informagdo|| Senhor Ca-
pitam Mayor|| como as terras que os Suplicantes pedem estam de
posse dellas lhe deve vmerce defirir como for Servido fortaleza vinte
de Abril de mil e Setegentos e vinte e dous annos|| Simdo goncalves
de souza|| Despacho Segundo|| Visto me Representarem estarem de
posse e ser a sua Sustentagdo as terras das testadas que pedem lhas
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congedo p.* Sy e seus erdeiros em nome de Sua Magestade que Deos

p.* fazerem suas Lavouras, ndo perjudicando a tersseiro, forta-
leza vinte de Abril de mil e setecentos e vinte e dous annos|| Rubri-
ca]| o que visto por mim seu Requerimento feitas as deligencias nesses-
sarias|| Hey por bem de congeder como pella prezente o fasso em nome
de Sua Magestade as terras que o Suplicante pede e confrontam em
sua peticio|| as quais lhe dou e congedo digo ndo perjudicando a ter-
seiro, as quais lhe dou e congedo pera elles e seus erdeiros asendentes
¢ dessendentes com todas as agoas, Campos, Mattos, testadas, Logra-
douros, que nellas ouver as quais pagardo dizimo a Deos dos fructos
que nellas ouver, e por ellas daram digo guardando em tudo as ordens
de Sua Magestade, e por ellas daram Caminhos Livres ao Congelho
para pontes fontes e pedreiras, Pello que ordeno a todos os ofeciais e
menistros da Justissa, e fazenda a quem esta minha carta de datta e
sismaria deva e haja de pertencer lhe dem posse Real afectiva e actual
na forma custumada, e pera firmeza de tudo lhe mandey passar a pre-
zente por mim asignada e Sellada com o Signete de minhas armas que
se guardara e cumprira tio pontual e Inteiramente como nella Se con-
tem, Sem duvida, embargo ou contradicam algia, e se Rezistara nos
Livros das dattas da Secretaria deste governo, e nos mais a que tocar,
dada pesta fortaleza de nossa Sra. da Sumcam aos vinte dias do mes
de Abril de Mil e setecentos e vinte e dous annos, e eu Simio Gongal-
ves de souza escrivio das dfttas a Rezistey, estava o sello; Manoel
Frances. P
(assignado)

Simdo Gls. de Souza

N. 21 .

Registro da data e sesmaria do principal da
Aldeia Nova e o8 mais indios de uma-sorte de
terras no pé da serra do Pitawary, concedida
pelo Capitiio M6r Manoel Francez, em 20 de abril
de 1722, das paginas 15v. a 16 do Livro n.° 10 das
Sesmarias.

Rezisto de datta eSismaria do principal da Aldeya nova, e os
mais indios.

Manoel Frances Capitio Mayor da Capitania do Ciara grande
a cujo cargo esti o governo della por Sua Magestade que Deos guar-
de ett* Fasso Saber aos que esta minha carta de datta e Sismaria

. —
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virem que,a mim me Reprezentou a dizer em sua peticio por escrito
o principal da Aldeya nova, e os mais indios da dita Aldeya cujo theor
hé o seguinte|| Diz o principal da Aldeya nova, e os mais indios da
dita Aldeya, que elles pessuem a muitos annos humas terras donde tem
suas Bananeiras e plantam Suas Lavouras, e como de prezente tem
noticia, hd pessoas lhe querem pedir ditas terras por elles Suplicantes
nio terem dellas datta, que sdo ao pé da serra do pitavary, e as fraldas
da dita Serra, athe se topar com a datta dos indios de paupina em a
Serra da pacatuba, e do dito pitavary athe a Serra da Sapupara e to-
das as mais terras que nestes meios se acharem devolutas e desapro-
veitadas por tanto|| Pedem a vmerce Seja Servido concederlhe em no-
me de Sua Magestade que Deos guarde por datta e Sismaria, todas
as fraldas das Serras que se acharem desde pitavary athe a Sapupara,
e todas as mais terras que se acharem devolutas, athe a Sua Aldeya,
p* elles e seus erdeiros asendentes e dessendentes e Recebera mercé|
Despacho|| Visto Serem as terras das Suas Bananas e Lavouras p.*
Sustento dos Suplicantes lhas concedo em nome de Sua Magestade
que Deos guarde Visto estarem de posse dellas ndo perjudicando a
tersseiro, fortaleza vinte de Abril de mil e Setegentos e vinte e dous
annos|| Rubrica|| o que visto por mim seu Requerimento, feitas as
deligencias nessessarias; Hey por bem de conceder como pella prezente
o fasso em nome de Sua Magestade as terras que os Suplicantes pedem
e confrontam em sua peticam as quais lhe dou e congedo p.* elles e
Seus erdeiros asendentes e dessendentes, ndo perjudicando a tersseiros,
das quais pagaram dizimo a Deos dos fructos que nellas ouver, guar-
dando em tudo as ordens de Sua Magestade com todas as agoas, cam-
pos, mattos, testadas, Logradouros que nellas ouver, e por ellas daram ca-
minhos Livres ao Congelho p.* pontes, fontes e pedreiras, Pello que
ordeno a todos os oficiais e menistros da Justissa e fazenda a quem
esta minha carta de datta e Sismaria deva, haja de pertencer, lhe dem
posse Real afectiva, ¢ actual na forma custumada que p* firmeza de
tudo lhe mandey passar a prezente por mim asignada e sellada com o
Signete de minhas armas, que Se guardara e Inteiramente como nella
Se contem sem duvida, embargo ou contradicdo algia e se Rezistara
nos Livros das dattas da Secretaria deste governo e nos mais a que
tocar, dada nesta fortaleza de nossa Sra. da Sungdo aos vinte dias do
mes de Abril de mil e setegentos e vinte e dous annos, e eu Simdo Gon-
calves de Souza escrivam das dattas a Rezistey, estava o sello|| Manoel
Franges.

(assignado)

Simdo Gls. de Souza
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ANEXO II1I: Livro de registros de imdveis do século X1X da cidade de Maranguape.
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ANEXO IV: Registro das terras Pitaguary de 1854.













ANEXO V: Matéria jornalistica sobre explora¢do mineral na Serra de Aratanha no
século XIX
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0 aEcbo Alegretenser do Rio Oranide
do Sul denuncia ao paiz innomeras vio-
lencias praticados contra brasileiros no
Estado Oriental.

Nio ha ali nem seguranga de vida nem
de propriedalde para 0s n0ss0s compatrio-
1as, viclimas constantes dsssa md vonlade,
/gue sempre lhe volaram os povos U Prata.

03 factos revoltantes, que se referem nav
quells jornal, e que abaixo L anscievemos,
eachem de indignagdo o coragao brasileiro.

E' injustificavel essa provocagdo, que se
atira aface do paiz, na pessoa de cidaddos
pacificos, que julgavam enconlrar no ess
traogeiro a protecgio a que tem indispu.
tavel direito.

E' tanto mais para sorpender, gue se
pratiquem contra nossos compatriotas se
melbantes actos de selvageria naquellas
paragens, quanlo ha bem poueo tempo
na lutaa que foi provocado o governo
brasileiro pelo da Republica Oriental para
sustentar os dirsitos de nossos patricios
lantas vezes viclimas de crimes atrozes,
recebemos ali plena e completz desalr
fronta. b

Parece que 08 nossos visinhos, impel-
lidospor esse espirito de eterna desconfiane
¢a contra o imperio, procaram arrastal.o
2 novas lutas.

A colpa porem cabe principalments ao
0OSSO OVerno.

8 elle assnmisse uma posi¢ao energica,
perante o governo da republica, si ndo a-
corogoasse no Prata uma diplomacia decon..
temporisagdes, que olhos com indiffsrenga
essas [requentes perturbacOes de direilos
de nossos concidaddos, & crivel, qoe a

’ tanto ndo levassem a ousadia 0s nossos
pouco generozos visinhos.

Mas o governo & limido, e receia con-
plicagdes inlernacionaes. =

Si j4 uma vez elle teve a inepcia de de-
clarar, qoe a rescisdv do contralo com a
companhia americana podia ser objecto de
reclamagdes diplomaticas, 0 que ndo fard
para evitar qualquer desagrado dos gover-
nos do Prata, agora que se trata de factos
de muito maior gravidade ?

Brasileiros residentes no Salto, descren-
do ja da protecgdv do governo imperial re~
uniram se para o fim de repellirem com
aforga armada as violencias, de que pos-
sam ser victimas.

Serad possivel que o governo brasileiro
%6 resigne a representar nessas questdes
am papel passivo, que lanto nos bumilba
perante o estrangeiro, devorando em si-
lencio essas affrontas, que se atiram a face
da nacdo ?

Eis 0s factos referidos pela folba do Rio
Grande :

« Nolicias remetlidas de Sanla Rosa na Re-
« publica do Urugany. acerca de violen-
« cias que se praticam contra 0s brasi-
« leiros.
« No dia 12 do corrente mez de agoslo
o subdito brazileiro Evaristo dos Sanlos,
creador e pai de familia, foi preso, atado
e espancada de uma maneira mais escan»
dalosa possivel, por um alferes de nome
Jodo Fagud, da forgado major Capurro,
pagando mais 50 pesosde multa, por ler
0 eixo de sua carreta aluido um frade.

reira da Silva, pai de familia, foi reunido
para o servigo pelo cupitio José Maria Reis
ameagando malal o e 10fligindo os castigos
0s mais barbaros, e o pondo na barra; esle
intimidou_se o tenton degollar-se com nm
canivete, porem ndo chegou a corlar as
arlerias, & o major Capurro vendo-0 as-
sim o mandon largar em am petio, di-
zendo que fosse morrer onde lhe aprou-
vesse.

« No dia 14 Marisnno José Pedroso,

pai de numerosa familia, cidaddo bew
quisto e criador foi preso, posto na barra
o insultado pelo alferes Jodo Fagué, s por
que reprovou alguos actos d'esle.
« No dia 15 Aatonio Gareia, criador e
cidaddo muilo respeitavel, foi presv e posto
em ferros pelo capitio José Maria Reis, sO
porque esigin d'esie um recibo de nma
quantia que havia entregado para lransac-
coes de conlas.

« No dia 18. Pasenal Fonles, Jodo Faus-
tino e Irinéo Rodrigues Machado, cidadios
c.in papeleia, foram obrigados a servir
nas forgas coloradas pelo capitdo José
Maria dos  Reis; como tivessem papelela
se recusaram, e foram pelo mesmo capix
tdo espancados barbaramente e atados co-
mo criminosos, e ataram lambem o capa-
taz da eslancia d'onde eslss eram pedes,
isto &, o primeiro d'elles, Pascoal Fonles,
tendo e pagar dous mil pesos para nio
ser morlo.

« No di» 22. tendo desertado da forca
do major Pedro Capurro, um subito bra-
zileiro de nome Cesario e com papeleta,
mandou o referido major dar busca na a
gencia consular brasileira, a ver se o en-
contravam, o que ndo se den (elizmente,
pela energia de caracler do agente o diss
tincto cidaddo Francisco Fraga, que invo-
cou n'essa occasid a sua bandeira.

« Todos estes insultados e offendidos
sdn brazileiros, com papeletas do vice-
consul do Salto.

« Todos estes factos tem o agente le-
vado ao conhecimento do vice~consul do
Salto e pada do governo lomar providen.
cias, soffrendo por lanto os brazileiros e
seas interesses, lanto que em poucos dias
o major Pedro Capurro reuniu dos fazen-
deiros visinhos 78% rezes que carneou al-
gumas para o sea exercito de oilenla e
tantos homens e o mais vendeu para os
agougueiros de Santa Rosa, alé mesmo os
obrigando a comprar, pondo om na barra,
porque ndo quiz. dizenlo que elle ndo poc
dia vender aquelle gado porque ndo era
delle.»

NOTICIARIO

Collectorin.—Foi nomeado Aoto
nio Belcrmins Bezorra do Menezes Fillio para o
cargo de escrivio da collectoria das rendss pro
vinciaes do municigio de Msranguspe, sendo
-nsado do referido lugar Heorique Pinheiro

Teixeira.
Licengn —Ao Sr. inspector da lh:x

sourarias provincisl bacharel Antonio Fr
dos Santos Caminha, foram concedidos

de licenga, com o speclivos vencimentos.
Instruccil blica.—Foi nomea-
o Juaquim Antonto Firmino de Souza

povoaglio do Brejo dos Ssntos.

Cuarda nacional. —A presidencia
designon o matsdouro velho—para nelle
ter lugar a parada do corpo de cavalluria
0.°:6 da guarda nacional do monicipio do
Ied.

« No dia 13 do mesmo mez Manoel Mo.

Deposito de pracas. —Foiextinclo

10 deposilo de pragas para o exercilo crea~

infantaria as pragas effectivas que se acba-
vam o mesmo deposito @ os addidos aggres
gados ao referilo balalbdo até segaudas
ordens

Dous assassinatos —Em a noule
le 21 dv mez proximu tindv, 0o lugar Bro-
10s, disiricto d'Assumpgdo, termo da villa
A1 Linperatriz em casa de Joanna Clara do
Nascimenlo e sen amazio Joio Gomes dus
sanlos deu-se uma lula ealrn Al ire

do nesta provincia em 31 de dezembre e | gragas
1868 e mandado inclnir no 14 batalhio de | §

foi punido, e nem um criminoso se quer preso,
s a inercia, sendo criminosa protecgdo da
policia local. No iro ha um anno ndo tem
elegado, e tudo corre & revelia ! Que policia in-
differente para prevenir os crimes ou capturar
criminosos? S6 desperta a policia para as elei-
coes. Agora como esld proxima a eleigio pro-
vincial, posto que os eleitores estio designados,
& provavel que ochafe de policia se lembre de
dar alguma providencia, conforme as exigencias
dos graidos, de quem dizem por c& que & cego
instrumento. . ....
« Alé onde essa miseria hade durar?...... »
Carviio de ra w'Aratanha.
—Grande novidade!
o

Nuoes da Croz e Severiano de tal, resul«
tando a morte do primeiro destes ultimos,
inslantaneamente, com a cabega esmiga-
Ihada e o pescocu esirangulado, e a do
segundo dous dias depois, em consequens
cia de uma grande facada.

Ferimentos.—Na rua da Palha,
nesla capital, Vicencia de lal deu uma fa<
cada em Antonio Sabino de Lima sem mos
livo conhecido.

—-Em Balarité Jodo Francisco dos An.
jos e Marcolino de tal feriram a Manoel
Frangisco Camari.

A baadeira do44. —Aoleh
a tarde o patalhdo 14 formou na praga de
palacio da prezidencia, onde se achavam
reunidas algomas familias. Um choro de
senloras entoou o bymuo nacional, findo o
qual cotrelagaram na bandeira do batalhdo
uma primornsa cordd, como elerno agra-
decimento do Ceard a essa brivsa cohorte
de bravos, que nos campos do Paraguay
levanlou ldo allo 0 pome cearensc.

Esse aclo podena ler side wmuilo mais
solemne s0 ndo fora umineidente q' a todos
encheu de profundo desgosto.A bandeiraq’
fvi coroada pelas senhoras cearenses, na
tarde de 27 do corrente, udo foi aquella
mesma gloriosa e legendaria bandewra com
que d’aqui embarcou o batilbio; a mesma
que tremulou vicloriosa na ilha de Carva.

o io da agri de
9 de setembro, publicado no Diario Oficial de 7
de outubro 18-se o seguinte :
« Ao g)rusidenle do Coara para mandar informar
A quem ?) o requerimento do desembargador Isi-
ro Borges Monteiro e outros que pedem per-
missilo para explorar e lavrar as minas de carvio
de pedra existenles nas serras d’Aratanlia e Pita~

guary. — »
Nio & s6 o chumbo do Yporanga que seduzio

o ex-presidente de S. Paulo, ou os coolis da Ci

na ao director da estrada de ferro

que ndo sabe para onde fica o Cear, descubrio
essas minas de carvio de pedra nas serras d’Ara-
tanha e Pitaguary, onde os scientificos da com~
missdo exploradora andaram, ¢ nio descubriram

carvao,

Ora Deus permitta que o desembargador Isidro
ndo se engane, e realise a exploragio d'essas mi-
nas até hoje desconhecidas, para utilidade sua ¢
da provincia.

Maranhioe.—Esle vapor da compa-
nhu' maranhense, entrou hontem do Marsahio o
escalas,
Pass: Iros.—Eotrados hontem no
vapa

r «Maranhdon procedents do norte ;

adre Florentino Barbosa Ferrsz, padre José
aximo,
Victor de Souza Costa, Dr. Antonio

n-
da

do Couto Amaral, Virgilio de Suuza
E-):mun‘lu i

\jado,
tonio José Ferrelra Junior, Bernardo Soares
Almeida, José lnnluim Figoeira Linhar

nio Joa juim de Mirand, Luiz Ferreira da
nha Sobrinho, Salomdo Martins dos Santos
Maria e Thereza Maria deo Jesu!

Rio Grande do sul. — Constava
que os brazileiros no Estado Oriental con-

av
da

|ho, que se galhar em
Tuyuty, [torord e lantos outros combales
em que 0 batalhio se empenhou. A essa
reliqua sagrada de nosso patr otismo, da
brasura cearense, a ella somente, enegre-
cida como eslta pelo fumo das batalbas e
rowpida pelas balas inimigas, cabia as nos-
sas ovagOes. A substituigdo della, pos,
n'uma occasido Lo solemne, quando devia
ser coroada,ndo admitte desculpa e nds em
nome dos cearense prolestamos contra
1850,

0 desfalque que soffreu o batalbdo nu
Bahia, 0 ndo ler vindo elle commandado
por um cearense &¢ , foram oulros motiv
¥0s que concorreram tambem para a frieza
cul que 0 nosso publico recebeu essa le~
gido de bravos, 4

Thegonreiro de fazenda. —Ho-
je publicamos um artigo do Sr. major Ca-
oole sobre a infeliz nomeagdo do capildo
Bernardino Pacheco para o lugar de the-
soureiro da hesouraria de fazenda desla
provincia e igualmente a carta que dirigin
ao Sr. presilente do conselho sobre o
mesmo assumplo. !

Para essa peca chamamos a allengie do
publico.

Mais assassinntos.—A falla de se-

| guranga individual continua n'um crescendo es-

pantoso, principalmente depois da nulla e capri-
chosa administracdo policial do Sr. Dr. Lucena.

De Lavras nos escrevem que no mez de setem-
bro deram-se alli quatro assassinatos e diversos
ferimentos graves.

Do Saboeiro eserevem que desde a épocha da
regeneragio, azosto de 1868 para ca, tem se dado
alli 0ilo assassinatos, afora outros muitos crimes

a soffrer dos partidos
em lata. Na cidade de Sallo organisara-se
uma sociedade de brazileiros para o fim
de se auxiliares mutuamenle, conlra os a,
tagues dos orientaes.

0 Jaguardo a grande affuencia de emi-
granles do paiz vizinho. pela maior parte
em exiremoc grio de miseria, trazia a po-
pulagdo inquieta e receiosa.

Haviam crescido extraordinariamente as
aguas do Uruguay; e no Sallo e na Concor-
d_x'.\ preparavam-se vapores para subirem ¢
rio, carregados de mercadorias para Uru-
guayana e Ilaquy.

—O capitam Francisco Erneslo da Silva
Chaves allorriaria 3 escravos a declarou
livres os venlres de lodas suas escravas.

—Em Comaquan uma filha de Bento
Antonio Meirelles tenlara suicidarsse loa
mando noz vomica. Altribue-se esse acto
de desespero a uma paixdo amorosa.

S. Paulo.—Mo dia 9 livera lugar a
apuragio geral dos collegios eleitoraes, pa-
ra a eleigdo senalorial, ficando a lista tri-
plice assim consliluida :

Bardo de S Jodo (o RiosClaro. 763
Dr. Jodo Mendes de Almeida. 748
Dr. Joaquim Floriano Godoy. 564

—Fora assassinado por uma escolla com
11 tiros Augusto Machado que diziam ser
dizertor do exercito.

Rio de Janeiro.—Deram se mui-
10s aclos de philantropia. Os jornaes re-
gistravam diariamenle muilas manumis-
f0es.

—Em fallecera Vassonras o commenda-

contra a seguranga individual. Um 6 erime ndo

ILEGIVEL

dor Francisco José Texeira de Souza, e na
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