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RESUMO

A colonizagdo portuguesa objetivava mudar a esséncia de todos os grupos étnicos da Guiné-
Bissau para um novo processo de assimilacdo e civilizagdo. Sendo assim, consideravam 0s
grupos étnicos como categoria primitiva e inferior que ndo possuiam nenhuma civilizagao
humana, tendo em conta a cosmovisdo que cada grupo apresentava nas suas respectivas regioes.
Mas ndo foi facil dominar as etnias da Guiné-Bissau, em especial os manjacos, que tanto
lutaram e resistiram pelos seus territorios e culturas, que até hoje estdo sendo preservados e
praticadas. Apesar de algumas praticas sofrerem alteracdes na modernidade, mesmo assim, 0s
manjacos continuaram vivos com sua cosmovisao. Portanto, este trabalho procura abordar a
cosmovisdo manjaca na resisténcia anticolonial e sua permanéncia na modernidade. Partindo
do conhecimento da cosmovisao e concepcao dos manjacos, que tanto representam e enfatizam
suas comunidades quanto a ser social e tradicional, presume-se alcancar o resultado da
representacdo da cosmovisdo manjaca e seus impactos na modernidade. A construcdo desse
resultado enquadra-se na pesquisa bibliografica das leituras dos textos, livros, teses,
dissertacdes e artigos dos autores classicos e contemporaneos e as entrevistas com as pessoas
da etnia manjaca de diferentes regides. Durante estudos tedricos e entrevistas, percebe-se que
a cosmovisdo manjaca representam através de djorson (linhagem), religiosidade tradicional,
nascimento, casamento, heranca e ritos de flnebre. Tudo isso demostra a parte importante da
tradicdo dos manjacos - por manterem firme suas culturas tradicionais por meio desse processo
de assimilacdo e modernizacéo.

Palavras-chave: Guiné-Bissau; Manjacos; Modernidade; Cosmovisdo; Resisténcia; Cultura
Tradicional.



ABSTRACT

The Portuguese colonization was to change the very essence of every ethnic group in the
republic of Guinea-Bissau for a new process of assimilation and civilization. Thus, they
considered these ethnic groups, such as category of primitive, and inferior that they do not poses
any of the human civilization. Taking into account the world view of each group presented in
their respective regions. But it was not an easy one to master all the ethnic groups in the republic
of Guinea-Bissau, in particular the manjaco ethnic who fought so hard and have stood up for
their land and crops which nowadays are being preserved and practiced. Although some of the
practices have changed in the modern era, even though the manjaco ethnic continued alive and
living with their world view. Therefore, this study aims to approach the manjaco ethnic world
view in the resistance, anticolonial, and his sojourn in the modern era. Based on knowledge of
the world view and the concept of the manjaco ethnic, that is, both to represent and to emphasize
with their communities and to the social as well as traditional, it is assumed to achieve the result
of the manjaco world view ethnic, and its impact in the modern era. The construction of this
part of the literature review, reading articles, books, thesis, dissertations, and articles from the
authors of classical and contemporary, interviews with people from manjaco ethnic from region
to region. During the study of the theory and the interviews it is clear that manjaco ethnic world
view represent through the lineage, traditional religion, birth, marriage, inheritance and rites for
the funeral. All of this demonstrate that the major part of the manjaco ethnic tradition--
remained firm in their traditional cultures, through the process of assimilation and
modernization.

Keywords: Guinea-Bissau; Manjacos; Modernity; Worldview; Resistance; Traditional culture.
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INTRODUCAO

O trabalho que ora apresentamos, constitui o requisito do fim do curso destinado a
obtencdo do grau de Bacharelado em Antropologia da Universidade da Integracéo Internacional
da Lusofonia Afro-brasileira (UNILAB). O estudo tem como titulo “Cosmovisdo Manjaca na
Resisténcia Anticolonial e sua Permanéncia na Modernidade™, com a proposta de analisar a
importancia da cosmovisdo manjaca na resisténcia anticolonial entre os seculos XV-XIX na
Guine-Portuguesa. A ocupacao portuguesa na Guiné-Bissau visava assimilar todos os grupos
étnicos na cultura portuguesa no modo que eles obrigatoriamente deveriam abandonar suas
praticas tradicionais a uma inclusdo da cultura portuguesa. Porém, a contextualizacdo teérica
dos manjacos a luz das nossas pesquisas teoricas e dos meus entrevistados(as), demostraram
gue os manjacos desempenharam uma funcao importante na sua resisténcia anticolonial como
parte da negacdo da inclusdo da cultura portuguesa nas suas tradi¢@es sdcio-culturais.

Entretanto, diante de um processo brutal de colonizagdo e assimilacdo na Guiné-
Portuguesa, que ndo permitiam os grupos étnicos praticarem suas culturas tradicionais. Neste
ambito, o trabalho busca entender os seguintes questionamentos: como 0s manjacos ainda
praticam suas culturas tradicionais? Serd que 0s portugueses conseguiram essa soberania
absoluta de assimilar os manjacos de seus costumes como desejavam inicialmente?

Neste sentido, o objetivo principal deste trabalho é compreender a importancia da
cosmovisdo dos manjacos na resisténcia anticolonial e sua continuidade na modernidade. Ao
longo do trabalho esses aspectos serdo analisados e compreendidos de uma forma mais
detalhada e aprofundada.

Vale enfatizar que este trabalho pretende trazer uma explicacéo sobre a resisténcia dos
grupos étnicos na Guiné-Bissau, em especial da etnia manjaca, que lutaram contra 0s
colonizadores ndo s6 para salvaguardar seus territdrios, mas também suas culturas e seus modos
de ser. Para além disso, este trabalho servird como uma feramenta tedrica para futuros
pesquisadores(as) que se interessarem em estudar a resisténcia cultural dos manjacos.

O procedimento metodoldgico deste trabalho enquadra-se dentro de uma abordagem
qualitativa que facilita uma conceituacdo, descricdo, e caracterizacdo de um dado fenémeno,
uma vez que “a pesquisa qualitativa € considerada subjetiva e nao cientifica” (OLIVEIRA, 2009
p. 03).

Entretanto, o método qualitativo propde uma investigacdo mais eficaz que facilita uma
compreensdo mais solida entre o pesquisador e entrevistado. De acordo com autor, “o

pesquisador qualitativo pauta seus estudos na interpretacdo do mundo real, preocupando-se com
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o carater hermenéutico na tarefa de pesquisar sobre a experiéncia vivida dos seres humanos”
(OLIVEIRA, 2009, p.07) pautada na I6gica mais interpretativa.

A pesquisa qualitativa, abre seus proprios caminhos, procura uma técnica de coletar os
dados através da observagdo participante, entrevista e historia de vida. O método “qualitativos
sdo importantes por proporcionar a real relagdo entre teoria e pratica, oferecendo ferramentas
eficazes para a interpretacdo das questdes” (OLIVEIRA, 2009, p. 16).

O trabalho foi desenvolvido em quatros etapas. Na primeira etapa da pesquisa é feita
uma revisao bibliografica dos livros, teses, artigos dissertacdes dos autores guineenses,
africanos e classicos das ciéncias sociais que falaram sobre essa literatura. Na segunda etapa
consiste nas leituras dos textos fichamentos e resenha. Terceira etapa coleta dos dados que
facilita a descricdo do trabalho final. E na quarta etapa é feita as entrevistas com os estudantes
da Unilab da etnia manjaca e da outra universidade particular de Fortaleza.

A entrevista consiste na elaboracdo das perguntas com uma guia para cada entrevistado
enviado por via e- mail e por celular, uma vez que os estudantes possuem direito de estudar a
perguntar e entender melhor a proposta da pesquisa e para depois marcamos um encontro para
conversa. A entrevista é planejada com 6 (seis) estudantes entre elas trés mulheres e trés homens
de facha etéria diferente. Porém, so foi possivel com 5 (cinco) estudantes entre eles estdo 4
(quatro) homens e uma mulher. Arete mendes, Artur Gomes S, Carlos Pereira, Lai Jodozinho
Gomes e Manfinapul Armando Blez. A entrevista decorre numa forma semiestruturada, de
“djumbai” (diversdo) que permite cada um dos entrevistados falaram livremente duma maneira
mais solida das suas vivéncias com a comunidade manjaca.

O trabalho estd estruturado em trés capitulos, além da introducdo e a conclusdo e
referencia bibliografica. No primeiro capitulo — trazemos um breve estudo da chegada dos
portugueses na costa da Guiné ou Senegamabia no século XV. Com objetivo de resgatar a
histéria dos primeiros contatos entre 0s portugueses e grupos étnicos e a primeira relacao
estabelecida neste contato.

No segundo capitulo - realizamos o estudo sobre a primeiras reacdes dos grupos étnicos
na resisténcia anticolonial com o0s portugueses e em especial 0s manjacos que comtempla o
foco principal desse trabalho. Sendo isso procuramos trazer as formas da resisténcia dos grupos
étnicos com base da implementacdo de “imposto de palhota” (casa) e como também na
expansdo do processo de “civilizagdo” e assimilagdo para os chamados gentios (indigenas).

No terceiro capitulo — trazemos a cosmovisdo manjaca na resisténcia anticolonial e sua
permanéncia na modernidade como parte de iluminar as reflex6es que comtempla o modo de

ver o mundo dos manjacos a partir da sua estrutura de representacdes no seu meio social e
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tradicional. Também visa contextualizar breve historico dos Manjacos, sistema sociocultural de
organizacao, religido tradicional nas perspectivas dos tedricos tradicionalistas, religiosidade dos

Manjacos, e seus ritos e rituais de nascimento, fanado, casamento e fanebre.



14

CAPITULO 01

BREVE HISTORICO DOS CONTATOS ENTRE OS PORTUGUESES E GRUPOS
ETNICOS NA COSTA DA GUINE NO SECULO XV

Este capitulo traz um breve estudo da chegada dos portugueses no século XV na Costa
da Guiné, ou seja, regido de Senegambia, com objetivo de resgatar a historia de seu contato
com grupos étnicos antes da denominacgéo do territério como Guiné-Portuguesa. Em primeiro
lugar, analisamos como foi esse primeiro contado dos portugueses com grupos étnicos e quais
s&o as motivagdes dos portugueses pela invasdo do territorio que hoje passou a denominar como
Guiné-Bissau.

Para evidenciar, o contato dos portugueses com grupos étnicos na Senegambia
estabeleceu uma relagcdo de amigaveis de trocas de produtos comerciais, que, mais tarde
culminou com grandes disputas entre as poténcias que visa explorar as zonas mais ricas. Neste
sentido a conferéncia de Berlim foi realizada com objetivo de dividir o territorio para cada
poténcia colonial explorar sua parte. Os portugueses ficaram com territorio dita Guiné-
Portuguesa como regido de exploragdo de seus recursos econdmicos e terem dominio e a
soberania.

Por outro lado, para os portugueses terem a soberania na Guiné-Portuguesa- fizeram
alianca com alguns chefes locais, por meio de uma colaboracdo efetiva para melhor dominar o
territério. Os portugueses implementaram cobranca de imposto de palhota com ajuda dos
reféns. Porém, nem todos os chefes locais aceitaram-se aliar com 0s portugueses, uma vez que,
lutaram e resistiram pela libertacdo de seus territdrios e suas culturas até nas suas ultimas

derrotas que deu o estabelecimento da pax lusitana e efetivacdo do projeto colonial.
1.1 Primeiro contato dos portugueses e grupos étnicos na Senegambia (costa da guiné)
De acordo com relato historiogréafico, a Guiné-Bissau pertencia a regido de Senegambia®

antes da chegada dos portugueses no século XV. Segundo Benjamim Pinto Bull (1989) destacou

que, a penetracdo portuguesa no século XV deu a origem através da ocupacéo do territdrio pelo

1 Segundo Boubacar Barry (1990) a Senegambia é um territério composto pelo seis Estados que, na época pré-
colonial ndo possui suas divisGes de fronteiras sub-regionais. Porém, mais tarde viriam se dividir pelo seis Estados
nacionais por uma forte politica de colonizagdo como: Senegal, Mauritania, Mali, Gambia, Guiné-Bissau e Guiné-
Conacri.
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grande navegante chamado Alvaro Fernandes em 1446, a mesma historiografia apresenta que -
(BARRY, 1990), antes da ocupacdo dos portugueses a Senegambia, ou seja, Costa da Guiné
era uma regido bem organizada que possui sua historia, politica, econdmica e social e também
era um territorio caracterizado pela relacdo de comercio entre os territorios vizinhos. De acordo
com Cristopher Wondji (2010), essa sociedade se caracterizava com grandes massas étnicas, da
organizacdo do Estado predominante, cuja regido se apresentava com multiplas e pequenas
unidades socioculturais com a base da organizacdo de linhagem, dos clds, e povoadas. Os
encontros das dispersfes das populacfes nesta regido desempenhavam importante papel na
integracdo econémica da Africa Ocidental - por outro lado, a Senegambia possui uma regi&o
que caracterizava com vastas diversidades étnicas e com a organizagdo dos grupos sociais e
culturais- o territério da atual Guine-Bissau sempre foi habitado por grupos étnicos,
identificados como “Guinéus™? e, cada um desses grupos ocupavam suas respectivas regides.

Mamadu Djal6 salienta que:

[...] constituiam-se de quatro diferentes grupos etnoculturais no litoral e dois
no interior. Os que habitavam o litoral eram os grupos: dos Diulas e Balantas
o0 dos Manjacos, incluindo os Papéis e os dos Banhus; os Beafadase Nalus; e
os dos Bijagos Cocolise Padjadincas que habitavam o arquipélago de Bijagos.
Esses grupos étnicos, na sua estrutura identitéria, tinham a familia como sua
unidade politica e econbmica, caracterizando, assim, as sociedades como
horizontalizadas. J4, no interior, ficavam os Maninkés e os Fula (DJALO,
2014, p. 69).

Esses lugares regionais faziam parte de um amplo espaco territorial com fronteiras
fluidas da Senegadmbia, caracterizada por movimentos migratorios em varias dire¢cbes. Em
outras palavras, todas essas divisdes etnoculturais que compdem regides de Senegambia atual
Guiné-Bissau formaram um povo diverso e diferente em termos linguisticos de acordo com a
paisagem cultural de cada etnia, onde a propria compreensao linguistica entre os vizinhos e
estimula uma complexidade e incompreensdo da originalidade linguistica de todos os grupos
étnicos. Neste sentido, que todas as etnias diferem de outros e formaram uma ampla
diversidade. Também existem outras linguas e etnias diversas através de contraste de fluxo
migratorio, isso deriva de cruzamentos de outras entidades que passaram a se formar novas
etnias e linguas.

De acordo com essas diversidades linguisticas e relacbes comerciais dos grupos etnicos

que os portugueses conseguiram descobrir a regido de Senegambia (Guiné-Bissau) atraves de

2 Segundo Monteiro (2011) antes da chegada dos europeus as populagdes se classificavam do termo “Gnawa”,
“Guinaua” que designava “terras dos pretos” que deriva da palavra beberica “Guinéus” que significa “negro” esse
etndnimo deriva do transito comercial entre as populac6es de Senegadmbia.
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seus produtos comerciais na india. Para evidenciar, as invasfes da Costa da Guiné em 1446
foram organizadas diversas expedi¢des de carater comercial para a costa Ocidental africana. De
acordo com Piter Mendy (1994) através dessas multiplas variedades de diferencas culturais e
trocas de produtos econémicos, que fizeram com que 0s portugueses optaram por explorar seus
recursos econdmicos e fingindo fazer a relagcbes amigaveis com 0s grupos étnicos. Carlos

Cardoso comenta que:

A chegada dos primeiros europeus a Costa da Guing, os povos autoctones
encontravam-se organizados em grupos étnicos, possuindo cada um o seu
“chdo”, uma organiza¢do social e politica propria e uma economia de
subsisténcia que lhe garantia uma relativa autonomia material” [...] “elas cedo
se relacionaram com outros povos e grupos étnicos, cuja organizagdo
econoémica, social e politica apresentavam caracteristicas diferentes
(CARDOSO, 2004, p. 02).

Mendy (1994), quando os portugueses invadiram a costa da Guiné em 1446 0s povos
que representavam os distintos grupos étnicos estavam em fases diferentes de seu
desenvolvimento econdmico, estratificacdo social e politica e todas essas sociedades eram e
continuam a ser essencialmente agricola que atende as necessidades bésicas das populagdes. E
com base dessa economia criou-se uma estrutura de classe que mantém uma hierarquia de
governantes, soldados, sacerdotes e seus clientes.

Vale ressaltar que “o continente africano, antes da chegada dos europeus, j4 contava com
impérios e reinos com grandes organizacgdes sociais, politicas e econdémicas, sem contar com
uma vasta experiéncia em exercicio do poder politico” (MONTEIRO, 2013, p. 85). Os
portugueses souberam da regido de Senegdmbia, através de relacbes de trocas produtos
comerciais com a India. Neste ensejo que desde a chegada dos portugueses na Guiné no século
XV, em 1446, objetivando inicialmente estabelecer trocas comerciais e constituir relagdes de

“amigaveis”.

No primeiro contato com a Costa Africana, provavelmente, 0os europeus
mostraram interesse em estabelecer o comércio, isto porque no continente
africano existiam redes expressivas de transacdes comerciais de ouro e outros
produtos, da Africa para India e para os paises arabes. A larga experiéncia do
comércio africano explica o interesse dos mercadores europeus pela Costa
Africana no século XVI com o objetivo de estabelecer relagcbes comerciais
(MONTEIRO, 2013, p. 80).

Porém os portugueses procuraram suas estratégias de exploracdo de produtos naturais

econdmicas fingindo uma forte relagcdo de amigaveis com 0s nativos.
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Nos primeiros contatos, 0s comerciantes europeus ndo tinham um espaco
territorial préprio, com estruturas proprias para exercerem a atividade
comercial. Realizavam os neg6cios com o apoio dos reis africanos, que 0s
hospedavam durante o periodo necesséario para a realizacdo da operagdo
mercantil (RIBEIRO, 1989 apud MONTEIRO, 2013, p. 80).

Vale enfatizar que, os portugueses nao objetivavam seus interesses s6 em explorar 0s
recursos naturais econdmicos, mas sim de “civilizar” as popula¢des do seu modo de ser, e terem
a soberania do povo. Como salienta Valentim (1995) o interesse portugués pelo territorio
colbnias ndo afiliava s6 nas questdes econdmicas, mas sim deriva de um comportamento
nostéalgico e sentimental. Todavia, a intencdo dos portugueses para Africa, tanto nas suas
versdes e como nas suas diversas fases é implicada na politica portuguesa no seu tudo. De

acordo com Leila Leite Hernandez afirma que:

Em todo modo, o processo de colonizagédo foi sempre marcado pela violéncia,
pelo desproposito e, ndo raro pela irracionalidade da dominagéo. O confisco
de terras, as formas compulsorias de trabalho, a cobranca abusiva de impostos
e a violéncias simbolicas constitutiva do racismo, feriram o dinamismo
historico dos africanos (HERNANDEZ, 2008, p. 109).

Entretanto, vale enfatizar que, os produtos econdmicos africanos passaram a ter
concorréncia entre as potencias (MONTEIRO, 2013). Foi através dessas rivalidades entre as
poténcias europeias em disputa das zonas mais ricas para exploracdo das matérias primas que
impulsionou a convocacdo da conferencia de Berlim em 1884-1885 para melhor organizacédo
das zonas e divisdo legal para cada poténcia. Portugal passou a ter a Africa portuguesa em
especial (Guiné-Bissau que é nosso foco da pesquisa) como zona de controle e soberania.

Para salientar, a conferéncia de Berlim foi 0 macro da tragédia entre 0s portugueses e
grupos étnicos, uma vez que “objetivou a organizagdo, na forma de regras, da ocupacdo da
Africa pelas poténcias coloniais, resultando numa divis&o que n&o respeitou nem a histdria, nem
as relagdes sociais e étnicas” (DJALO, 2014, p. 36). Para Piter Mendy (1992) a partilha de
Africa deu origem da definicdo da provincia de Guiné-Portuguesa. Neste ambito que os
portugueses objetivavam seus interesses a ocupacao e estabelecer seu o poder hegemonico para

efetivar seu controle absoluto.

[...] dividirem territorios, impuseram a convivéncia, N0 mesmo espago
geografico, de grupos étnicos que nunca antes conviveram. Além disso,
instituiram leis, costumes e linguas diferentes, adotando a politica de
assimilacdo aos povos africanos pautada na converséo identitaria, regularizada
sob a dtica da ideologia do catolicismo, justificando “civilizar” os africanos”
(MONTEIRO, 2013, p. 89).
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E bom relembrar que quase 20 anos depois da Conferéncia de Berlim os portugueses
faziam um esforgo enorme para estabelecer o poder na Guiné-Portuguesa. Uma vez que todas
as violéncias que eles propuseram para cobrar o imposto e todos seus esfor¢cos continuam a ser
frustrado divido a forte resisténcia dos grupos étnicos (MENDY, 1994).

A ocupagcdo efetiva, os portugueses embarcaram na estratégia de fazer uma luta interna
para melhorar sua posigdo precaria da dominagdo e civilizagdo dos povos. E, através desta
tentativa da soberania que 0s portugueses mantiveram uma colaboracdo com o0s poderosos
chefes locais e colocaram varias classes dos grupos étnicos um contra outro sob uma técnica de
“dividir para conquistar” (MENDY, 1992).

1.2 Alianca entre os portugueses e alguns chefes locais tradicionais

Dividir para “conquistar”- € uma estratégia que levaram varios conflitos internos entre
os proprios nativos, uma vez que “a presenca dos portugueses junto as populagdes africanas foi
assegurada por meio de aliangas” (FRANCO, 2009, p. 36). Para Monteiro (2011), durante o
periodo das resisténcias, alguns chefes locais se aliaram com colonizadores e se recusaram a
participar na resisténcia e se tornaram os reféns dos colonizadores por acreditaram em
beneficios destes apoios para consolidacdo do poder nos seus Estados e ndo sé, também a
promessa deriva dos insentos de imposto de palhota compensados de acordo com servigos
prestados (MENDY, 1994). “Estes tratados com alguns chefes locais faziam parte das
estratégias utilizadas pelos portugueses para consolidacdo da ocupacdo efetiva, além de
estimular as rivalidades entre os grupos étnicos” (MONTEIRO, 2011, p. 227). Vale ressaltar

que a primeira estratégia dos portugueses para soberania consistiu em:

[...] O primeiro passo foi pedir autorizagdo aos chefes tradicionais locais para
a instalacdo de entrepostos comerciais como forma de alcancar as minas de
ouro. Mas, tudo leva a crer que 0s portugueses ja reconheciam a existéncia de
relagOes de poder entre os africanos” (MONTEIRO, 2013, p. 80).

Entretanto, a estratégia dos portugueses levou muitos chefes locais tradicionais a trai¢éo
do seu povo - de explorar seus proprios povos - que estavam na luta de libertacdo dos seus
territorios na méao dos portugueses que objetivavam mudar suas condi¢cdes de vida por um
processo brutal de civilizacdo da populagdo que visa mudar seu modo de ser e adotar oS

costumes europeus. Monteiro (2013) afirma que:

O Estado colonial se configurou assim a partir do resultado de aliancas, de
trocas de favores e promessas entre os europeus e 0s chefes tradicionais e



19

religiosos africanos, sobretudo os islamizados. Estas aliancas também
desenharam uma longa e dolorosa desumanizacdo, levando os africanos a
serem considerados meros objetos de troca no circuito das relagdes
comerciais, além da destrui¢do dos valores culturais africanos e da imposi¢ao
da cultura europeia, com o discurso da necessidade de civilizar os povos

africanos, e instituindo assim a superioridade cultural “europeia” em relagao
as tradigOes culturais africanas (MONTEIRO, 2013, p. 87).

Os chefes tradicionais ndo sabiam das consequéncias que esse tratado poderia causar
para seu povo. Como afirma Mendy (1994, p. 43) “os chefes africanos dificilmente se
aperceberam de que os “tratados de amizade” que assinaram poderiam arruinar a Sua
independéncia e soberania”. Conforme Franco (2009, p. 34), “os portugueses se utilizaram,
basicamente, de dois mecanismos para a ocupacao efetiva da Guiné: os tratados com as chefias
tradicionais e a manipulagdo de conflitos, utilizando um grupo contra o outro”.

Quase em todas as regides da Guiné-Portuguesa os portugueses teriam uma alianga com
chefes locais. Vale ressaltar que, na regido de Cacheu que é nosso foco da pesquisa, onde reside
a etnia Manjaca. Para Mendy (1994) alguns chefes locais dessas regifes possuiam uma posi¢do
contraria e devastadores da superioridade de cortejar um novo poder. Mendy (1994) demostra
que:

Antbnio Cupeche, chefe de cupol, (regido de consta Baixo) e certo chefe
Ambrosio, de Cancende (Pelundo), foram os primeiros a apresentar-se em
churobrique e a entabular negociacdes com Texeira Pinto. Numa jogada

desesperada para salvaguardar o seu poder e privilégios. Eles prometeram
atrair os outros régulos a esfera dos portugueses (MENDY, 1994, p. 229).

Porém, vale enfatizar que nem todos os chefes tradicionais manjacos aceitaram esse
tratado de explorar seu préprio povo, mas sim, uniram-se € juntaram-se num mesmo objetivo
durante todos os tempos das resisténcias, para salvaguardar seu povo e territorio nas faces dos
portugueses. “No entanto, nem todos os chefes podiam ser atraidos e as regides continuam
ainda por pacificar” (MENDY, 1994, p. 229).

Contudo, a trai¢do de alguns chefes locais que foram reféns dos colonizadores, pode ser
vista como uma colonizacdo interna feita entre os préprios povos e ndo dos portugueses para 0s
grupos étnicos - essa € a maior estratégia dos portugueses, de jogar 0s grupos um contra outro
para poder sustentar sua incapacidade de dominar. Os chefes locais que ndo foram reféns dos
colonizadores mantiveram firme nas suas resisténcias e nunca baixaram suas moralidades,
apesar de tantas violéncias, mas continuavam fortes com espirito insubordinado, tanto na
rejeicdo de pagamento de imposto e como também na realizacdo dos seus costumes tradicionais

que foi incbmodo para 0s portugueses. Os portugueses procuraram implementar o imposto de



20

palhota sob uma tentativa de subordinar o povo e pensando numa nova estratégia que poderia
ser a forma mais fécil de dominac&o, além do tratado de comércio.

1.3 Implementacéo de “imposto de palhota” na Guiné-Portuguesa

De acordo com estudos de Piter Caribe Mendy (1994), os portugueses para terem a
facilidade na ocupacéo efetiva arranjaram um modo de cobranca de imposto de palhota (casa)
entre 0s grupos residentes na provincia, consolidada como um novo tipo de imposto. O imposto
de palhota foi transformado em 1895 através do decreto de 21 de novembro de 1903 e entrou
em vigor em 1904, que visava cobrar o imposto obrigatoriamente para todos “indigenas™
habitantes na regido da Guiné Portuguesa, com objetivo de pagamento das taxas pessoal e taxa
de capacitacao. Por outro lado, a atividade de pagamento de imposto deriva do recenseamento
ancorado no levantamento de dados para os fins fiscais das populacées indigenas (FRANCO,
2009).

Vale frisar que, segundo Franco (2009), o imposto de palhota foi atribuido através de
censos que tiveram como unidade estatistica de palhota (casa) que vigorou e toda Guiné
Portuguesa. “A intensificagdo definitiva das campanhas de “pacifica¢ao” sera efetuada a partir
de 1913 a 1936 comandado pelo Estado-maior da Colbnia, o sanguinario, Capitdo Teixeira
Pinto”* (MONTEIRO, 2011, p. 229). O imposto de palhota e capacitagdo iniciou sob o
recenseamento das habilitacbes dos individuos considerados indigenas que ndo se agregaram
nos costumes europeus, foi neste sentido que 0s portugueses sentiram a necessidade de civiliza-
los de seus héabitos indigenas, uma vez que para terem essa soberania deriva de ter o controle
absoluto das populacdes e suas habitacdes através de cobranca de imposto, €, para depois

efetivar o estatuto colonial nesses territdrios indigenas. Monteiro (2011) aponta que:

Teixeira Pinto comandou as expedi¢des contra os nativos na Guiné, elegendo
como principais aliados os grumetes e o Abdul Injai cuja funcdo sera de
intermediagdo entre as autoridades coloniais e os habitantes locais. Desta
forma, para melhor reconhecimento das regides, Teixeira Pinto realizou
primeiro um estudo minucioso que objetivava 0 mapeamento das regides
critica de expedicdes e o contato com algumas regiGes disfarcando de

3 Essa categoria foi atribuida para as pessoas agregados dos seus costumes tradicionais diferenciados aos dos
europeus.

4 Jodo Teixeira Pinto, natural de Angola, era neto de um oficial de exército portugués, graduou-se na academia
militar em Portugal, regressou a Angola em 1902, onde participou numa quantidade de operagdes contra os
indigenas rebeldes, obtendo o almejado titulo de Kurika, a mais elevada condecoracdo por mérito militar. Em
setembro de 1912 desembarcou em Bolama (Guiné-Bissau) onde foi nomeado chefe do Estado-Maior a fim de
comandar as campanhas de pacificacdo contra os indigenas promovendo o estabelecimento da soberania
portuguesa na Guiné (MENDY, 1994, p. 218).



21

contabilista de casa de comércio francesa, a fim de espreitar os nativos
temidos pelas autoridades portuguesas possibilitando a organizacdo dos
ataques contra os revoltados (MONTEIRO, 2011, p. 229).

Para salientar, a estratégia da ocupagdo efetiva na provincia culminou com as
campanhas de pacificacdo que teve o grande apoio de capitdo Teixeira Pinto e seu aliado Abdul
Injai® e também a colaboracdo de alguns chefes locais tradicionais. Vale enfatizar que, as
populacdes das ilhas dos bijagds foram os primeiros habitantes do territorio a entraram em
conflitos com portugueses por conta de cobranca de imposto de palhota e viriam a ser a Ultima
a serem derrotados entre todos 0s grupos étnicos existentes na provincia Guiné-Portuguesa.

A tentativa da ocupacdo efetiva dos portugueses na Guine-Portuguesa foi um dos
momentos mais trdgico na histdria da colonizacdo na Guiné-Portuguesa. Durante 0 ano de
“1897 deu o inicio as campanhas de pacificagdo contra os manjacos de Caid” na regido de
Cacheu (MENDY, 1994, p. 194). A campanha contra 0os manjacos de Caid visava cobrar
impostos aos comerciantes de barcos que passava por aquelas margens do chao de manjaco.

A tentativa de cobrar imposto, veio se transformando em conflitos, uma vez que 0s
portugueses estavam decididos em estabelecer a soberania, que obviamente nunca existira.
Mendy (1994) apontou que ndo era facil para os portugueses estabelecer a tal soberania na
regido dos manjacos, devido os proprios esforcos e tatica guerrilha dos manjacos que residiram
na regido de Cacheu e quase em todas as regifes étnicas 0s portugueses possuiam as
dificuldades de dominar.

Entretendo, segundo Franco (2009), o recenciamento de cobranca de imposto era
atribuido por maior importancia dos colonizadores portugueses duma forma de exploracédo e
subordinacdo dos grupos étnicos nativos e com a base de uma categoria identitaria politica
muito forte. Neste sentido todas as informagdes de cobranga eram recolhidas aos chefes de
familia sobre as residéncias habitual, idade, sexo, estado civil, “ra¢a” e etnia. Em outras
palavras, a cobranca de imposto era atribuida para vérias classes dominadas, ndo s6 na regido
dos manjacos, mas sim como também é inserida em todo territério nacional da Guiné-
Portuguesa (MENDY, 1994).

Durante muito tempo foram vérias tentativas de cobrar o imposto de palhota, todavia,
todas essas tentativas obtiveram suas resisténcias por parte dos grupos étnicos contra todos 0s

portugueses e os auxiliares da campanha de pacificagdo. As campanhas de pacificacdo duraram

® Trata-se de um fugitivo senegalés que residia na Guiné. Considerado homem valente, cruel e de sangue frio, era
temido pela sua hostilidade, também considerado como braco direito de Capitdo Teixeira Pinto (MONTEIRO,
2011, p. 229). [...] Addul Injai e o seu bando de mercenarios, desempenharam o papel importante nas campanhas
de pacificagdo que possibilitaram a tdo celebradas vitorias portuguesas. A utilizacio da sua quadrilha de bandidos
como tropas de choque foi decisiva para quebrar a determinagdo dos insubmissos (MENDY, 1994, p. 250).
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trés periodos de 1917, 1925 e terminou em 1935-36 com a colaboracdo de alguns chefes
tradicionais que auxiliares de portugueses como Teixeira Pinto que foi o principal aliado dos
portugueses que assumiu fazer os levantamentos de dados das popula¢cdes moradores das
aldeias.

Mendy (1994) ainda afirma que, as campanhas de pacificagdo que antecederam a
conferéncia de Berlim provocaram crivadas de tragédias para alcancar os triunfos- nesta
tentativa os “gentios” recusavam firmemente e ndo agiam em conformidades com declaracdes
de Berlim, uma vez que desconheciam radicalmente esse acordo- que deu 0 motivo para que 0
territorio da Guiné-Bissau passasse a pertencer os colonizadores portugueses. A dominacao dos
portugueses pelo territorio ultrapassou a tratado de amizade e foi além da exploracéo
econémica. Uma vez que a regéncia de negociacdo para assimilacdo do povo era muito forte
para civilizar as populacdes que ndo sabem ler e nem escrever, (aos que agregam de seus
costumes tradicionais indigenas), para um novo regime politica colonial de ensinar os indigenas
saber ler e escrever em portugueses (FRANCO, 2009).

Porém, nesta tentativa da soberania e assimila¢do do povo, o “esforco de fazer cumprir
0 pagamento fortalecia a determinagao dos “gentios” e intensificaria a luta contra ambi¢des
imperiais portuguesas” (MENDY, 1994, p. 198). E, durante muitos anos do regime de
pacificacdo a posicdo portuguesa continua essencialmente precéria e foi através disso que os
Portugueses optaram por induzir um novo tipo de imposto de palhota em 07 de novembro de
1903.

Para evidenciar, a resisténcia anticolonial dos grupos étnicos foi através da defesa de
soberania portuguesa e a luta de néo efetivacdo de administracdo colonial na Guiné-Portuguesa
e como também de salvaguardar suas culturas e seus modos de viver e administrar seus proprios
territérios e também na luta para extingdo da exploracdo e dominacgéo colonial contra os nativos.

A resisténcia contra os portugueses enfrentou grandes dificuldades em efetivacédo
colonial, uma vez que 0s grupos étnicos resistiram a submissdo e domesticacdo dos
colonizadores portugueses que objetivavam suas lutas e transformar o povo a sua burocracia
colonial portuguesa. Porém essa luta se intensificou em varios periodos das resisténcias
anticolonial dos grupos étnicos como Balantas, Papéis, Bijagds, Fulas, Mandingas, Oincas
entre outros grupos étnicos e, em especial dos manjacos que é nosso principal foco desse
trabalho.
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CAPITULO 02

RESISTENCIAS DOS GRUPOS ETNICOS E DESAFIOS DA COBRANCA DE
IMPOSTO DE PALHOTA

Este capitulo tem como proposito realizar o estudo sobre as primeiras reacdes dos
grupos étnicos na resisténcia anticolonial em especial da etnia manjaca que foram também
agentes importantes nesta resisténcia. Ao longo do texto, procuramos expor algumas premissas
que comtempla as formas de resisténcias dos grupos étnicos baseado na implantacdo da
cobranca de imposto de palhota e como também o processo da expansdo de civilizagdo europeia
para os chamados “gentios” (indigenas) que intensificaram suas lutas contra as demandas

portuguesas gque objetivavam extinguir suas culturas tradicionais.

2.1 Primeiras reacdes dos grupos étnicos na resisténcia anticolonial

De acordo com Alfredo Bosi (1995) a resisténcia deriva da forca de vontade de cada
individuo, ou seja, a juncdo da outra forca exterior do sujeito, uma vez que, resistir e dar sua
proporia forga a outra forga alheia. Neste sentido a resisténcia possui mesmo cognato com a
palavra In/sistir e seu significado é antbnimo da palavra De/sistir.

Para Elikia M"bokolo “a resisténcias a conquista colonial tornaram-se um dos momentos
fundadores de nacionalismo africano, e a referéncia a essas resisténcias um dos ingredientes
mais habituais da moderna cultura politica na Africa” (M'BOKOLO, 2015, p. 370). Por outro
lado, os anos 1880 e 1890 foram marcados pelo confronto entre os exércitos coloniais e os dos
Estados africanos que culminou com intensa resisténcia dos grupos étnicos. Monteiro (2011)

aponta que:

[....] na Guiné as resisténcias tiveram caracteristicas regionais e étnicas,
devido a configuracéo social do pais, teoricamente cada grupo étnico pertence
a um “chao” (terra). Neste sentido € recorrente as dispersdes das “guerras”
regionais desencadeadas por cada grupo étnico durante os processos de
resisténcias, contudo a divisdo ndo se limitava apenas ao espaco geografico,
mas também as tradi¢Ges culturais destas etnias, ou seja, as formas de
organizacéo social e cultural de cada sociedade (MONTEIRO, 2011, p. 229).

No pensamento de Mendy (1994), salienta que, o0 nacionalismo guineense emergiu
essencialmente no espirito da resisténcia infiltrando nos seus povos- ou melhor, na reacao dos

grupos étnicos que manifestava suas resisténcias anticolonial. Uma vez que, durante a
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pacificacdo os portugueses e com chefes locais tiveram constantes conflitos por causa da
soberania dos portugueses pelo territorio. “Os processos de resisténcias foram relativamente
tardios e dispersos, moldados pelas reacdes individuais, isoladas e fragmentadas de todos os
grupos étnicos que ora gravitava entre a revolta aberta e a resisténcia passiva” (MONTEIRO,
2011, p. 227).

Desta forma, as resisténcias se intensificaram quando os colonialistas instituiram o
imposto de palhota a todas as regides da Guiné dita portuguesa, que entrara em vigor a partir
do janeiro de 1904 na tentativa de consolidar o dominio da ocupacgdo. Para Mendy (1992), a
implementacdo de imposto de palhota foi 0 motivo da resisténcia passiva de carater étnico.
Monteiro (2011) alega que a resisténcia dos grupos étnicos culminou com cobranga de imposto
de palhota, uma vez que os portugueses receberam o apoio de chefes locais os régulos que
foram seus aliados a prestarem o servico sob o recenciamento de habitacdo indigena. Como

aponta Franco (2009):

[...] a estratégia de incéndio das palhotas, bem como para 0s seus
desdobramentos, com alteracdes, até mesmo, no modo de viver de um
territorio linhageiro. Era uma das formas de diminuir o nimero de habitacoes
e reduzir o que deveria ser pago como impostos. Assim, foi em diversos
sentidos que a cobranga de impostos violou o dinamismo historico dessas
comunidades que viam o0s seus valores e praticas culturais serem
desrespeitados” (FRANCO, 2009, p. 55).

Os grupos étnicos uniram-se nos seus respetivos territorios para resistir contra as
desvalorizacGes das suas culturas e seus modos de ser que os colonizadores objetivavam por

destruir.

A politica de assimilacdo, que tinha como objetivo converter gradualmente o
africano em civilizado. Vale reiterar que para o africano ser considerado
assimilado tinha de demonstrar afastamento da sua heranca cultural, adotando
os valores, os costumes, a crenca e o estilo de vida prépria da sociedade
portuguesa (FRANCO, 2009, p. 64).

Através dessa politica que levaram a intensas resisténcias dos grupos étnicos que se

orgulham de serem povos tradicionais. M"bokolo (2015) diz que:

[...] as resisténcias assumiram uma diversidade externa em funcéo de varios
fatores entre os quais: o tipo de organizacdo politica nas vésperas da
colonizacdo, e o0 grau de integracdo econdmica de mercado de que a
colonizagéo representou uma fase de aceleragéo brutal, mas ndo um momento
de ruptura; a duracdo a forma e a intensidade dos contatos exteriores [...] 0
grau de violéncia de instrucdo estrangeira; a fase de dominacéo colonial; a
organizagdo social e cultural anterior a colonizacdo e a mudangas
reajustamentos de todo o tipo suscitado por esta ou em reacdo a esta
(M"BOKOLO, 2015, p. 370).
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A luta da efetivacéo colonial pelos portugueses foi um processo brutal e complexo para
0s grupos étnicos. Por este motivo que M bokolo (2015, p. 389) afirma que: “os africanos de
todas as tribos tém de se unir, dando provas de boa fé e esfor¢ando-se todos juntos para obter
grandes quantidades de armas e de munig¢des, com isso, expulsaremos todos os portugueses”.

Devido varias tentativas de cobranca do imposto de palhota aconteceram as primeiras
“reacOes dos habitantes da Guiné desafiaram as autoridades portuguesas e as resisténcias foram
intransigentes com todas as etnias quando da tentativa de aplicagdo do imposto” (MONTEIRO,
2011, p. 229). Entretanto, 0s grupos étnicos perante as resisténcias arranjaram um modo de
manifestacdo de suas resisténcias de carater “passiva” sem entrar em confronto com os
colonizadores. Vale ressaltar que a resisténcia passiva deriva de uma forma de ndo so resistir
contra o pagamento do imposto de palhota, mas o préprio modo de ser dos habitantes manteve
perante a turbuléncia dos colonizadores que queriam que o povo mudasse suas formas de ser.
Como salienta Mendy (1994):

[....] as afirmagdes portuguesas de quem levariam seculos para que os
africanos pudessem ser completamente integrado na comunidade lusitana,
foram também uma aceitagdo de derrota. Como certamente observa o Cabral,
apesar de séculos de presenca portuguesa, a difusdo da cultura lusitana nestes
territorios africanos continuava insignificante divido a eficacia da resisténcia
cultural do povo (MENDY, 1994, p. 309).

De acordo com M"bokolo (2015), as resisténcias primarias possuiam trés grandes fases
- é uma resisténcia oposta para a conquista estrangeiras organizado em base tradicional (Estados
pré-coloniais e sociedades linhageiras, adesdo a um chefe religioso etc.), virada para a
restauracdo de ordem antiga e condenada ao fracasso, em virtude do seu isolamento, da sua
fragmentacdo e do seu arcaismo.

Por outro lado, para Mendy (1994), a esséncia da politica de assimilagdo na Guiné-
Portuguesa era muito forte e violenta, de querer civilizar radicalmente os grupos de suas
relagdes costumeiras tradicionais, uma vez que “tinha que rejeitar totalmente a sua heranca
cultural e abragar a cultura lusitana” (MENDY, 1994, p. 309). Com base dessa condi¢ao dada
no projeto colonial os portugueses objetivavam ver menos numeros de indigenas na Guiné-
Portuguesa, para uma qualificacdo de Estado de assimilados. Todavia, indigenas eram bem mais
fortes nas suas resisténcias, e se posicionaram na luta contra a dominagdo portuguesa e
expanséo de civilizagdo europeia.

[...] a ideologia colonial o progresso, sindnimo de civilizagdo, significava

eliminar as diferencas histdricas, a cultura tradicional carateristica dos nativos
por estar associada ao “atrasado” e ao “primitivo”, adjetivos que degradam a
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condicdo do colonizado e que justificam a missdo civilizadora (MENESES,
2005, p. 687 apud MENDES, 2014, p. 38).

Neste sentido, 0s grupos étnicos residentes em todas as regides da Guiné-Portuguesa se
manifestaram suas estratégias de livrar de pagamento do imposto de palhota e como também
de mantiver seus costumes tradicionais decidiram confrontar os portugueses com suas primeiras
reagOes, uma vez que algumas etnias, a exemplo dos Fulas e Mandingas, que devido a extensao
das familias que possuiam, cada chefe de familia habitava numa casa propria separada dos
demais na mesma tabanka®, apesar de pertencerem um conjunto de linhagem, devido a cobranca
de imposto de palhota passaram a coabitar com 0s parentes numa mesma casa, evitando o
pagamento das taxas. Isto, entre outras estratégias, faz parte das resisténcias desenhadas pelos
nativos para enfrentar a reducéo do nimero de palhotas (MONTEIRO, 2011).

Vale enfatizar que, as reacdes dos Manjacos, Mancanhas, Felupes, dentre outros, foram
ancorados por emigracdo para territorios vizinhos como Cassamanse (Senegal) para dar
continuidade ao cultivo dos produtos que eram taxados na Guiné-Portuguesa, dentre outras
estratégias tracadas pelos grupos étnicos a fim de bloquear o imposto de palhota. Estas foram

as primeiras reacdes denominadas de resisténcias primarias.

[...] é recorrente as dispersoes das “guerras” regionais desencadeadas por cada
grupo étnico durante os processos de resisténcias, contudo a divisdo ndo se
limitava apenas ao espaco geografico, mas também as tradi¢Oes culturais
destas etnias, ou seja, as formas de organizacdo social e cultural de cada
sociedade (MONTEIRO, 2011, p. 229).

Entretanto devido constantes violéncias e estratégias das resisténcias dos grupos étnicos,
0s portugueses conseguiram dominar os Fulas, que aceitaram pagar impostos, enquanto 0s
Fulupes, Balantas, Manjacos, Papeis, Biafadas e Oincas ndo pagavam o imposto e nem
obedeciam as leis portugueses. Os grupos étnicos mantiveram firmes e insubordinados na lei
de civilizacdo atribuida pelos portugueses. Para Mendy (1992) os esforcos de pacificar os
selvagens e satisfazer a condicdo ocupacdo efetiva ainda ndo tivesse sido conseguida a
determinacdo conseguir e levaram com que 0s portugueses continuaram com a pacificacdo até
encontrar a pax lusitana.

Para evidenciar, ndo basta induzir os povos africanos numa integracdo cultural
portuguesa para justificar sua inferioridade como povo “irracional”. Lembrando que cada
cultura possui sua diversidade especifica ao valor de seus membros. Toda humanidade

pertencemos certos grupos culturais importantes para a convivéncia de seus povos. Ndo existe

® Propriedade rural.
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a cultura inferior e nem superior e todos os povos da origem cultural diversa possuiam grandes
contribuigdes para humanidade.

Neste sentido, pretendo expor uma breve critica sobre a invisibilizacdo dos grupos
étnicos na comemoracao das independéncias na Guiné-Bissau, por realce do Amilcar Cabral,
como se fosse um unico lider que resistiu na Guiné-Portuguesa para libertacdo do povo nas
maos dos colonizadores. Os grupos étnicos, porém, foram os primeiros agentes que lutaram
contra a subordinacéo dos portugueses no territdrio. Para evidenciar, ndo que o Amilcar Cabral
ndo for um lider importante nesse processo, mas é bom que soubessem que, o Cabral necessitou

muito de ajuda dos grupos étnicos para formar o movimento nacionalista P.A.l.G.C.

2.2 Resisténcia anticolonial da etnia manjaca

Os manjacos possuem o papel importante na resisténcia anticolonial baseando no seu
modo de ver o mundo diferente aos de outros, que, também, tinha sua importante contribuicdo
na luta contra extingdo de assimilacdo dos povos na Guiné Portuguesa. E bom ressaltar que,
mesmo com tanta violéncia que os portugueses fizeram na Guiné-Portuguesa para civilizar os
povos de seus costumes, mas ndo conseguiram totalmente essa soberania divido essa grande
resisténcia dos grupos étnicos diversos que pensionaram firme nos seus costumes e culturas
religiosas e se orgulham de serem povos tradicionais.

Para Mendy (1994), os manjacos de Choro, perto de Cacheu, foram os primeiros
“gentios” a recorrer ao confronto armado com portugueses devido a cobranga de imposto de
palhota. A partir do dia 02 de fevereiro de 1904 foi lancada uma campanha de puni¢do contra
0S manjacos que ndo pagavam o imposto e desobedecia a ordem do governo. Em outras palavras
0s manjacos também mostram suas resisténcias através de fuga para outro pais como Senegal’
para dar continuidade com suas culturas e seus modos de viver e livrar do pagamento do
imposto de palhota.

Nos estudos de Nhaga (2011) apontou que, 0s manjacos é um grupo étnico que, devido
a conjuntura de cobranca de imposto de palhota, decidiram emigrar para o Senegal e através
dessa emigracdo desempenharam importante funcdo de luta pela extin¢cdo do colonialismo
portugués na Guiné-Portuguesa, uma vez que com sua emigragdo ao Senegal tiveram “as ideias
emancipatérias” com objetivo de fundar o Movimento de Libertacdo da Guiné (M.L.G) e,

todavia, surgiu o movimento Partido Africano para Independéncia de Guiné e Cabo-Verde

" Um Pais vizinho da Guiné-Bissau que pertencia a coldnia Francesa.
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(P.A.IG.C) e pela Frente de Libertacdo para Independéncia da Guiné (F.L.I.N.G). Este é o
motivo que levou a etnia manjaca ndo conseguir fundar o seu proprio movimento como
desejava inicialmente para manter suas resisténcias particulares na luta de libertagdo da Guiné
e acabou-se por dispersar para cada um desses movimentos supracitados.

Para Mendy (1994) os manjacos sempre contestavam a autoridade portuguesa lhes
impor qualquer tipo de imposto e simplesmente recusavam de pagar imposto até na sua derrota.
Por assim dizer que, a posi¢cdo dos manjacos ndo era contra 0 pagamento de imposto, mas sim
contra os portugueses no seu chdo que queriam mudar seus costumes para uma civilizacao que
ndo poderia dar o resultado melhor sobre seus modos de vida no territorio. Neste sentido, esses
descaramentos dos manjacos eram vistos pelos portugueses como um mau exemplo para 0s
“gentios pacificados” nas vizinhangas de Cacheu e particularmente aos da cacanda® e pecau®
que recorreriam a ato de desobediéncia aos portugueses.

Neste sentido, os portugueses continuavam a ser frustrado pela insubordinacdo dos
“gentios” que continuavam firmes nas resisténcias e ndo admitiram a efetivacdo colonial na
Guiné-Portuguesa. “Pela crueldade belicosa dos Balantas e Papeis, pela insubmissdo constante
dos Felupes e Manjacos, pela arrogancia dos Bijag6s e Biafadas e pelos atos de traicdo das
“tribos” Fulas” (MENDY, 1994, p. 210), tudo isso fez com que 0s portugueses ndo pudessem
facilmente efetivar a colonizacdo na Guiné-Portuguesa.

Em outras palavras, Mendy (1994) apontou que a regido de Choro na cidade de Cacheu
tinha sido ocupada pelos portugueses e seus habitantes tinham conseguido ter muitos poucos
negocios com eles, uma vez que a independéncia dos manjacos possui um espirito de
insubordinag¢do. “Os manjacos também declararam a guerra contra 0s portugueses e ameagaram
expulséa-los do seu territorio” (MENDY, 1994, p. 208).

Devido tanta luta de resisténcia da etnia manjaca e outros grupos étnicos, causaram
grandes dificuldade na efetivacdo colonial. Uma vez que os portugueses consideravam 0s
africanos como seres inferiores, selvagem e dificil de dominar, porém dedicavam suas lutas
para civiliza-los dos seus modos e transforma-los em branco, num cidaddo portugués. “A
politica portuguesa de assimilacdo era baseada na convic¢do ardente da inferioridade inerente
dos africanos que tinham de ser arrancados gradualmente a sua condicdo primitiva, selvagem e
civilizado a imagem dos portugueses” (MENDY, 1994, p. 308).

Para salientar, a luta dos portugueses vai além das cobrancas de imposto de palhota, mas

sim dedicaram suas lutas também em civilizar “os nao civilizados e ignorantes pelo

8 Uma das aldeias da etnia manjaco que faz parte da regido de Cacheu.
® Também é o nome da aldeia dos Manjacos que pertence a regido de Cacheu.
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colonialismo Portugués, os indigenas tinham de ser libertados da sua ignoréncia e estado de
atraso e transformados em individuos ‘racionais’ e respeitavel digna da comunidade lusitana”
(MENDY, 1994, p. 308). E, ao longo do prazo o processo envolvia a destruicdo da sociedade
tradicional para uma inclus@o na cultura europeia e a integracao dos africanos destribalizados e

lusificados no mundo dos civilizados.

2.2.1 O efeito da resisténcia anticolonial no sistema emigratdrio dos manjacos

Entretanto, é possivel mencionar as caracteristicas dos manjacos no sistema emigratério
que deriva de um processo historico colonial da resisténcia, que hoje foi entendida como parte
da cosmovisdo manjaca. Para Jao (2003) o fato que levou os manjacos a se emigraram do pais
foi a desintegracdo das estruturas politicas e sociais, baseado na implementacdo de
administracao colonial (caso de pagamento de imposto de palhota). Num segundo fator deriva
de alta densidade populacional que provocou pressao sobre a terra. Outro fator deriva de reagéo
contra a difusdo de Isldo. Outra causa demostra o conflito politico interno nomeadamente lutas
entre Clas e linhagem ou sobre a mais alta autoridade que normalmente os perdedores foram
obrigados a procurar outros territorios. E por Gltimo divido a introducéo de sistema de trabalho
forcado. Clara Carvalho (2003) aponta que a maioria da populagéo de Cacheu que se identifica
como Manjaca possui uma longa tradicdo de emigracdo sob a desagregacdo induzida no
processo colonial e pela condicdo colonial decorrente na luta de libertacéo.

Para Carvalho (2003), através do processo da efetivacdo do estatuto colonial da Guiné-
Bissau e 0 pagamento de imposto de palhota, e condi¢des precérias da luta de libertacdo do
povo de colonialismo portugués fizeram com que 0s manjacos adquiriram a caracteristica
emigratoria, uma vez que deixaram suas tabanka (aldeias) com objetivo de manter seus
costumes tradicionais e suas formas de organizacao social no Senegal e ao decorrer do tempo,
com a luta pela independéncia passaram a emigrar para Franca (Paris), e, atualmente € inserida
em fluxos emigratdria em Africa para Europa, a procura de melhores condicdes de vida que

esta se intensificando cada dia mais.

As causas da emigracdo das comunidades manjaco sdo complexas, umas
muito antigas ligadas a escravatura (que sempre foi praticada com muita
intensidade no litoral onde estas comunidades residem), as guerras tribais e a
pressdo demografica. Ao lado das causas destacadas menciona-se outras
decorrentes do choque com a cultura europeia, que teria acelerado a
desorganizacgdo social e econémica dessas comunidades, sobretudo pela agédo
administrativa. [...] aemigracao surge como estratégia utilizada pelos manjaco
para se livrarem do trabalho for¢ado, do pagamento de imposto, de termos de
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troca desfavoraveis para as culturas de rendimento e do aumento da pressdo
sobre a populacdo (MENDES, 2014, p. 131).

Por outro lado, Mendes (2014) ainda salienta:

Apesar dos apelos efetuados pela administracdo colonial para que 0s manjaco
resistissem a emigracao, acerca de 4.879 de habitantes deixaram a Regido de
Cacheu anualmente, entre 1948 e 1950, e metade destes foram para o Senegal
e a Gdmbia. [...] Portanto, a emigracdo aumentou vertiginosamente durante o
Estado Novo (MENDES, 2014, p. 131).

De acordo com Carvalho (2003) as maiorias das populacfes que integram na regido de
Cacheu se identificam como manjacos, €, elas possuem uma longa tradicdo de processo de
emigracgéo induzida pelo processo colonial e pela condigdo decorrente na luta de libertagéo. E,
as caracteristicas emigratorias dos manjacos € vista através de uma cerimonia feita aos
reconditos altares de espiritos autoctones, dirigidos por meio de uma consulta aos ira e
sacrificios dos animais posta como forma de pagamento de promessas.

Entretanto, o processo da resisténcia dos manjacos se deu inicialmente na cosmovisao
do sistema da emigracdo que eles optaram por se recolher para melhor organizagéo de seu grupo
social e livrar de assimilacdo portuguesa, quanto mais longe dos portugueses seria melhor
manter suas tradicdes religiosas e seus modos diferenciados.

Todo esse processo de viagem para o exterior vista na sociedade manjaca obteve seus
rituais que vai acompanhar os individuos emigrantes aos seus destinos e conseguiram seus
desejos com base das promessas feitas aos reconditos altares espirituais. Para Carvalho (2003),
para 0s emigrantes terem acesso as boas viagens e para conseguiram seus desejos de emigracao,
0s emigrantes procuram um refligio no chao (terra) de manjaco para solicitar sua viagem através
do altar espiritual (ir falar com espiritos, Ird). Os emigrantes pedem esse espirito sacrificial
como a principal motivacdo para viagem no exterior e sob a obten¢do do emprego. Mendes
(2014) afirma que:

As condi¢des de trabalho na diaspora eram dificeis para estes emigrantes por
serem pessoas naquela época sem qualificagdes nenhumas, por o sistema de
ensino estar confinado a determinada minoria crioula e limitado a alguns
centros da cidade, excluindo os indigenas e seus filhos do sistema de ensino.
Esta linha abissal imposta pelo poder colonial entre civilizados e indigenas fez
com que a maior parte destes emigrantes fossem analfabetos. Assim, as
atividades a que o seu perfil correspondia sdo atividades que exigem muito
esforco, nomeadamente na construcao civil e nas fabricas de montagem, que
sdo exercidas por homens, enquanto as mulheres trabalham na limpeza.
(MENDES, 2014, p. 133).



31

De acordo com Carvalho (2003), toda promessa feita aos emigrantes tem sua
recompensa ao seu respectivo altar espiritual, uma vez que os emigrantes fazem a promessa no
sentido de que, quando tudo deram certo e seus desejos no exterior foram cumpridos pelos
espiritos € obrigatoriamente que os emigrantes voltaram no chdo de manjaco para fazer
pagamento a esses espiritos (ird), através de uma cerimonia feita com animais, vinho ou cachaca
dependendo da sua promessa, uma vez que esse percurso do trabalho dos emigrantes é repetitivo
de forma ele tém que ficar todo tempo renovando seus compromissos de desejos esperado na
emigracdo e mantiver firme no seu trabalho no exterior sem nenhum atropelamento das pessoas.
Caso contraria 0s emigrantes ndo cumpriram com suas promessas feitas no altar espiritual e

acontece alguns sinais de maldade feita pelo iré.

Neste sentido, Carvalho (2003) todos esses processos espirituais sdo divididos em dois
fendmenos diversificados em termos de consultas com adivinhos chamados de Napene
(curandeiro e Adivinho) Bapene (espirito que exerce no seu local de emigracdo, que lhe

acompanha para alcancar todo seu desejo).

Bepene é uma cerimdnia que, apds a sua realizacdo, a pessoa torna-se vidente,
tornando-se apta a dar consulta e/ou curar doenga. Assim, napene (plur.
bapena) € um individuo animista com poderes ocultos de previsdo, de cura e
de identificagdo de malfeitores no seio da comunidade. Portanto, 0s manjacos
recorrem a napene para evitar infortinios que possam ser despertados pela
inveja ou para a manutencdo do status que no caso de se ter alcancado o
sucesso na vida (MENDES, 2014, p. 111).

Para salientar Napene € um curandeiro que também pode ser chamado de adivinho que
tem a funcdo de estabelecer a oferta de consultas aos emigrantes, indicar um local de altares
espirituais autdctones onde devera se realizar a cerimonia de sacrificio de animais e pedir seus
desejos de viagem- com base disso o emigrante devera passar por um rito de iniciacdo para

tornar-se como membro de consagracdo local e ritualistica.

Ao passo que Bapene- possui a funcdo de exercer as préaticas espirituais em local de
emigracdo de acompanhar todos os processos emigratorios das pessoas emigrantes iniciados
nos altares espirituais autoctones, por outro lado, tem a funcdo de causar o espirito autdctone
enfurecido divido a falta de pagamento de promessas ou interpretar um infortinio com um sinal
de descontentamento de um espirito familiar. Para este motivo, & necessario cumprir com
pagamento de promessas feito nos altares espirituais, uma vez que causa grandes desgracas e

morte tanto para emigrante e como para familia por ndo terem cumprido com suas promessas.
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Para Carvalho (2003) também existe outro tipo de adivinhos chamado de fankas e
canssaré!!, Cada comunidade possui pelo menos um Canssaré que pode ser considerado macho
ou fémia (masculino ou feminino). Para autora, 0s grupos dos emigrantes ndo representam
apenas pelas préaticas transnhacionais e nem transculturais, mas sim se identifica como a
circulacdo das préticas culturais. Por outro lado, as préaticas de emigracdo pelos manjacos sdo
criadas praticamente para (des)adaptabilidades diversas expressas na dor e no sofrimento, e, é

basicamente uma experiéncia humana da dor e da resisténcia.

As préticas identitaria das comunidades manjacos sobre o Napene e Bapene que 0s
emigrantes fazem para pedir uma boa viagem ndo se mantiveram imunes ap0s estas
comunidades terem passado por processos de evangelizacdo, da colonizacdo, da escravatura e
da emigracdo. Estes processos introduziram mudancas nestas comunidades, que se refletiram
na sua transformacéo social progressiva.

[...] os principais destinos da emigragdo interna manjaco na época foram o
Setor de Sdo Domingos (33%), Cati6 (18%), Oio (13%) e Bissau (13%). As
pessoas emigravam para obterem mais terras e melhores oportunidades
economicas e para resistirem ao trabalho forgcado e as exigéncias dos régulos
impostos pelos portugueses. Demonstra que a distribuigdo da populagdo da
coldnia se tornou progressivamente desigual e as areas urbanas cresceram com

imigrantes que procuravam melhores oportunidades (CROWLEY, p. 199
apud MENDES, 2014, p. 131).

O sistema da emigracdo possui uma caracteristica importante na sociedade manjaca
comecando através do processo de evangelizacédo, colonizacao que sao fatores que contribuiram
bastante para transformacéo social dos manjacos. Por outro lado, “a emigra¢do assume nas
comunidades manjacos uma importancia especial, representando um fator de mobilidade social

ascendente de prestigio e de modernizagdo destas comunidades” (MENDES, 2014, p. 07).

Para salientar, de acordo com Mendes (2014), os manjacos possuem dois tipos de
sistema emigratorio: emigracdo interna e externa. Sendo isso, o fenbmeno da emigracdo interna
comecou num periodo historiogréfico do pais, uma vez que se iniciou com cultivo de mancara
(amendoim) no Rio Grande, quando 0s ponteiros europeus e cabo-verdianos tiveram a
dificuldade de recrutar os habitantes da localidade como os biafadas, passaram a recrutar 0s

manjacos para ser como cultivadores para trabalhar nas plantagcbes de mancara. Neste sentido,

10 Nome de Ird

11 E um instrumento construido com cana de bambu e é coberto com um tecido industrial de cor vermelha.
Assemelha-se ao djongagu em termos de estrutura, embora seja mais pequeno que este. Difere também deste, por
o djongagu levar apenas panos de confeccdo artesanal que obedecem a um determinado padrdo de mistura de
linhas de cor preta, branca e/ou creme (MENDES, 2014, p. 122).
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0S manjacos tinham que submeter-se a uma emigragdo interna temporaria para cumprir 0s
deveres politicos europeus. Num outro fenémeno da emigracédo externo devido o pagamento de

imposto de palhota faz com que os manjacos emigraram em outras localidades interna e externa.

Emigracdo dos manjacos, sob a forma de cerimonia de Bapene, vista hoje em dia sob
uma ascenséo crescente do capitalismo. Os manjacos pretendem viajar a procura de melhores
condicdes de vida, e realizacdo da cerimonia no altar espiritual, pedindo ajuda e protecédo ao
alcance de sucesso econdmico e como também de manter a familia através de envio de dinheiro
para a manutengdo de casa, comprar vaca (simbolo da riqueza nas comunidades manjacos) e

entre outros bens econdmicos.

Os manjacos envolveram com o processo da emigracdo muito cedo, na época do periodo
colonial divido a conjuntura histérica de pacificacdo e trabalho for¢cado e vem construindo o
quadro de referéncia na diaspora. Por outro lado, essa viagem diasporica, para 0s manjacos é

presencialmente para Franca, Espanha e Luxemburgo.

Porém, note-se que por meio dessa emigragdo por exterior e interior, 0s manjacos nunca
desistirem de praticar suas culturas — 0s manjacos sdo grupos étnicos apegados da sua religido,
costumes e tradicdes que sdo fontes geradoras das suas ancestralidade e pureza tradicional

perante o processo da modernidade capitalista e assimilagéo.
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CAPITULO 03

COSMOVISAO MANJACA DA COSMIVISAO MANJACA NA SCIEDADE
GUINENESE

Este capitulo se dedica a apresentar a cosmovisdo Manjaca na resisténcia anticolonial e
seus desafios na integracdo no processo de assimilacdo da cultura portuguesa. E uma tentativa
de iluminar as reflexdes sobre o modo de ver o mundo dos Manjacos a partir das estruturas de
representacdo que Ihes rodeiam no seu meio social.

Assim, trata-se de contextualizar breve historico dos Manjacos, sistema sociocultural de
organizacao, religido tradicional nas perspectivas dos teoricos tradicionalistas, religiosidade dos
Manjacos, e seus rituais de nascimento, fanado*?, casamento e funebre.

A partir disso, sera explorada uma visdo mais geral da importancia desses conceitos na
extingcdo do processo de civilizagdo portuguesa na estrutura social Manjaca e como também de
ilustrar as formas como 0s Manjacos ainda se mantém com suas estruturas de organizacao nesse

meio processo de globalizacdo mundial baseado na formacdo do Estado moderno.

3.1 Breve historico dos Manjacos

De acordo com estudos de Benjamim Pinto Bull (1989) o territério atual Guiné-Bissau
é um pais que possui um milhdo e quinhentos mil habitantes de acordo com dados de 2010 e
possui uma diversidade étnica muito ampla com mais de 30 grupos étnicos. A etnia Manjaca é
um grupo étnico da Guiné-Bissau cuja regido capital € Cacheu situada no norte do pais, com
maioria de habitante Manjaco de 36, 8%. A regido de Cacheu esta localizada no norte do Pais
e faz fronteiras com a republica de Senegal (ex-col6nia Francesa). E, a regido de Cacheu é
construia por seis setores, Bigene, Sdo Domingos, Bula, Cé, Cacheu e Canchungo, representada

majoritariamente por Manjacos.

12 E uma cerimdnia tradicional de excisio masculino, realizado de anos para anos.
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Figura 01 - Mapa de Cacheu e suas fronteiras regional

e TS

Bigene

&

Sao Domingos

AL of .
Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Cacheu_(regi%C3%A30)#/media/File:Cacheu_sectors.png. Acesso
em: 18 jan. 2019.

De acordo com estudos de Mamadu Jao (2003), os Manjacos pertencem aos grupos
étnicos Brames, que ao longo do tempo dividiram-se eventualmente em trés grupos étnicos
ramificados: os Manjacos, os Mancanhas (brames) e os Papeis. Cardoso (2003) os Brames era
um sé grupo étnico e ao decorrer do tempo obteve as convivéncias prolongada com outros
grupos étnicos culturais e passaram a assumir as determinadas particularidades e diferencas e,
ao mesmo tempo, conservam a afinidade ao nivel da sua organizacéo social e econémica.

Neste sentido, Mota (1954 apud MENDES, 2014) demostra que os reinos locais da
regido de Cacheu tinham sua propria denominacdo diferente de termologia Manjaco, uma vez
que segundo dados literarios nas viagens do século VXI e XVII os habitantes desta regido do
rio Cacheu e Geba eram apelidos por Brames ou Papel.

Entretanto, Tcherno Djalé (2012) os Brames se denomina como Baula Nahula, Bhula
Nahula, suas regides (chdo), sdo Bula, Co e Bolama, a primeira referéncia dessas populagdes
habitam no territorio Cacheu estuario do Geba, incluindo a llha de Pecixe, Jeta e de Bissau, mas
existe outra designacdo deste grupo étnico: Buramos ou Bramos, Bicaos ou Papeis e finalmente
aparentados como os Manjacos. Para salientar, Djalé (2012), os Brames de Bolama sdo da

origem B&-0, e sdo descendentes de antigos funcionarios de presidios Europeus de Buba, que


https://pt.wikipedia.org/wiki/Cacheu_(regi%C3%A3o)#/media/File:Cacheu_sectors.png
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posteriormente sdo estabelecidos em quinard e outra designacdo sdo antdbnimos que vem da
origem crioula.

Para evidenciar, Jao (2003) os Manjacos se reconhecem como (B&). E um etnénimo
utilizado para classificar o seu territorio de origem (chao), num prefixo Ba - os Manjacos de
Cai6 de Cajugute e de Tor, referem-se a si préprio como Baid, Bajegute e Bator. Djalé (2012)
0 etnbnimo Manjaco é uma designacdo usada desde século XVIII para falar dos (Brames,
Berames, Mancanhas) ou papeis, por outro lado, algumas pessoas designam a si préprio de
Bandjaku (Nandjaku), outra expressdo é Ma-Djaco, que sdo compostas por trés particulas: Ma-
“eu”, “nds” Dja, “dizer” (pe Dja e Ko (Co). Os grupos étnicos Manjacos ocuparam a regido de
Cacheu, Churo, Bianga, jol, Pantufa, e a ilha de Bissau conservam o etndnimo Papel, os de Bula
e Co tornaram-se Brame ou Mancanha os habitantes da parte central do territério das ilhas de
Pecixe e Jeta (ilheta) sdo chamados Manjacos.

Para Djal6 (2012), Bacondé em 1849 faz a referéncia com Papeis da costa Baixa, ou
seja, Bassarel e Manjacos sua regido € dividia entre Bassarel e Baboc. Por outro lado, para
autor, os Manjacos sao um grupo étnico que prestam o servico entre todas as nagdes que fazem
comércio em Costa Ocidental da Africa, cuja funcdo servem como marinheiros em todas as
embarcacoes

De acordo com Ferreira (1995 apud MENDES 2017), a designacdo do termo Manjaco
significa “Eu Disse”: Man=Eu + Dja=Disse + Co = reforca sua justificativa. Esse é o significado
da origem da palavra Manjaco. Por outro lado, a palavra Manjaco possui sua prondncia em
portugués (Manjaco) e em crioulo (Mandjaco). O termo Manjaco adquiriu o seu significado
em 1792 sob o0 comando de uma col6nia Britanica hospedada em Bolama (chdo dos bijag6s),
que deriva de uma forma para referir os grumet originarios da Ilha de Pecixe. Por além dessa
designacdo dos Manjacos, também tinha outra forma de classificacdo entre os séculos XVII e
XVIII, nesta época, os habitantes da regido de Cacheu e Geba eram designados dos Brames que
classificam todos Manjacos da Guiné-Bissau e também possui uma juncdo de trés grupos
étnicos distinta entre os Manjacos, os Mancanhas e 0s Papeis, todos esses grupos tinham uma
Unica designacdo chamada dos Brames.

Entretanto, Djal6 (2012) os Manjacos sao resultados de uma mistura entre os Brames,
ou mesmo com Floup e Biafadas. Jao (2003) todas as populagdes costeiras da Guiné-Bissau
ndo tém uma clara noc¢éo étnica e sim utilizando topénimo para identificar a si mesmo.

Por outro lado, a separacao de grupos brame foram feitas nos finais do século XIX entre
Mancanha, Manjaco e Papeis - esta distingdo dos Brames ¢ identificada por um resultado de

um movimento migratorio dos Mancanhas para as diferentes regides.
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Os principais fatores que provocaram o movimento migratorio dos Brames e separa¢do
desses trés grupos étnicos homogéneas foi num primeiro fator deriva da desintegracdo das
estruturas politicas e sociais, baseado na implementacdo de administracdo colonial (caso de
pagamento de imposto de palhota). Num segundo fator deriva de alta densidade populacional
que provocou pressao sobre a terra. Outro fator deriva de reacédo contra a difuséo de Isl&o. Outra
causa deriva de conflito politico interno nomeadamente lutas entre Clas e Linhagem ou sobre a
mais alta autoridade que normalmente os perdedores foram obrigados a procurar outros
territorios. E por ultimo divido a introducéo de sistema de trabalho for¢ado (JAO, 2003).

A etimologia Manjaca possui uma denominacdo genérica entre todos 0S grupos
Manjacos. Porém, ndo é homogenia quanto a sua representacdo genérica, mas existe a diferenca
no seu seio em termos de uso de costumes e tanto em termos linguisticos. Para Mendes (2014)
0s grupos Manjacos apresentam com uma falsa homogeneidade vista na divisao de subgrupos,
uma vez que existem varios grupos Manjacos representado de acordo com seu modo de divisdo
geogréfica, de parentesco, linguisticos e também pelos usos de costumes diferenciados. Vale
ressaltar que a cultura e costumes dos Manjacos em diferentes regiGes ndo possui uma
diferenciacdo ampla, mas sim, sera igual nas formas de intepretacbes e com pougquissimas
variagdes na explicacéo.

Neste ensejo, podemos verificar que existem Manjacos de Cantchungo, Manjacos de
Caleques, Manjacos de Bianga, Manjacos de Pecixe, Manjaco de Jeta, Manjacos de Caio e
como 0s Manjacos que residem em outras regides de Cacheu. Todos esses apresentam um
espaco geogréafico diferente em termos da designacdo nominal e cultural.

De acordo com Correia (1947 apud MENDES, 2017) a populacdo Manjaca esta
totalmente distribuida em temos de regulados e povoados, uma vez que dentro desse sistema de
povoado e regulado existem Manjacos de Pelumdo, Padim, Bagulha, Tame, Belquis e Costa
Baixo que atualmente se designa pela regido de Canchungo. Por ouro lado, Mendes (2017, p.
22), salienta que “a etnia Manjaca é construido por sete (07) geracdes (djorson): entre 0s
Bassam ou djagra, baigas, bassafim té, batat, babusim, safé e beseajo. Todas essas geracdes
possuem o sistema de regulado diferente e tanto linguistica. Uma vez que a pronuncia varia de
acordo com especo geografico de cada grupo Manjacos. Também podemos verificar nos
Manjacos de Pantufam em termos linguisticos € totalmente parecido com os de Mancanhas

diferente com os demais Manjacos. Para Paulina Mendes aponta que:

Nove agrupamentos advém destes critérios: o subgrupo Djeta, Pecixe e Caio;
0 subgrupo Canhobe, Tam e Pandim; o subgrupo Babok, ou Costa de Baixo
segundo a designacdo colonial, que integra Canchungo, Utia-Cor,
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Pentcheman, Canou, Bar4, Capol, Badjope, Blequisse, Cadjindjassa,
Tchualam, Petabe, Beniche, etc.; o subgrupo Tchur, que integra Tchur,
Cacheu, Mata e Bianga; o subgrupo Pantufa; o sub-grupo Pelundo e Binhante;
0 subgrupo Basserel; o subgrupo Calequisse; e o subgrupo Cobiana. Destaca-
se 0 subgrupo Cobiana do resto e dos seus vizinhos de Tchur, por ser um
exemplo paradigmatico de agregacdo de comunidades com linguas totalmente
diferentes num Gnico bloco. O critério de proximidade geogréfica poderia
levar a sua integracdo no subgrupo Tchur por pertencer ao setor de Cacheu,
mas a lingua falada pelos cobiana afasta-os de todos os subgrupos Manjaco
por ndo ser percebida por estes, mas aproxima-os do grupo étnico cassanga
(MENDES, 2014, p. 10).

Em outras palavras, Mendes (2017) demostra que os Manjacos se diferenciam de grupos
de acordo com suas localiza¢des e influéncias religiosas de outros grupos sociais étnicas, como
no caso de Manjacos de Cacheu, Bianga, Batchibam, Cantchungo, Calequis tém a influéncia
de Fulupes. Os de Basserel de Pelundo tem a influéncia mugulmana. De Pantufam com a
influéncia dos Brames de Canhobe, Tome, Jeta, Pecixe e reino de Tor e os Manjacos de Cobiana
aparentados aos Banhus e Cassangas, entre outras subdivisdes dos Manjacos que ocupam outras
areas geograficas.

Por outro lado, todas essas subdivisbes e influéncias dos Manjacos diferem-se
linguisticamente, mas com algumas pronuncias das palavras iguais. E também existem
conexdes linguisticas das palavras Manjaca com Francés e OIlo6f, devido o processo de
emigracdo da resisténcia anticolonial dos Manjacos, fazendo surgir essa mistura linguistica,
uma vez que 0s Manjacos dedicaram sua primeira reacdo da resisténcia anticolonial em
emigracdo para ndo pagar o imposto de palhota pelos colonizadores portugueses. Isso fez com
gue os Manjacos se deslocassem da Guiné-Portuguesa para Senegal e Franga a procura de um
espaco tranquilo para continuar sua cultura tradicional e cultivo, e também livrar de assimilacao

da cultura portuguesa.

3.2 Organizacdo sociocultural dos Manjacos

Percebe-se que em qualquer comunidade étnica possui sua organizacgdo central, seja ela
politica, econbmica e social, e um representante que controla as vidas das pessoas na
comunidade. Sendo assim, esse tipo de organizacao € notério na comunidade dos Manjacos, o

nosso entrevistado, Lai Jodozinho Mendes afirma que:

Os Manjacos antes de periodo colonial tinham sua organizacdo de poder
tradicional muito bem organizado e composta. E suas renangas e diferentes
representantes de cada comunidade. O problema era resolvido com
representantes de cada comunidade e ndo de um Estado moderno como temos
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hoje. Mesmo assim, os Manjaco ainda continuam com sua organizagao social
estratificada do poder central tradicional. (Entrevista com Leo Jodozinho
Mendes, em 27 de janeiro de 2019).

Vale enfatizar que, conforme Cardoso (2003), a organizagéo sociocultural dos Manjacos
era composta por trés grupos étnicos chamado os Brames (Manjaco, Mancanha e Papeis) e se
organizam em grande familia do tipo patriarcal reunida numa casa grande chamada de Tchorson
(casa de linhagem). Por outro lado, a organizacdo se desintegra numa conjuntura de casamento
que provoca grande aumento da familia obrigatoriamente as pessoas que irdo se casar tém que
se construirem novos lares, mas continuam a ser ligado a sua linhagem, é através disto que 0s
Manjacos constroem grandes nimeros de habitados por muitas familias. Ainda Cardoso (2003),
salienta que, qualquer um dos grupos que compdem os Brames tém a poligamia como pratica
de casamento- para eles quando nascem muitas filhas melhor ainda na sua linhagem, uma vez
que esses filhos vao construir as forgas produtoras e sao fontes geradoras de rendimento familiar
na comunidade.

Por outro lado, segundo Cardoso (2003), os Manjaco constituem uma sociedade
estratificada e hierarquica, uma vez que o regulo possui uma figura importante que obedecer as
normas sucessores do direito costumeiro inerentes a cada um dos grupos. Em outras palavras,
0 regulado possui uma entidade suprema de tabanka'® ou as pessoas que estdo em cima de
grupos de tabanka, como representante politica e geografica, ele possui direito de tomada de
decisdo e aplicacdo de sangbes. O regulo € como um principal 6rgdo que lidera uma
comunidade, ou seja, um territdrio, cuja funcéo € de controlar os individuos nas suas relacoes
comunitarias. Por outro lado, o regulo tem a funcdo de decidir sobre o periodo da realizacdo de
certas cerimonias como fanado!* e quantidade de cabeca de gado a ser sacrificados nas

cerimonias de flnebres. De acordo nosso entrevistado Carlos Pereira:

Dentro da forma de organizacdo sociocultural dos Manjacos existe o poder
central- que é chamado de Cor®- residéncia oficial de quem esta no poder-
representante de poder se chama de Adjum- é dono de terra. Este poder é
alargado por existe sub poder de divisdes administrativa. E cada sub regido
tem o seu representante. Sub-poder e, essas pessoas gque esta no pode ser um
ancido e alguém que vem da linhagem regulado e eles vao ser nomeado como
chefe da regido. Na linguagem Manjaca é chamado também de Cassandju-
corresponde outra residéncia do pequeno reino da sub regido. As pessoas que
estdo no poder podem ser chamados de observador e é responsavel das
decisdes de problemas de comunidade. E por outro lado, Cassandju serve
como delegado de Adjum. Onde todas as informacGes de sub-regido devem

13 Propriedade rural, ou melhor aldeia.

4 E um cerimonia da circuncisdo masculino.

15 Esses nomes como Cor, Adjum, e cassandju deriva de uma denominacéo da linguagem dos manjacos de Caid,
mas havera denominacg&o de acordo com as outras comunidades manjacos de regides diferentes.
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ser levados junto com os problemas da sub-regido a serem discutida na Adjum.
E, Adjum e Cassandju trabalham em conjunto e as decisGes sempre € tomada
em conjunto (Entrevista com Carlos Pereira, em 26 de janeiro de 2019).

Um dos outros aspectos que caracterizam as sociedades dos Manjacos sao “Djorson®”,
Para Cardoso (2003), as djorson para 0s Manjacos ndo significa s6 quando as pessoas estdo
ligadas pelo mesmo totem, e por relagcdo consanguineos, mas é um processo que deriva simbolo
de diferenciacdo dos individuos no interior de uma mesma comunidade. Também existem
djorson que foram consideradas de nobres, uma vez que s6 nesse seio que o “regulo”!’ pode
ser escolhido — para ser regulo e liderar uma chefia politica de uma determinada comunidade é
obrigatoriamente pertencer a uma djorson de sua prépria linhagem, isso demostra um grau de
diferenciacéo social existente para cada djorson.

Nesta senda, a crenca religioso também possui sua diferenciacdo baseado em dois
niveis, em primeiro lugar verificamos a diferenca em atitude, comportamento e relacdo aos
fendmenos sociais e naturais de vida da comunidade, e, uma outra diferenciacdo tem a ver com
a posi¢do social, como no caso de “djambacus”® e “balobeiros™!® esses sdo principais a gentes
na realizacdo de cultos religiosos tradicionais que também possui uma caracteristica hierarquica
na comunidade por além dos régulos e seus representantes (CARDOSO, 2003). O entrevistado

Artur aponta que:

[...] antes da chegada dos portugueses, 0s Manjacos ja tinham seus usos de
costumes como de furar palmeira, lavoura com a méo ndo com a maquina,
fazem pesqueira. Tudo isso vem do pensamento dos Manjacos e ndo do
ensinamento dos brancos e 0s nossos régulos nos uniam e sempre estdo
presente e nds obedecem no momento de conflito, seja familiar ou com outras
regides. Mas nos estdvamos bem e até hoje na modernidade os nossos régulos
estdo com ndés[sic] na comunidade (Entrevista com Artur Gomes Sa, em 27 de
janeiro de 2019).

Entretanto, os Manjacos possuiam uma organizacéo estratificada do poder tradicional,
isso sem dlvida, é uma organizacdo que obedecia as normas comunitarias tradicionais sem o
aparecimento de um Estado moderno com suas politicas contemporaneas como esta tendo hoje
na Guiné-Bissau, um pais com a diversidade cultural muito ampla e onde as outras comunidades

sdo estratificadas com seus representantes tradicionais.

16 Sistema de linhagem de cada grupo étnico.

17 Lider de uma comunidade

18 Médico tradicional, quem oferece consultas espirituais e curas aos individuos.
19 S0 as pessoas que realiza as cerimonias junto com médicos tradicionais.
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3.2.1 Sistema de heranca dos Manjacos

Em cada sociedade que possui sua organizacdo social, sempre havera o sistema de
heranca (lider) que comanda seu grupo com base de costumes e diferenca que permite
estabelecer as leis que regulamenta um determinado fim coletivo. Para isso, Cardoso (2003)
afirma que, para os Manjacos, a heranca significa legitimacao de uma pessoa ao poder, ou seja,
algo que suceder uma pessoa no poder no caso da morte, da doenca ou no outro tipo de
impedimento. Sistema de heranca para os Manjacos obedece as certas particularidades que
deriva de zona para zona, (cidade para cidade). Neste sentido, esta particularidade dos Manjacos
é notavel entre os Manjacos que compdem as ilhas de Jeta e Pecixe que estdo situados na parte
insular do territério da Guiné-Bissau e como na relacdo com 0s que vivem nas regides costeiras,
onde teve abundéancia de vegetacdo de manguezal (tarafe) e de grande extensdo de palmeiras
que condicionam sua vida econdmica.

Vale enfatizar que segundo Cardoso (2003), os Manjacos de Pecixe € um grupo étnico
muito proximo aos Papeis cuja observacdo é matrilinear baseada na distin¢éo clara de respeito
a heranca dos seus moveis e imoveis de carater pessoal ou coletivo. Por outro lado, os bens sdo
distribuidos de acordo com objeto de heranca entre os sobrinhos e filhos de forma criteriosa.
Quando acontece a morte do individuo o filho assume obrigatoriamente a posicéo de herdar
todos os bens imdveis, como casas, bolanhas e outros terrenos destinados a agricultura. Por
outro lado, os instrumentos de trabalhos e 0 gado sdo herdados pelos sobrinhos e filho de uma
irma uterina do falecido. Em outras palavras, os bens moveis e imoveis sdo herdados por
diferentes categorias familiares, uma vez que os filhos e sobrinhos obteve a posicédo
diferenciada da heranca.

Para evidenciar os filhos sdo apenas agentes que herdam os bens que constituem a
propriedade dos pais, uma vez que existem casas e bolanhas que pertencem a um Djorson, e
essas ndo podem passar de pais para filhos, a apropriacéo de bens de pai para o filho se verifica
exclusivamente aquilo que pertencem ao pai, enquanto que os bens coletivos sédo herdados pelos
sobrinhos.

Cardoso (2003) ainda demostra que, os Manjacos de Pecixe consideram 0S seus
parentes familiares como as pessoas da mesma djorson, uma vez que irmdos consanguineos que
sdo do mesmo pai, mas com a mée diferentes sdo considerados como pertencentes de djorson
distintas, e, séo diferentes aos de Manjacos de Bassarel e de Cates cujo herdeiros séo os irméos

do falecido.
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Por outro lado, os Manjacos da Ilha de Jeta possui suas particularidades, e, sua sucesséo
é igualmente matrilinear, para eles, os primeiros herdeiros sdo irmaos de uterinos, uma vez que
irmaos consanguineas ficam de fora do processo de heranca- o herdeiro vem do irmao que vem
logo a seguir do falecido numa ordem decrescente- os herdeiros tém direito de herdar todos os
bens e os filhos ndo tem direito a reclamar (CARDOSO, 2003). De acordo com 0 nosso

entrevistado Leo Jodozinho Mendes aponta que:

guando a mulher do falecido ndo quer casar com irméo e pretende casar
com outro homem, ela obrigatoriamente vai pagar e reembolsar todas
as despesas que foram feitos no ato de casamento e despesa que haviam
sido feita durante a sua vivencia com o marido falecido (Entrevista com
Leo Jodozinho Mendes, em 27 de janeiro de 2019).

Esta retribuicdo é obrigatoria s6 no caso em que a mulher ndo tenha nenhum filho com
marido durante o casamento- se houver filho no matrimonio, a mulher ndo tem direito de
devolver nada. Esse caso é notério nos Manjacos de Cai6 e como também nos Manjacos que
habitam nas outras regides da Guiné-Bissau.

Segundo Cardoso (2003), os Manjacos de Tchur que estdo localizadas entre Cantchungo
e Cacheu possui significativas diferencas em relacdo ao Manjacos de Jeta e Pecixe em termos
da heranga, para eles os herdeiros sdo irmdos paternos, se no caso acontece uma auséncia a
heranca tem que ser assumido pelo primo da mesma linhagem. Por outro lado, os bens passiveis
de heranca imediata sdo construidos durante o casamento, o herdeiro sé pode ter acesso ao uso
dele quando tinha consultado a vilva que é autora da sucessao. Por outro lado, quando os bens
foram construidos pela sucessora antes do casamento, obrigatoriamente véo ser herdados pela
filha mais velha ou irma ou por familiar direto da falecida.

A sucessao de trono- para 0s Manjacos possui uma semelhanca a heranca de bens, uma
vez que apresenta algumas particularidades que varia de regido para outra. Para 0s Manjacos
de Pecixe a sucessdo de trono deriva de um membro de djorson, uma vez que a tradigdo permite
legitimar qualquer individuo em concreto para assumir o trono.

Para Cardoso (2003) a legitimacdo do individuo ao assumir ao trono deriva de uma
cerimdnia que ocorrem de ano para ano, no ato da cerimonia € utilizada uma linguagem popular
e 0 poder cai em sobre as pessoas e, ela obrigatoriamente tem que assumir o trono e passando
a liderar o regulado. Tudo isso esta ancorado na base uma interprete da vontade do espirito dos
ancestrais, interpretados pelos Djambakus (Napene) que ocorre através da cerimobnia de
sacrificio de galos é ele quem vai anunciar, ou seja, indicar as pessoas em que recaiu o poder,

e, ele passa a ser regulo e tem o poder de orientar a vida das popula¢es na comunidade.
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Em outras palavras, Cardoso (2003) aponta que, em relacdo aos Manjacos de Jeta o
sistema de trono é bem diferente, apesar da matrilinearidade que compdem o grupo. Para 0s
Manjacos de Jeta existem duas familias reais que corresponde das duas linhagens, chamados
de (casa grande), a escolha do regulo deriva do seio de duas familias. Quando morre um regulo
0 proximo seré de outra familia e o seu sucessor deve ser o seu irmdo se for na auséncia deve
ser o primo, mas para assumir ao trono tem que aguardar até quando a sua linhagem chegou na
sua vez de reinar. Para salientar, cada familia possui uma heranca de uma vez cada, pois, a ndo
é permitido a heranca de uma familia consecutiva, uma vez que isso é aceitavel uma de cada
vez nas duas linhagens.

Para os Manjacos de Caleques, Cardoso (2003) afirma que, possuem suas
particularidades no que tange ao respeito de heranca, uma vez que o poder é repartido entre
duas pessoas, mas com funcéo diferente e ao mesmo tempo complementares. Por além de regulo
que ocupam a hierarquia do poder, também existe outra figura chamada de Mandjan (mandjaco)
cuja sua funcdo é executiva, foi ele quem faz o julgamento necessario para as pessoas na
comunidade bem como as orientacdes dado pelo régulo apds a sua morte e seu cargo pode ser
preenchido por qualquer individuo de sua djorson. Para os régulos o procedimento é diferente
0 sucessor para regulo é apanhado através dos ritos cerimoniais do espirito igual ao de Manjaco
de Pecixe. Isto decorre em cada regido dos Manjacos com seus tratamentos especificos e
diferentes de um a outro. Segundo entrevistado Artur Gomes Sa afirma que:

0 sistema de heranga para os Manjacos ainda esta existindo nas regides dos
Manjaco, a comunidade ainda se encontra estratificada com representantes
tradicionais que controla a comunidade de uma forma correta para 0s seus
povos sem se interessar num Presidente de Republica ou Primeiro ministro.
Os régulos decidem em que dia que vai ser realizado o fanado, cerimonias,
casamentos, entre outras leis tradicional que existe nas regides dos Manjacos.
(Entrevista com Artur Gomes S4, realizada em 27 de janeiro de 2019).

Entretanto, percebe-se que 0s Manjacos € um povo bem estratificado e suas
representacdo politica tradicional € bem direcionada nas questdes da familiaridade, parentesco
e linhagem. Uma vez que o poder tradicional é herdado de uma forma legitima da base cultural
e ndo com pleitos eleitorais como existe hoje na modernidade do Estado.

Note-se que a modernidade ela so existe para minorias na Guiné-Bissau. Porem e nem
tanto, porque as populagdes guineenses se representam com caracteristicas étnicas e, entre todas
as etnias ainda estdo presentes a tradicdo e, todos tendem de cumprir com seus costumes. Vale

demostrar que a questdo moderna tem que ser pensada e questionada na sociedade guineense,
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uma vez que a sua existéncia é pouco transmitida para as populacBes com caracteristicas

tradicionais diferentes e estratificadas.

3.3 Religiosidade tradicional africana nas perspectivas tedricas

De acordo com estudos do Luis Tomas Domingos (2014) e Vicente (2012) a
religiosidade tradicional africana remete uma profunda ligacdo com a cultura na sociedade
africana presente na Africa em geral. E uma forma de organizac&o cultural dos Africanos que
comtempla a forma de ver o mundo de cada grupo social étnicos e sua rela¢do entre mundo dos
homens visivel, invisivel e aos que estdo por nascer baseado nas manifestacGes de deuses e

ancestral. E, foram construidas antes da ocupacdo Europeia na Africa.

[A Religido Tradicional Africana] € um conjunto cultural de ideias,
sentimentos e ritos baseados na crenga em dois mundos (inseparaveis), o
visivel e o invisivel; crengas no cardter comunitario e hierarquico destes
mundos; crengas num ser supremo e pai de tudo (MATINEZ apud VICENTE
2012, p. 35).

E ainda:

[A Religido Tradicional Africana] é um sistema de relagdes entre 0 mundo
visivel dos homens e 0 mundo invisivel regido por um Criador e por poténcias
que, sob diversos nomes e mantendo-se como manifestacfes deste Deus Unico,
estdo especializadas em toda a espécie de fungdes”. A Religido Tradicional
esta enriquecida com as crencas e manifestaches necessarias para ser
considerada como auténtica religido: nogdo clara de Deus, do cosmos e da
natureza, da finalidade e do destino do homem; com um sistema de
representacdes e uma ética derivada das crencas, que cuida da realizagdo do
homem e da estruturacdo da sociedade segundo um plano previsto e com uma
finalidade clara; com um conjunto de ritos- cultos, por meio dos quais 0
homem e a comunidade exteriorizam e celebram suas crengas; e com uma fé
atuante ou sensibilidade-espiritualismos que vivencia esse corpo doutrinal e
cultico, da sentido a existéncia da pessoa, harmoniza e da coesdo a sociedade
(RUIZ apud VICENTE, 2012 p. 35).

A religido tradicional africana, ao longo do tempo, passou por um forte preconceito,
difamacéo pelos europeus cristdos, que acreditavam que todos os seguidores das religides
africanas eram animistas (pagas), feiticeiros e bruxos, em outras palavras, foram denominados
como religido “primitiva” nos estudos de evolucionismo social (Darwinismo), que estudavam
as populacdes negras através dos conceitos da raca. E eles acreditavam que as populacdes
negras (africanas) que praticam a religido tradicional ainda estdo no inicio da evolugdo humana.
E importante compreender que, cada grupo humano em seu territorio geografico, se

desenvolveu do seu modo, de acordo com suas necessidades. Vale enfatizar que ndo existe
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apenas uma religido superior do outro, nem certo ou errado, mas sim séo diferentes e todos sao
religiGes que atendem as suas diversas verdades aos seus diversos fiéis, todos eles buscam fins
comuns e acreditam em Deus Unico.

As religides tradicionais africanas “sao religides auténticas, pois implicam a ideia de um
Ser Supremo (um Deus pessoal) e a ideia de mediagdo entre 0 homem e os seres diversos”
(MARTINEZ apud VICENTE 2012 p. 23). Todos seres humanos estdo inseridos numa religiao.
Isto, corresponde a forma como cada grupo social interpreta sua relagao pessoal com o sagrado,
e como ela é vivida e como deve funcionar e como ela orientada 0 meio social de cada grupo
religioso.

N&o existe qualquer dimensdo importante da experiéncia humana que ndo
esteja ligada a sobrenatural, ao sentimento popular religioso e a piedade [...]
tudo isso constitui parte integrante da estrutura ideoldgica da sociedade
tradicional e essencial para uma interpretacdo exata da experiéncia no
contexto social tradicional (OBIECHINA, 1978 apud DOMINGOS, 2014, p.
169).

A religido tradicional africana, € uma prética que orienta a vida social do homem no
mundo visivel e invisivel. E, é analisada em dois sentidos de comportamento vital, entre o
“bem” e o “mal”. Neste sentido, ela busca uma interpretacdo do significado e resposta sobre a
existéncia humana na sua relagdo com o mundo. Isto demostra como ela possui uma ligagao
importante na vida humana dos africanos. “A religido é a forma cultural que envolve as crengas
gue possuem praticas ritualizadas, em que a pessoa estabelece uma relagdo com o sagrado, com
a natureza e o transcendente, mas essa relacdo pode ser estabelecida de forma diferente”
(MENDES, 2017, p. 27).

Qualquer ser humano é colocado numa relacéo de forcas vitais, algumas mais
desenvolvidas no que a sua propria forca. Essas forcas mais desenvolvidas sao
0 préprio Deus, os antepassados, 0s defuntos da linhagem da familia; sdo os
pais, feiticeiros, bruxos, etc. elas podem influenciar a sua vida no bom sentido
(salde, riqueza, poder, promocao na profissdo, etc.), aumentando a sua forca
vital ou no mau sentido (doenca, morte pobreza, insucesso na profissdo, etc.),
diminuindo a sua forga vital. Por isso, o culto aos ancestrais, num mundo
criado por um deus que dele se distanciou, construi um aspecto mais
observavel na cosmovisdo africana — banto sem reproduzir a ele. O que esta
por trés de culto aos ancestrais, sendo a busca da conservagéo e do crescimento
constante da forca vital, fonte inesgotavel da vida e de todas as felicidades?
(MUNANGA, 1995 apud DOMINGOS, 2014 p. 171).

Entretanto, a religido tradicional africana ndo implica duma forma de instituicGes e nem
da existéncia de um texto escrito, documentos arquivados para transmitir os cultos religiosos,
mas sim, 0s seus ensinamentos religiosos sdo marcados na base das narrativas orais “em forma

de fabulas, provérbios, ritos e regras, que 0s mais velhos transmitem aos jovens, repetindo-os
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incansavelmente, a noite, ao redor da fogueira e nos momentos de festa e de solenidade para a
aldeia” (VICENTE, 2012, p. 36). Em outras palavras:

[...] as crencas, as ideias, os contetidos doutrinarios, 0os mitos de origem, 0s
provérbios dos africanos nao estdo formulados em dogmas e credos para
serem decorados e recitados da mesma maneira por todos, mas estdo
profundamente inscritos no coracdo e na vida de cada individuo, na histéria e
nas tradi¢Oes das familias, nos usos e costumes das tribos e etnias (VICENTE,
2012, p. 36).

Por isso, a religido tradicional africana, diferente da religido cristdo-ocidental, tem seus
cultos derivados de transmisséo oral, através da forca da palavra do homem aos seus seguidores
e ndo da escrita decorada composta pela biblia sagrada ou pelos outros instrumentos
documentados. “O culto dos ancestrais é uma religido, sem dividas, mas € também um cddigo
civil que inclui historia, ética e moral, é uma forma de transmissdo de conhecimento e das
técnicas” (JONOD apud DOMINGOS, 2014, p. 171).

Assim, a religido tradicional africana ndo possui suas instituicdes fixas como templo e
santudrio para realizagdo do culto, mas sim o eventual culto acontece ao ar livre — na casa dos
adivinhos, cujo local pode ser na varanda, em baixo de uma arvore, margem do rio, caverna,
tumulo, num lugar onde invocam Deus todo-poderoso para atenderem seus fiéis (VICENTE,
2012).

A religido tradicional africana ndo possui seus representantes como bispos e sacerdotes,
mas sim os atuantes no mundo dos africanos séo adivinhos e magos. Esses trabalham ao culto
dos antepassados (ancestrais), aos espiritos, entre outras poténcias e a Deus. Por outro lado, na
religido tradicional africana ndo existe um simbolo, imagens como santuérios que fixa numa
caverna, no tumulo como é feito na igreja catolica para mostrar Deus ou representa-lo, mas sim,
na religido tradicional africana é expressada a presenca de Deus através das representaces dos
simbolos dos ancestrais e ira.

A religido tradicional africana é natural, cultural e tradicional, transmitida oralmente de
geracdo a geracdo — e nela existe verdade e todos os seus seguidores s&o humanos que possuem
ética, moral e acreditam em Deus supremo - apresentam valores positivos igual as outras
religibes onde o0s seus seguidores menosprezam a religido africana numa maneira

preconceituosa, pejorativa e depreciativa.

3.3.1 Religiosidade dos Manjacos
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De acordo com os nossos entrevistados Manfinapul, Carlos Pereira, Artur Gomes Sa,
Lai Jodozinho Mendes e Arete Mendes (2017), no mundo dos Manjacos existem duas forcas
espirituais religiosos (“Ancestral” e “Ir&”). O espirito religioso ancestral deriva da pessoa velha
e morta que sempre faz bem a comunidade e também € especifico para as pessoas que tem
filhos, netos e bisnetos, e, pode ser homenageado e passa ser caracterizado como simbolo
ancestral protetor de os males na comunidade. Numa outra expressao mais profunda os

Manjacos chamam esse simbolo ancestral de Firkidja?°. O entrevistado Artur afirma que:

O simbolo de firkidja é caracterizado por uma pessoa morta, e, é a forma de
nédo esquecer dessa pessoa que morreu na comunidade. Os familiares fazem a
firkidja (ancestral) para relembrar dessa pessoa e tem 0 seu tratamento
especifico como se fosse a pessoa que esta vivo. E, é obrigatdrio os familiares
realizarem cerimonia de comida sempre, deixar vinho e agua nessa firkidja.
Que significa pedir saude para as pessoas na comunidade. Isso é uma religido
gue os Manjacos tém antes da chegada dos portugueses no século XV.
(Entrevista com Artur Gomes S4, realizada em 27 de janeiro de 2019).

Figura 02 - Imagem de Firkidja (ancestral)

Foto: Arete Mendes (2017)

2 E composta pelo pedago de madeira, um desenho exatamente igual com a cara desse ancestral que morreu). E,
essa firkidja se situa numa casa grande onde é colocado todos ancestral que forma mortos para ser adorados e
manter com a protecdo da comunidade.
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0 ird?! é um dos simbodlicos espirituais que os Manjacos acreditam e recolhem a ele
quando tiver uma necessidade maior, como promessas, pedidos, saude, para ndo existir males
dentro da comunidade, ou nas relacGes familiares.

Por outro lado, Mendes (2014), na sociedade Manjaca, por além de ird que estabelece
sua protecdo a familia, também existe uma confianca espiritual aos antepassados (ancestrais),
uma vez que o culto dos ancestrais, possui um papel importante na cultura religiosa e sua pratica
religiosa estd ancorado nas irés e dos fiéis que irdo fazer seus pedidos. Mendes (2014) aponta
que:

[...] nas sociedades guineenses e inclusive nas sociedades tradicionais os
pedidos de irds sdo feitos em diferentes momentos como: no memento da paz
ou de guerra, de felicidade ou da dor, de satde ou da doenga, nos momentos
de solugéo de problemas familiares, de namoro e para 0 sucesso econémico,

ou seja, qualquer assunto de natureza é sempre resolvido no dmbito espiritual
(MENDES, 2017, p. 32).

Nesta fatidica, de acordo com estudos de Arete Mendes (2017), o Ird € o espirito
fundamental nas relagdes sociais entre as pessoas e foi considerado como intermediario entre o
homem, mas também acreditam e reconhecem a existéncia de Deus. Em outras palavras, as
pessoas estabelecem um didlogo entre espiritos de poder sobrenatural, uma vez que essa pessoa
pode adquirir esse espirito por sua experiéncia natural de poder.

Ainda Mendes (2017) demostra que o Ira possui duas categorias religiosas nas relagdes
sociais dos individuos, através das suas forcas espirituais que sdo: forcas do bem e do mal.
Quando a forca espiritual é do bem- implica uma questdo protetora contra o espirito malfeitores
que causam mal nas pessoas, como doenca de feiticaria, maus olhares entre outros. Esse espirito
do bem possui um poder de proteger os individuos dos males. Quando se trata da forca do mal
implica um comprometimento de uma promessa ndo realizada, ou seja, ndo pago como deveria
ser com Ird (negociador) - isso € vista no caso das pessoas que fazem o seu pedido ao Ird e ndo
voltam para pagar suas dividas- esse espirito causam males para essas pessoas por nao voltar
para cumprir com suas promessas de realizar a cerimonia de sacrificar os animais e bebidas. De

acordo com nosso entrevistado Mnafinapul aponta que:

Esses simbolos espirituais religiosos trazem seus beneficios para a
comunidade através de realizagdes de promessas feitas pelos ancestral e ira.
[...] no &mbito de maldade é quando a comunidade ndo cumpre com suas
promessas feita com ird e como também, quando as pessoas na comunidade

21 Os simbolos de ira sio feitos de chifre de um animal. E esse chifre é purificado dentro do altar de ird e as pessoas
levam como guarda no seu corpo, ou podem situar num cantinho da casa e sempre tem que derramar a cana em
cima dele para pedir a protecdo da comunidade, ou do individuo que fez seus pedidos particulares para sua guarda.
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ndo tratam bem 0s ancestrais mortos no caso de renovar as cerimonia,
derramar cana todos os dias na firkidja. Isto, é a parte negativo desses
simbolos para comunidade (entrevista realizado com Manfinal, no dia 26 de
janeiro de 2019).

O comprometimento com Ird e ancestral (Firkidja) se baseia em fontes orais repassadas
cotidianamente com mais velhos ou ancidos. Mendes (2017) o Ird age de acordo com
comportamento e combinado das pessoas com quais estabelece uma relagdo continua, uma vez
que se a relacao foi boa, estabelece o espirito protetor em cima das pessoas- se a relacdo nédo
foi boa- estabelece o espirito do mal para punir as pessoas tendo em conta com a ndo realizacédo
de suas promessas.

Para Kwasi (2010 apud MENDES, 2017), o Ird possui a potencialidade de ajudar e
como também de destruir — prejudicam a vida das pessoas no caso de nao pagamento de
promessa. Nesta senda que as pessoas tem que tomar cuidado de quitar suas dividas com Irg,
porque foi através desse espirito ritualisticas que as pessoas sejam protegidas e repletas de satde
e livramentos de todo o mal.

Por outro lado, para Cardoso (2004 apud MENDES, 2017), posiciona que no caso dos
antepassados, as pessoas também fazem suas promessas e confec¢bes ao pedido de protecéo e
tudo que eles pretendem para o seu bem-estar. Todavia, essas promessas aos antepassados néo
podem ser menosprezadas, caso contrario, quando houver a ignorancia na falha de realizar
alguma cerimonia por parte de seus familiares residente no mundo dos vivos eles punem e
mandam seus espiritos malfeitores em cima das familias pedindo a realizacdo das cerimonias.

Vale ressaltar que, na sociedade africana ndo possui um afastamento entre vivos e
mortos (mondo visivel e invisivel), pois, tudo possibilita uma comunicacdo através da
realizacdo das praticas religiosas e ritualisticas, e esses lacos vitais entre vivos mortos nunca se
rompem. Caso contrario as pessoas vivas tentardo manter a distancia com os mortos,
praticamente acontecem 0s maus espiritos para Ihe distribuiram, pois, 0s antepassados possui
um comportamento igual aos de irés (VICENTE, 2012). Neste ensejo que 0s ancestrais devem
ser bem tratados, uma vez que cuidam e protegem a familia do mal. Em outras palavras, Mendes
(2017) afirma que, foi através dessa relagdo entre ird e ancestrais que 0s Manjacos entregam o
seu cordao umbilical de recém-nascido de cada pessoa com objetivo de pedir a protecdo aos
seus filhos aos iréds e antepassados, que eles crescam com salde e sorte.

Para Mendes (2014), mesmo que as criancas nascem fora do pais € obrigatorio
transportar seu corddo umbilical para chdo de Manjaco para ser enterrado embaixo das

forquilhas que representam as almas dos ancestrais, iSso mostra que as pessoas tém que ficar
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sob o controle dos ancestrais durante toda sua vida. Vale ressaltar que na sociedade Manjaca é
indispensavel para a circunstancia da vida humana. O entrevistado Carlos Pereira aponta que:

A religiosidade dos Manjacos tem simbolos e lugares de representacdo. E
como também possui seu lugar especifico de adora¢do. Onde Manjacos foram
pedir, satide coesdo social, fertilidade de terra, seguranca pessoais, reprodugédo
humana etc. todos os pedidos sdo feitos nesse lugar de adoracdo e também é
uma forma de ter correspondéncia entre vivos e mortos e entre a terra e céu.
(Entrevista com Carlos Pereira, realizada em 26 de janeiro de 2019).

Por outro lado, podemos verificar esse espirito, deriva de um simbolo, onde todos os
grupos dos Manjacos utilizam seus objetos que representam seus espiritos - procuram um
espaco para fixar seus objetos simbdlicos do Ird. O objeto de simbolicos de Ird pode ser: pedaco
de madeiras, chifres dos animais, linhas vermelhas rodeados num péo, pano vermelho estendido
num arvore, cabago com conta, couro de animais sacrificado entre outros simbolos que
representam Ird. Por outro lado, todos esses simbolos possuem seus espacos especifico para
ser fixado no ar livre como varanda, dentro de casa, embaixo de Pil&o, florestas e entre outros

lugares “sagrados”.

Figura 03 - Imagem de simbolos de Ira

Foto. Arete Mendes (2017)

De acordo com o nosso entrevistado Carlos Pereira (2019), nesse lugar de adoracéo dos
simbolos que é frequentado entre homens e mulheres, em particular existem outros lugares que
s0 0 homem pode ter acesso e outro s6 a mulher, mas todos tem um objetivo final de resolver

0s problemas comunitérios e possuem uma relagcdo de complementaridade. Para os Manjacos a
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religiosidade tem como objetivo de manter a protecéo social na comunidade, seja por parte da
terra, como também nos sistemas de colheita. E, para os Manjacos tudo tem sua explicagdo e
forma como pode ser resolvido, através de ancestrais e ird — a religido dos Manjacos € uma
forma de proteger a comunidade entre os males utilizando seus rituais especificos para por fim

a cada problema.

Os Manjacos sempre é animista desde antes da chegada dos portugueses até
hoje na modernidade com a dominacdo da igreja catélica. Os Manjacos
adoram ird e firkidja. Para os Manjacos todas pessoas que ja morreram é ird
e alma poderoso que pode causar 0 bem e 0 mal para comunidade (Entrevista
com Leo Jodozinho Mendes, em 27 de janeiro de 2019).

Os Manjacos sdo seguidores da religido tradicional, mesmo sofrendo a colonizacdo dos
portugueses nunca desistiram de praticar suas religides, isso demostra a grande importancia da
resisténcia anticolonial, ndo sé dos Manjacos, mas sim como também de outros grupos sociais
étnicas que objetivavam suas resisténcias em salvaguardar suas culturas, tradi¢do, seus modos

de ser e de ver o mundo diferente aos dos Europeus. Mendes (2018) aponta que:

A doutrina cristd ndo conseguiu dominar totalmente a pratica religiosa dos
Manjacos. Essas divindades sdo muito reais para serem ignoradas. Na
comunidade, é facil encontrar muitas pessoas que aceitaram Cristo, mas
mantiveram seus talismas protetores. Hoje, a maioria dos Manjacos pratica a
sua religido tradicional, apesar de terem implantado diversas missGes catélicas
e evangélicas na regido. A vida cotidiana dos Manjacos est4 envolvida por
rituais. Todas as atividades do dia-a-dia (lavora, artesanato, pesca, etc.)
circulam em torno do “sagrado” (MENDES, 2018, p. 68).

Por outro lado, vale enfatizar que algumas préticas religiosas dos Manjacos sofreram
alteracdes, ndo por causa da dominacdo de um Estado moderno, ou melhor, pelo processo de
colonizacdo, mas sim toda a cultura é dindmica e, esta sujeita a alteracdes internas e reproducéo

de novas estruturas.

3.4 Nascimento

De acordo com 0s nossos entrevistados Arete, Artur, Carlos, Lai e Manfinapul (2019),
pude observar que 0s Manjacos € um grupo étnico que possuia amor e dignidade para 0s seus
préximos. Sendo assim, na comunidade dos Manjacos recebem a mulher gravida como um ser
que merecem todo cuidados e atengdo e nela € dado os seus tratamentos especificos para trazer
ao mundo um ser herdeiro na comunidade onde esta inserido. Mulher gravida néo pode andar

na rua até altas horas e tomar banho depois de sete horas. Arete afirma que:
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Os Manjacos preocupam tanto com a mulher gravida. E a mulher gravida tem
gue tomar banho cedo, antes de sete horas, tem que usar guarda do ird no
corpo para poder guardar sua vida e menino que esta dentro de barriga. Mulher
gravida ndo pode sair e demorar na rua até na madrugada se ndo ird pode
entrar na barriga dela e transformar bebé ou abortar (Entrevista com Arete
Mendes, realizada em 24 de fevereiro de 2019).

Em outras palavras, uma mulher gravida é acompanhada também do ancestral e ird

através do pedido. Mulher gravida € sensivel e facil de causar mal a ela. Por isso que 0s

familiares recolhem aos ancestrais para derramar agua e contar que existe uma gravida na

familia e pedir protecao até o parto. Carlos afirma que:

A mulher gravida é uma mulher sagrada que merece todo respeito e apoio.
Quando uma mulher ficar gravida a primeira coisa que 0s pais fazem recolhem
ao ird e ancestral para avisar e pedir protecdo da mulher durante gravidez até
no parto. A mulher gravida para n6s Manjaco é saida de uma fase para outra
fase, ou seja, € uma linha divisoria entre a infancia e idade adulta. Por isso que
0s Manjacos tomam muito cuidado com a mulher que esta gravida. Porque é
uma fase perigosa e pode até causar morte da mulher se ndo foi tratado bem
para o filho nascesse bem sem nenhuma perturbacdo na hora do parto
(Entrevista com Carlos Pereira realizada em 26 de janeiro de 2019).

De acordo com a fala de Carlos, pude observar que ndo possui uma iniciagdo durante

gravidez, mas todo processo de gravidez e parto é acompanhado pela parteira. Para nosso

entrevistado Arete “ser parteira na comunidade ndo tem escolha —a mulher que pode ser parteira

é aquela que possui um dom e arte, mas nao é qualquer pessoa. A parteira ndo pode ser homem,

mas € a mulher com muita experiéncia. Parteira é ancid conhecedora do parto da mulher”

(Entrevista com Arete Mendes, realizada em 24 de fevereiro de 2019).

Neste sentido, uma pateira é aquela que tem a experiéncia, coragem, que possui uma

idade velha e sabe cuidar bem da mulher gravida e para que ela ter neném com facilidade.

Carlos argumenta que:

A mulher que é escolhida para ser parteira tem que ter uma idade avangada,
ou seja, uma mulher velha de 60 anos para cima, que ja passou no processo de
parto. Uma pessoa ideal que podera fazer uma mulher ter neném com
facilidade. E essa mulher pode ser de qualquer familia ou linhagem e quando
essa mulher comeca a exercer essa profissao de parteira e toda mulher gravida
tem que passar na mao dela. Essa mulher escolhida para ser parteira tem que
ter habilidade diferencial, como de ter coragem, percepgdes, entendimento,
alguém que sabe interpretar sinais religiosos e como também que liga com
simbolos religiosos. E, essa pessoa sempre é identificado na comunidade.
(Entrevista com Carlos Pereira realizada em 26 de janeiro de 2019).

Em outras palavras, de acordo com entrevistados Carlos e Artur, a religiosidade é

impotante no parto, quando houve a dificuldade no parto a parteira mandam a familia para

realizar a cerimoniano ird e pedir a forca para mulher ter neném com facilidade. Neste sentido
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0 ird é simbolo protetor da mulher durante o parto. E, quando passou 0 processo de parto a
familia tem que passar outra vez para avisar ancestral e ird que a mulher ja tem neném e pedir
que a crianga crescesse com saude e protecao.

Ap0s parto, a parteira realiza todo processo com a criancga, cortar o umbigo da crianca,
lavar e vestir e depois leva a mamae para tomar banho de 4gua quente e vestir. A parteira pega
a placenta da mulher e da para familia enterrar de baixo da porta de entrada da casa, e depois,
todo o tratamento tem que ser com remédio tradicional que a mulher toma desde gravidez até
qguando nascer a crianca. E a mamae e a crianca tem que ficar durante sete dias dentro sem sair

fora de casa até quando cair o corddo umbilical da crianga. Artur afirmara que:

Os Manjacos tratam o corddo umbilical de seguinte forma, pode ser amarada
na cintura do bebé e depois inteirada na casa grande onde havia inteirado das
pessoas da mesma linhagem de onde a criangca nasceu. Outro caso, na
modernidade se a crianca nasceu fora da comunidade como no estrangeiro o
seu corddo umbilical deve ser transportado na casa da sua linhagem para ser
enterrada e para a crianga possui um contato com chdo, ou seja, comunidade
dos ancestrais (Entrevista com Artur Gomes Sa realizada em 27 de janeiro de
2019).

Para os Manjacos, depois do parto a crianca que fica chorando direto € interpretada
como uma pessoa da familia que morreu e voltou de novo. Nesta senda, € realizada a cerimonia
que faz com essa pessoa morta que voltou de novo para fixar na familia. Essa cerimonia é feita
pela prima/o dessa pessoa que voltou. A cerimdnia é feita na madrugada os tios da crianca pega
uma linha e amararam na mao da crianca e a crian¢a nao vai chorar mais e vai se fixar na familia
outra vez. Arete aponta:

As vezes quando nasce uma crianga e esta chorando muito os Manjacos
interpretam uma pessoa da familia que morreu e voltou. Entdo, é preciso
realizar algumas ceriménia para receber essa pessoa morta que voltou de novo.
E essa cerimonia é realizado pela prima ou primo dessa pessoa que morreu
para amarar linha na mao de crianca e apds a ceriménia a crianca vai parar de
chorar. As vezes essas criangas vem com a caracteristicas dessa pessoa que
morreu na comunidade, apresenta algum sinal que ela tinha no corpo, mesma
forma de ser, jeito de falar e tudo. (Entrevista com Arete Mendes, realizada
em 24 de fevereiro de 2019).

Assim, também possui outra forma de iniciacdo da crianca, isso pode depender dos pais
da crianca. Para 0s nossos entrevistados Artur, “tem pais que pretendem levar seu filho para
entregar no ird, pedir sorte na vida e salde durante seu crescimento, mas tem outros pais que
ndo fazem essa ceriménia”. Porém, quando os pais entregam seu filho no ird, eles possuem um
compromisso sério com ird, caso 0s pais ndo cumpram com suas promessas, 0 ird causa doencga

para essa crianga que até pode morrer. Artur afirma que:
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A crianca pode ser entregada no ird e nos ancestral antes e depois que ela
nascesse. Os Manjacos chamam isso de (fica boca) isso acontece para que
nada acontece com a mulher durante gravidez e parto e como também para
que a crianga nasce e cresce com saude e sorte. Isso vai depender dos pais tem
outros que nao fazem. Mas s0 isso € um compromisso dos pais com ird. Que
depois de tudo os pais da crianca tém que voltar a esse ird para pagar suas
promessas, caso contrario a crianca pode ficar doente ou morrer (Entrevista
com Artur Gomes Sa realizada em 27 de janeiro de 2019).

Para os Manjacos a mulher gravida é privilegiada na comunidade e nela ocorre um
tratamento especifico para o filho e cuidados de vida e saude dessa crianca. Também a
religiosidade é importante no momento da invocacao do parto. Os Manjacos s&o grupos étnicos
que respeitam muito a mulher gravida e nela € feita todos os cuidados e atengdo. As mulheres
possuiam uma categoria monumental no mundo dos manjacos e, como também, na

representacdo de realizar certos trabalhos que os homens ndo podem participar.

3.5 Casamento tradicional dos Manjacos

Na tradicdo Manjaca antigamente, como também hoje em dia na modernidade, embora
sofreram algumas alteracGes, o casamento € um fendmeno importante tanto na vida dos noivos
quanto dos familiares. Por este motivo, os Manjacos viam uma mulher casada como uma
mulher completa e capaz de trazer benéficos para comunidade onde esta inserida. Porém, uma
mulher solteira com a idade de casar ndo apesenta boas caracteristicas para essa sociedade, uma

vez que esta desobedecendo as regas comunitéarias e como também as ordens dos pais.

Antigamente, entre 0s Manjacos, 0 casamento era visto como uma tradicao
importante. Uma mulher solteira em idade de casar era vista como incompleta.
Assim, antes o casamento era um ato muito respeitavel e as pessoas
matrimoniavam assim que apresentavam condigdes (MENDES, 2018, p. 82).

De acordo com o0s nossos entrevistados Manfinapul Amando Bles, Carlos Pereira, Lai
Jodozinho Mendes e Artur Gomes S&, demostraram que o casamento € um ritual muito esperado
na comunidade que se realiza na base de acordo entre a familia dos homens e da mulher. O
pedido do casamento se estabelece na base de respeito aos pais e como também na indicacéo
dos pais para 0 noivo pode ser antes que da menina nascesse, ou depois do nascimento. Por
outro lado, se faz pelo comprometimento de ajuda de trabalho de campo do noivo pelo pai e
como também nos aspectos de encontro de relagdo no trabalho de campo entre os noivos. Tudo
iSso se estabelece numa regra comunitaria na base de respeito e consideracGes aos familiares da

noiva como afirma Mendes (2018):
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Inicialmente, o rapaz visitava a familia, levando um pau de lenha para pedir
casamento, ou quando uma das esposas ficasse gravida, caso nascesse uma
menina, fosse-lhe dada como esposa. Assim, quando uma das esposas
engravidava, o rapaz passava a ajudar a familia nos trabalhos do campo
anualmente. Assim que nascesse a menina, ele assumia a responsabilidade da
garotinha, uma vez que ja era considerada sua esposa. Durante o crescimento
da menina, o rapaz precisava manifestar aos pais que podia cuidar da mesma
e que nunca a deixaria passar fome (MENDES, 2018, p. 82).

Entretanto, Mendes (2014) salienta que, o casamento é uns do ritual importante entre
todas as cerimonias feitas na comunidade Manjaca. Neste sentido, a realizacao da cerimonia da
iniciagdo do noivado possui dois momentos, sendo o primeiro: consiste na escolha do noivo
pelas familias, uma vez que a menina recém-nascida podia ser escolhida par ser noivo de um
menino pelos préprios pais da noiva. Segundo, consiste com a vontade de dois familiares tanto
da menina e como dos do menino. A segunda, deriva de uma concep¢do moderna.

O casamento Manjaco possui dois momentos importantes, sendo o primeiro o noivado
(pedido do casamento) e o segundo é o casamento, uma vez que a mulher € livre de decidir sua
data para casar. Para Mendes (2014) na primeira fase que é de noivado, os familiares de noivo
levam vinho palmo para casa da noiva pedindo-lhe em casamento, assim que for aceito o
casamento pelos familiares da menina, a mulher € liberada para viver junto com a noiva, mas
n&o vao ser considerados como casados. Isto significa que os noivos podem viver juntos antes
da realizacdo do casamento. Para evidenciar, o pedido do casamento ndo aceita em vontade da
menina, mas sim dos proprios familiares. Na segunda fase a mulher noiva torna-se casada
oficialmente ap6s a realizacdo do casamento na data prevista do casamento pela mulher. Como
afirma o entrevistado Manfinapul (2019).

No mundo Manjaco o casamento é um processo. Quando um homem esta a
fim de uma mulher recolhe através de recado e comunicacdo de longa
distancia ou também através da indicacdo do pai e mée. Se for no caso de
recado o homem recolhe a tio da mulher por meio de uma audiéncia para
conversar sobre o pedido do casamento da sobrinha. Neste sentido, eles vao
marcar um dia onde o homem vai para casa da mulher e depende da
possibilidade do homem, pode ir acompanhado com a garrafa de cana
(cachaga), vinho palmo, etc. € um momento de declaracdo a familia de que
realmente quer casar com a mulher. Quando a familia reconheceu a declaracao
do homem sobre o casamento e a mulher marcam uma data para realizagéo do
processo de casamento (Entrevista realizada com Manfinapul, no dia 26 de
janeiro de 2019).

Para os Manjacos o casamento é dado pelo pai, uma vez que o0 pai sabe muito bem do
homem capaz de ter sua filha uma boa condicgéo e fazendo ela feliz até a morte e que nunca lhe
falte a comida no seu lar. Para este motivo, 0s Manjacos interpretam 0 casamento nesses

sentidos escolher o homem que sabe trabalhar e produzir alimento para casa e capaz de dar
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sustento para sua mulher. Como afirmam os entrevistados Manfinapul, Lai Jodozinho, Carlos
Pereira e Artur Gomes:

Dar casamento no mundo Manjaco nio ¢é “for¢ado”, mas sim o pai da sua filha
em casamento pensando no homem que ira ter sua filha bem para que nada de
comer nao falta no lar deles, ou seja, pensar no homem que amanha podera
sustentar sua filha, homem que gosta de trabalhar na comunidade. Outra coisa,
quando um homem é visto na comunidade como alguém que ndo gosta de
trabalhar é dificil ter uma mulher pra casar, ou seja ninguém vai lhe dar sua
filha em casamento para passar fome. Em outras palavras no mundo Manjaco
casamento se faz nesse sentido dar a sua filhaa um homem que podera garantir
sustento para sua filha em casa. (Entrevistas realizadas com Manfinapul, em
26 e 27 de janeiro de 2019).

Em outras palavras, existe outra forma de dar o casamento no mundo Manjaco que é
mais aceitavel ndo entre a linhagem no sentido de manter a originalidade da heranca e unido
entre os filhos da linhagem, mas isso ndo é constante, uma vez que 0 casamento também pode

ser fora de dentro da linhagem.

Os Manjacos ndo praticam a endogamia, ndo casam entre a familia ou
linhagem, mas procura outra familia da outra linhagem para casar e produzir
aumento da familia, divido também problema e 6dio entre familiar quando
houver problema durante casamento (Entrevista com Artur e Carlos, em 26 e
27 de janeiro de 2019).

Porém, hoje na modernidade as coisas mudaram, a mulher pode escolher seu marido
independentemente da sua linhagem ou da outra linhagem, ou seja, por indicagéo do pai.

Para 0os Manjacos o casamento ndo é simplesmente se casar, mas sim tem que ter a
reproducdo. E outra intencdo da familia em dar casamento é ter paz, felicidade, comida, sem
problema e término. Em outras palavras, o casamento possui seus beneficios que é casar para
ter filhos, ajudar nos trabalhos e tornar herdeiro de pai nos trabalhos de campo ap6s a morte.

De acordo com nossos entrevistados Manfinapul, Carlos, Lai e Artur, 0s Manjacos
sempre acreditam na sua religiosidade e isso é aplicada sempre em todas as cerimonias que irdo
ser feito na comunidade. Uma vez que, quando a mulher aceitar ir em casamento e concordar
com todos os requisitos feito durante o pedido de casamentos no momento de noivado 0s
familiares realizam a cerimonia de galinha no pé da mulher isso significa que a mulher sera
comprometida para casar com que havia sido realizado o pedido de casamento e néo ter relacédo
sexual com nenhum homem fora do noivo antes do casamento. Se ndo é capaz de passar por
serias problemas no casamento por conta do iré e futuras complicagdes na hora do parto.

De acordo com os entrevistados Lai Jodozinho Mendes e Carlos Pereira, quando chegar

na data do casamento a familia da mulher juntam-se com alguns convidados, preparam comida
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e bebidas para comemorar o casamento. A mulher serd banhada o corpo e vestidas as roupas
tradicionais e ficam dentro da casa, pode ser uma semana ou dois dias dentro e depois sera

retirada para casa do homem com manifestacGes, musicas e dancas. Lai afirma:

O casamento era simples e simbdlico para 0s Manjacos e nem tao custoso, so
com cana e vinho palmo. Mas agora na modernidade e pela questdo de
emigracdo o casamento passa a ser uma festa, com vinho de mesa, e outros
tipos e bebidas muita comida gasto. (Entrevista com Lai Joaozinho Mendes,
27 de janeiro de 2019).

Figura 04 - Noiva Manjaco com traje tradicional do casamento

Disponivel em:
https://www.google.com/search?q=imagem-+djongagu+de+Manjaco&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=FtIbTM
2VhmRHbM%253A%252CJ__Uj_GVOIM5tM%252C_&usg=Al4_-
kRbI7TMSAQXW_bKAxzn9SChs4h5wfg&sa=X&ved=2ahUKEwjwx8Sev8BHgAhUUEbKGHSAaB48Q9QEWAH
0ECAUQBA#iIimgrc=FtIbTM2VhmRHbM. Acesso em: 16 fev 2019.

Apbs arealizacdo do casamento a mulher passa a viver junto com marido e nele a familia

fica como membro principal e mediador de todo problema que acontece entre o casal. E a

mulher deve estar junto com marido fazendo trabalho coletivo no campo para que haja alimento
para casa.

No casamento Manjaco existe poligamia, de acordo com a entrevista com Lai, que

salientou que a poligamia antigamente no casamento dos Manjacos nao significava a fama para

0 homem como esté sendo interpretado nos dias de hoje. Porém, um homem que possui duas


https://www.google.com/search?q=imagem+djongagu+de+manjaco&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=FtIbTM2VhmRHbM%253A%252CJ__Uj_GVOlM5tM%252C_&usg=AI4_-kRbI7MSAQxW_bKAxzn9SChs4h5wfg&sa=X&ved=2ahUKEwjwx8Sev8HgAhUUEbkGHSAaB48Q9QEwAHoECAUQBA#imgrc=FtIbTM2VhmRHbM
https://www.google.com/search?q=imagem+djongagu+de+manjaco&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=FtIbTM2VhmRHbM%253A%252CJ__Uj_GVOlM5tM%252C_&usg=AI4_-kRbI7MSAQxW_bKAxzn9SChs4h5wfg&sa=X&ved=2ahUKEwjwx8Sev8HgAhUUEbkGHSAaB48Q9QEwAHoECAUQBA#imgrc=FtIbTM2VhmRHbM
https://www.google.com/search?q=imagem+djongagu+de+manjaco&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=FtIbTM2VhmRHbM%253A%252CJ__Uj_GVOlM5tM%252C_&usg=AI4_-kRbI7MSAQxW_bKAxzn9SChs4h5wfg&sa=X&ved=2ahUKEwjwx8Sev8HgAhUUEbkGHSAaB48Q9QEwAHoECAUQBA#imgrc=FtIbTM2VhmRHbM
https://www.google.com/search?q=imagem+djongagu+de+manjaco&tbm=isch&source=iu&ictx=1&fir=FtIbTM2VhmRHbM%253A%252CJ__Uj_GVOlM5tM%252C_&usg=AI4_-kRbI7MSAQxW_bKAxzn9SChs4h5wfg&sa=X&ved=2ahUKEwjwx8Sev8HgAhUUEbkGHSAaB48Q9QEwAHoECAUQBA#imgrc=FtIbTM2VhmRHbM
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ou trés mulheres possui mais economia na comunidade para sua familia. Para 0 nosso
entrevistado Lai “poligamia é um beneficio para os homens na comunidade, quanto mais
mulher, mais riqueza e economia do trabalho de campo tera para sua familia. Essas mulheres

se unem e trabalham em coletivo para manter a casa”. Lai afirma que:

Antigamente para 0os Manjacos casar uma mulher é o prejuizo para 0 homem
e ndo gera producdo econdmica para casa. Casar duas, trés mulheres é sempre
produtivo para 0 homem porque todas elas véo trabalhar e trazer alimento para
casa. A tarefa é dividida para as mulheres. O trabalho pesado é sempre para
homem na comunidade, mas as mulheres também trabalham nas pesqueira,
plantar arroz, milho, mancara (amendoim). Tudo isso é uma economia
produtivo para o homem que tem duas, trés mulheres (Entrevista com Lai
Joaozinho Mendes, 27 de janeiro de 2019).

Em outras interpretacGes, as vezes ndo sera do interesse do homem em ter duas
mulheres, mas sim sera do proprio interesse da primeira mulher que oferece para o seu marido
arranjar outra mulher para casar, e se juntarem numa unido para o trabalho coletivo de campo.
Mas a primeira mulher ficard como responsavel da casa e as outras tém que Ihe obedecer,

contudo sempre existe compensacao e respeito entre as mulheres.

No casamento Manjaco existe poligamia. Mas a responsavel de casa sempre
serd a primeira mulher (dona da casa). Essa primeira mulher tem dever de dar
ordem em casa para outras mulheres. Como nas questdes de economia em casa
e trabalho de campo. E a tltima mulher tem como dever de trabalhar em casa
e preparar comida. Mas o trabalho sempre seré coletivo na ordem de respeito
de um a outro (Entrevista com Lai Joaozinho Mendes, 27 de janeiro de 2019).

Vale enfatizar que, no mundo Manjaco a poligamia ndo € um problema para o grupo,
uma vez que o homem que possui mais de uma mulher terd mais riqueza para sua casa e
contribuicdo na ajuda de trabalho de campo. E, seré interpretado que, quanto mais mulher em
casa, mais alimento e producéo tera para aquela familia. E as mulheres também se juntam na

base da unido e respeito para educar os seus filhos e trabalharem em conjunto.
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3.6 Funebre

No mundo Manjaco a morte sempre tera uma explicacao para comunidade e nela existe
uma base principal que no qual os Manjacos recolhem para saberem sobre essa explicacdo da
morte. Para 0s nossos entrevistados Arete, Lai, Artur, Carlos e Manfinapul, os Manjacos
acreditam muito na sua religiosidade e, é através dessa religiosidade que faz com que a
comunidade sempre apresenta ligado com ird e ancestral.

Por isso, na comunidade Manjaco existe dois tipos da morte. Primeira morte de doenca
simples duma pessoa jovem ou velha que morre por motivo de um acidente, doenga ou melhor,
interpretada como morte de Deus supremo. Segundo morte de ird ou de feiticeiro causado pelo
mal olhado das pessoas feiticeira ou promessas ndo cumpridas com ira.

Quando morre uma pessoa jovem, a primeira coisa que os familiares tém que fazer antes
de comecarem a chorar é o cortar de galo em casa para saber a causa da morte, e num segundo
lugar levar também o galo para cortar no ird ou napene (djanbacus) com objetivo de ter a certeza
absoluto de tudo que foi dito pelo primeiro galo cortado na casa do falecido.

No corte de galo, tera duas interpretacdes. No primeiro lugar, se as visceras do galo se
encontram brancas (clara), significa que ndo houve nada de ruim que causou a morte dessa
pessoa e, essa pessoa morre por simples causa de doenca ou acedente normal. Num segundo
lugar quando o galo se encontra com as visceras preta, ou cinzento, significa que essa pessoa
morreu por causa do ird ou de feiticeiro e ou se essa pessoa também ¢ feiticeira e causa males
para comunidade, e pode ser causado por parte dos familiares do pai ou pelos familiares da mae.
Nesta senda, antes da hora de realizacdo do funebre os familiares realizam a outra ceriménia de

explicacdo da morte cerimonia de djongagu?? para identificar a origem da morte.

[...] na tradi¢do dos Manjacos, quando morre uma pessoa os familiares matam
galo em napene (djambacus) e, em casa para perguntar 0 que esta atras da
morte. Se é Deus ou doenca normal. [...] Essa tradi¢do existe até hoje na
modernidade. Para os Manjacos interpretam uma pessoa morta como o que
esta no outro mundo ndo dos vivos, mas de mundo dos mortos e também esta
sempre esta conosco em casa para nos proteger do mal e nés também que esta
vivo sempre tem um tratamento especifico para essa pessoa que é 0 nosso
ancestral ( Entrevista com Lai Joaozinho Mendes, realizada em 27 de Janeiro
de 2019).

22 E ym tipo de cerimonia que os familiares realizam para saber da origem da morte do falecido e pegam defunto
e colocam em cima de um modelo de cama feito com pau levada em cima do ombro de quatro homens para
perguntaram o defunto se a morte dele é causado pelo ird ou pela familia do pai ou da mée. E, ao longo dessa
cerimonia o defunto fica balanceando e dando resposta para os familiares.
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De acordo os nossos entrevistados, Mafinapul, Lai, Carlos e Artur, quando uma pessoa
foi morta, se for homem nas primeiras horas esse corpo tem que ficar na posi¢do ao contrario
(do peito no chédo para escorresse 0 sangue e ajudar na conservacdo do corpo) e algumas horas
depois levantam o corpo para lavar com agua e sabdo e depois vestem e levada parra onde o
processo de funeral a serem realizado e colocando-a numa cama. O corpo passa por Varias
cerimonias, toques de tambor entre ouros. Tudo isso indica a parte de pré-funeral, e apds essa
cerimonia que € a realizacdo de funebre (inteiro). E quando morre uma mulher o corpo tem que
ficar sentada por algumas horas e levantada para realizar todos esses cerimonias pré-funeraria
igual ao do homem e depois para levar ao funeral.

Entretanto, para os nossos entrevistados Arete, Lai, Manfinapul, Artur, Carlos —
demonstraram que quando morre uma pessoa ha idade jovem a morte dele pode ser causada
pelo ird, feiticeiro ou por simples doenca, isso significa a comunidade fica triste e chora pela
morte dessa pessoa jovem com a idade de trabalhar e reproduzir. Por outro lado, os familiares
realizam a cerimdnia pré-funeraria e funeréria, mas com a dor e tristeza e ndo vai ser
homenageado e choro dela nem vai ser tocado por conta da idade jovem que ela possui.

Ao passo que quando morre uma pessoa velha, depende se essa pessoa nao € feiticeiro
e ndo causa mal para comunidade e causa sempre bem para as populacfes e prestam servico a
comunidade como no caso de uma parteira, ela terd um tratamento especifico. Uma vez que, no
funeral dela a comunidade manifesta, tocam choro e homenageiam essa pessoa por conta do
bem que faz para as pessoas durante sua vivéncia. Para Arete: “A morte de uma parteira na
comunidade que sempre faz bem e faz parir muitas mulheres, a funeral e toca choro dela é
diferente de todas na comunidade. E uma pessoa com mais respeito na comunidade e as
mulheres costuma organizar um ritual para homenagea-la“.

Ainda Carlos afirma que:

Quando morre uma pessoa velha na comunidade a morte dessa pessoa €
manifestada com uma homenagem. Os familiares ndo choram. Os Manjacos
homenageiam as pessoas mortas velhas que fazem bem a comunidade e geram
filhos e prestam servi¢o & comunidade e tem boa relagdo com a comunidade.
Entdo a comunidade resolve sacrificar animais, panos, vinhos, cancdo, danca
e cerimonia de firkidja para homenagear essa pessoa velha que morreu. Todas
essas homenagens significam que a comunidade esta dando bens e coragem
na outra morada a essa pessoa morta e passa também a observar a comunidade
e livrando do mal e fica também como ancestral (Entrevista com Carlos
Pereira, realizada no dia 26 de janeiro de 2019).

Vale enfatizar que se essa pessoa velha é feiticeira e causa mal a comunidade o funeral

ndo sera igual e manifestada como no funeral das pessoas que trazem beneficios e faz bem a
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comunidade. Mas sim o corpo dela recebe um tratamento especifico e vai depender muito dos
familiares e ndo da comunidade em geral. Em outas palavras, em alguns casos especificos dos
Manjacos o funeral dessa pessoa feiticeira ndo leva homenagem e nem recebera panos no seu
funeral, uma vez que tem que ser enterrado sem roupa e sem panos por conta da infelicidade
que ela causa para as pessoas na comunidade. Carlos aponta que:

[...] a morte dessa pessoa feiticeira vai depender muito do vinculo que essa ela
possui com a comunidade se presta servico a comunidade, mas matam muitas
pessoas, a comunidade ndo fazem nada a essa pessoa morta, nem choram e
nem preocupa com a morte dela, e, ela tem que ser inteira sem roupa e choro
dela n&o vai ser tocado, ou seja, via depender na posi¢ado da comunidade para
o choro dela seréa realizado a cerimonia de toca-choro? (Entrevista com Carlos
Pereira, realizada no dia 27 de Janeiro de 2019).

Ainda Manfinapul aponta que:

Se essa pessoa feiticeira é respondivel de organizacdo social na comunidade o
choro dele pode ser tocado, mas com certa posicdo comunitaria. Mas se for
outra pessoa que ndo tem nenhum vinculo com a comunidade e ndo ocupa
nenhuma posi¢ao na organizagdo social, ndo que o choro dele vai ser rejeitado,
mas a familia responsabiliza de fazer todo processo e passa a ser tocado. Se as
pessoas que fazem maldade o cadaver dele ndo pode ser rastejado e jogado na
mata, mas sim essa pessoa vai ser enterrado sem roupa. (Entrevista com
Manfinapul, realizada em 26 de janeiro de 2019).

Para os Manjacos a Ultima ceriménia realizado é toca choro. Isto depende de cada
familia. Tem familias que quando uma pessoa morre, apds a realizacdo da cerimonia pré-
funeréaria e funeraria os familiares convocam a comunidade para realizacdo de toca-choro e
finalizar a cerimdnia. Mas no outro caso a realizacdo da cerimdnia de toca-choro pode durar
um ano, dois anos, ou mais de dois anos tudo isso depende da familia e a decisdo que eles védo

tomar para realizagdo de toca-choro. Arete aponta que:

as vezes quando morre uma pessoa e choro dele ndo foi tocado para familia, o
difuntu as vezes causam muito acidente , azar para familia —quando os
familiares foram fazer consulta no napene (Djambakos) descobrem que é por
causa de choro de tal pessoa que ndo foi tocado e ele esta pedindo para realizar
a cerimonia é por isso que esta causando danos na familia (Entrevista com
Arete Mendes, realizada em 24 de fevereiro de 2019).

Para evidenciar, 0s Manjaco possuem algumas particularidades no tratamento funerario
diferente aos de outros grupos étnicos na Guiné-Bissau. Uma vez que, se morre uma pessoa
com idade jovem a comunidade fica triste e com dor da perda dessa pessoa. Mas se for velha

que sempre faz bem a comunidade, merece toda atengcdo e manifestagdo e homenagem pela

2 E yma cerimonia feita para lavar as alma da pessoa morta. Ela é manifestada com sacrificios de animais (gados,
cabrito e porco.
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comunidade independentemente dos vinculos familiares que ela possui com as pessoas dento
da comunidade. Pelo contrério se for feiticeira e velha e causou algum mal, ndo tera esse tipo

de tratamento pela comunidade ninguém se importara com o funeral dela.
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CONSIDERACOES FINAIS

O territorio da Guiné-Bissau ao longo do tempo passou por um processo brutal de
colonizacao econdmica portuguesa. Porém, ndo s6 da apropriacao das riquezas e como também
de destruir a grandiosa cultura dos nativos. Com base nisso, 0s portugueses tentaram de todas
as formas implementar o processo de civilizacdo europeia sobre 0s grupos étnicos, todavia, ndo
foi tdo facil de conseguir devido a grande resisténcia das populacdes em salvaguardar seus
territorios e culturas.

Cabe ressaltar a importancia da cosmovisdo dos manjacos na resisténcia anticolonial
como um fator fundamental na extingdo de assimilacédo e pensar a modernidade como fenémeno
inexistente no mundo dos manjacos. Por outro lado, percebe-se que este trabalho se enquadra
numa experiéncia de reconhecimento de modo de ser endégeno dos manjacos.

A histéria do continente africano, ou melhor, do mundo, dos ndo ocidentais, foi
silenciada e folclorizada pelos ocidentais — todo que é de Africa ndo merece ser estudado na
academia e vivenciado socialmente. Portanto, este trabalho aqui apresentado possui uma
divulgacdo do registro de mostrar de uma forma mais genérica as caracteristicas sociais,
econdmicas, politicas e culturais dos manjacos.

Os manjacos sdao um povo que antes da chegada dos portugueses no século XV se
encontrava organizado. O territério possui uma organizacdo, econdmica, politica, social e
cultural. Neste sentido, a organizacdo dos manjacos deriva do poder tradicional — através de
uma representacdo de casa grande (casa de familia) chamado de djorson /linhagem. O
casamento possui grande importancia na organizagdo dos manjacos e nele se encontra a
reproducdo humana, aumento da familia e linhagem como fontes geradoras de rendimento
familiar e comunitaria. Por outro lado, o territério dos manjacos é estratificado e hierarquico.
O régulo representa uma figura politica importante que regulamenta as regras, decisao, san¢oes
e direito costumeiro.

Em outras palavras, com base da organizacdo sociocultural dos manjacos o grupo
apresenta sua forma de legitimacdo do poder ao individuo que ira assumir com a lideranca da
comunidade no caso da morte de um lider, doenca ou por algum motivo de substituicdo de
poder. O lider é escolhido atraves de casa da linhagem (tchorson). Porém, cada comunidade
dos manjacos implica certa forma de legitimacéo do poder que varia de regido para regido de
caracteristicas matrilinear e patrilinear.

A cosmovisdo manjaca remete uma das grandes purezas de caracterizar a etnia

manjacos e nela constata desde a forma de interpretar sua religido, nascimento, casamento e
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fanebre. A religido dos manjacos é caracterizada através da representacdo dos espiritos dos
ancestrais e irds na protecdo comunitéria e nela envolve dois fendmenos do fazer “bem” e do
fazer “mal”.

Note-se que, 0 espirito religioso dos ancestral e ird apresenta-se quase em tudo. A
religido possui uma caracteristica dominante no mundo dos manjacos. Isto demostra até no
nascimento, na viagem, casamento, fanado, fUnebre etc. Para 0os manjacos a protecdo das
mulheres gravidas deriva dos cuidados dos ancestrais e ird para que haja boa gravidez,
nascimento e crescimento do bebé.

Por outro lado, o espirito dos ancestral e ird também é apresentado na protecdo do
pedido de casamento. Porém, nem sempre o casamento deriva de uma representacao religiosa,
mas sim, se enquadra dentro de uma ligacdo religiosa quando haja um fenbmeno que nédo
compacta com a regra do casamento?®. Neste sentido, o casamento é um ritual mais esperado
no mundo dos manjacos. E, o casamento s6 é realizado com a indicacdo dos pais para
protegerem suas filhas encontrar bom marido que gosta de trabalhar para que haja economia e
sustente em sua casa. Por outro lado, a poligamia no casamento dos manjacos é considerada
como um fator benéfico e produtivo que gera economia para um homem que possui mais de
duas mulheres.

Para 0s manjacos, a morte sempre apresentara uma explicacdo e nela o ird, adivinho/
napene e corte dos galos para avaliar as visceras que sdo indispensaveis para perguntar sobre a
morte de uma pessoa. Neste sentido, pude observar através das falas dos meus entrevistados
que possui dois tipos da morte — morte pela doenca e acidente e morte pelo mal dos feiticeiro e
ird. Por outro lado, possui duas categorias da morte e suas manifestacées: morte de uma pessoa
jovem e velho. Tudo isso implica certas regras de tratamento dos cadaveres através de cada
intepretacdo da morte encontrada nas consultas.

Este trabalho me permitiu observar que os manjacos é uma etnia muito apegada a
tradicdo. Mesmo apresentando algumas alteragdes modernas®®, mas isso ndo impede a

realizacdo de cerimdnia no altar espiritual e cumprir com suas praticas tradicional. Outro fato,

24 «Isto apresenta desde quando a mulher assumir casar com o seu marido, mas ainda o casamento ndo foi realizado
pelas familias, ou melhor na face de noivado a mulher ndo pode ter relagdo sexual com outro homem fora. Ou seja,
cometer adultério. Isso demostra que essa mulher vai ser punida com espirito do fazer mal dos ancestral e ird e
pode até apresentar algumas dificuldades de ter neném na hora do parto” (Entrevista com Artur Gomes Sa,
realizada em 27de janeiro de 2019).

25 Observado as falas dos meus entrevistando percebe-se que as alteragdes modernas na sociedade dos manjacos
tem a haver com a questdo da migracdo de campo para cidade, que leva as pessoas adquirindo duas convivéncias
social. E, essas pessoas sdo considerados de “assimilados”.
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percebe-se que a modernidade ainda se encontra longe das regides dos manjacos, uma vez que
a tradicdo ainda esté presente nas vivéncias do dia a dia dos manjacos.

Por isso, o resultado encontrado neste trabalho se deve a pesquisa etnografica de uma
forma mais participativa e exploratdria. Mas, esperamos que tudo aquilo que foi explorado aqui
através das entrevistas e fontes teoricas, possa contribuir no conhecimento dos leitores(as) e

dos futuros pesquisadores(as).
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