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RESUMO

O povo indigena Kanindé de Aratuba habita no municipio de Aratuba, estado
do Cear4, dividido entre a aldeia Fernandes e a aldeia Balanca, cuja maior parte do
territorio situa-se na Area de Protecdo Ambiental/APA da Serra de Baturité. De
acordo com os relatos e documentos, chegaram na regido ainda no século XIX e se
expandiram na “quebrada dos Fernandes” no inicio do século XX. O ano de 1995
marca o inicio do movimento de afirmagdo étnica e, atualmente, continuam
mobilizados na luta por seus direitos. Este estudo visa enveredar pelas narrativas
contadas, recontadas e transmitidas de geracdo em geracao, que nos foram legadas
através de uma diversidade de processos historicos, étnicos e culturais, analisando-
as através de uma abordagem epistemolégica baseada nos saberes e fazeres da
caca que segue os caminhos da antropologia cultural e social. Investigaremos esses
processos buscando compreender as relacdes entre a atividade cinegética e o
processo de autoafirmacgéo étnica do povo Kanindé. Trilhar esses caminhos significa
buscar entender como se déo outras relagdes entre ser humano e o ambiente, nas
esferas culturais, espirituais e simbdlicas e como estas pontes se interligam através
da caca. Baseados nessas linhas de pesquisa, faremos uma viagem do museu ao
“‘mondé”, um dos principais tipos de armadilha utilizado para apreensdo de animais.
Apesar das varias veredas a serem trilhadas e da busca de varios caminhos, esta
pesquisa chega a um determinador comum: mostrar como a caga € um ponto
essencial no processo de autoafirmacgdo étnica do povo Kanindé em todos os seus

aspectos levando em consideracao principalmente o aspecto cultural e territorial.

Palavras-chave: afirmacgéo étnica; atividade cinegética; natureza; saberes; caca.



ABSTRACTO

Los indigenas Kanindé de Aratuba viven en el municipio de Aratuba, estado
de Ceard, dividido entre la aldea Fernandes y la aldea Balanca, la mayor parte de la
cual se encuentra en el Area de Proteccion Ambiental / APA Serra de Baturité. Segin
los informes y documentos, la region adn no se vera en el siglo XIX y se expandira a
la “Quebrada dos Fernandes” no a principios del siglo XX. 1995 marca el inicio del
movimiento de afirmacidn étnica y, hoy en dia, seguimos movilizdndonos en la lucha
por ciertos derechos. Este estudio pretende recorrer las narrativas contadas,
recontadas y transmitidas de generacion en generacion, que nos quedan a través de
los méas diversos procesos histéricos, étnicos y culturales, analizandolos a través de
un abordaje epistemoldgico basado en el conocimiento cinegético y los factores que
la siguen caminos de la antropologia cultural y social. Investigaremos estos procesos
en un intento de comprender la relacidon entre las actividades de caza y el proceso
de autoafirmacion étnica del pueblo Kanindé. Seguir estos caminos significa buscar
comprender como existen otras relaciones entre el ser humano y el entorno, los
ambitos cultural, espiritual y simbdlico y como estos puentes se interconectan a
través de la caza. Basandonos en nuestras lineas de investigacién, realizaremos un
viaje de museo al “mondé”, dos tipos principales de armadillo utilizados para
aprehender animales. A pesar de varios caminos a varios caminos y la busqueda de
varios caminos, esta investigacion gira hacia un determinante comun: mostrar cémo
la caza es un punto esencial, no un proceso de autoafirmacién étnica del pueblo
Kanindé en todos sus aspectos, que lleva a la consideracion. principalmente o

aspecto cultural y territorial.

Palabras chave: afirmacion étnica; actividad caza; naturaliza; conocimiento; caza .
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INTRODUCAO

A presente pesquisa é um recorte do processo de luta e resisténcia do povo
indigena Kanindé de Aratuba, situado na aldeia Fernandes no municipio de Aratuba
no estado do Ceara, tendo como ponto principal a caca como ferramenta de
autoafirmacao étnica, através da otica de um indigena e cacador pertencente ao
povo Kanindé.

Cada povo indigena possui suas caracteristicas especificas e de acordo com
suas vivéncias, praticas sociais e culturais, se diferenciam e aproximam-se uns dos
outros, em lagcos que se concretizam na palavra “parente”. E notdrio compreender
gue todos buscam o mesmo objetivo, o direito as terras tradicionalmente ocupadas
gue servem para usufruto e sobrevivéncia. Dessa forma, € preciso compreender que
o territério pode ser caracterizado pelas préticas culturais de um determinado povo.
Assim, trazendo para o contexto da caca, faremos essa viagem do “Museu ao
Monde”, compreendendo os fatos historicos atraves deste recorte e mostrando como
a afirmacgédo étnica do povo Kanindé de Aratuba pode ser representada através da
caca.

A pesquisa parte de uma referéncia cultural, familiar, comunitaria, alimentar e
pratica. Cagador, filho e neto de cagador, me fez delinear por este caminho, nao
apenas para descrever ou registrar meus conhecimentos e o que o trabalho de
campo me propiciou, mas para fazer uma reflexdo sobre a compreensdo do que
realmente a caga representa para mim, enquanto indigena, e para o povo indigena
Kanindé de Aratuba.

Para fazer esse percurso foi necessario voltar no tempo, tanto no aspecto
pessoal como no contexto histérico, social e cultural do povo indigena Kanindé.
Relembrar memorias, sentar e ouvir historias dos cacadores, aprofundar os
conhecimentos sobre o territorio, a organizacdo social, a genealogia dos que
praticam a caca através da minha propria histéria e da minha familia, me fez
compreender quem me tornei, tanto intelectualmente como culturalmente, sempre
aprendendo e praticando os costumes e tradicdes do povo ao qual pertenco,
fazendo conexdes da caca com as vivéncias cotidianas de luta e resisténcia dentro e

fora da aldeia.
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A pesquisa possui uma estrutura que leva em consideracdo minha propria
histéria como indigena e cacador envolvendo o processo de luta e afirmacéo étnica
do povo Kanindé de Aratuba, baseada nos conhecimentos dos cacadores,
liderancas e mulheres indigenas que séo os interlocutores. Para isso, também se
recorreu a uma base teorica através de outras pesquisas que se debrugcaram sobre
temas relacionados com a presente pesquisa.

No contexto da pesquisa bibliografica foi necesséaria uma bela caminhada em
busca de arquivos que pudessem me fazer compreender que a histéria do meu povo
ultrapassou limites. Assim, trago juntamente com meu trabalho a dissertacéo
intitulada “EM BUSCA DA LIBERTACAO, Fernandes uma Comunidade Eclesial de
Base”, dissertacdo apresentada a Universidade Federal da Paraiba no ano de 1981
pela senhora Nely de Lima e Melo (in memoria) (Ver Anexo A). Um trabalho que
mostra a realidade da comunidade nos anos 80 fazendo um panorama com dados e
depoimentos que revelam que a luta do povo Kanindé e seu processo organizacional
permanecem vivos na atualidade. Neste sentido, deixo diante meus agradecimentos
a senhora Adiléa Faria Lima que na data de 17/09/2020 me presenteou com esse
maravilhoso trabalho que marca e afirma mais ainda a presenca do povo indigena
Kanindé na aldeia Fernandes.

O capitulo | traz o histérico do povo Kanindé de Aratuba, através de relatos
orais, documentos historicos, marcos temporais e territoriais, reafirmando a chegada
dos Kanindé no municipio de Aratuba e sua fixacdo na aldeia Fernandes.

No capitulo Il disserto sobre a afirmacao étnica do povo Kanindé, a luta pelo
territério da Gia e a abertura ao publico do Primeiro Museu Indigena do Ceara e o
segundo do Brasil, tendo como referéncia a representacdo da caca no museu em
seus varios aspectos, que perpassa pelos doadores, forma de exposicao,
conservagao, classificagéo etc.

No capitulo Il trago a tona uma questdo inteiramente ligada a relacdo ser
humano x natureza, através de ligacdes simbdlicas e espirituais, compreendendo
gue esta ligacédo é fundamental no contexto da caca, através dos conhecimentos e
das relagdes com os encantados que habitam as florestas, assim também com os
astros que delimitam tempos e marcos.

No capitulo IV abordo a compreensdo da cagca como uma ciéncia através dos
conhecimentos e técnicas artesanais utilizadas pelo povo indigena Kanindé. Assim,

conhecer como 0s antigos cagavam e como se caca hoje, chegamos a compreensao
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de muitas mudangas ocorridas. Para tracar uma descricdo das vérias armadilhas e
técnicas utilizadas pelo povo Kanindé fez-se necessario uma autobiografia
descrevendo a formacao de um cacador Kaninde.

A caca para o povo Kanindé, através das pesquisas realizadas, é
exclusivamente pratica dos homens, porém as mulheres possuem um papel
fundamental neste processo. Elas dominam as técnicas de limpeza e tratamento das
cacas, ndao sendo dessa forma também restrita aos homens. Todas essas técnicas
sdo perceptiveis nos relatos trazidos por elas, referentes a algumas cacas que
necessitam de técnicas especiais que vao além da imaginacdo de quem n&o
conhece determinados animais e suas especificidades. Vale salientar que as
mulheres possuem um dominio maior, pois na grande maioria das cacadas 0s
homens chegam cansados, cabendo essa limpeza para elas.

Metodologicamente foi realizada uma pesquisa qualitativa priorizando o0s
conhecimentos materiais e imateriais existentes na aldeia. A abordagem qualitativa
permitiu a interpretacdo de dados que ndo sdo quantificaveis. De acordo com as
ideias de Minayo (2004), a pesquisa qualitativa integra o universo de simbologias e
significados, dialogando, portanto, com fendmenos e processos complexos, como a
autoafirmacdao indigena.

A investigacdo de natureza qualitativa foi desenvolvida por meio do estudo de
caso. De acordo com as ideias de Yin (2001, p. 18), “o estudo de caso é uma
estratégia adequada ao se examinar acontecimentos contemporaneos”, priorizando
as seguintes estratégias de aproximacdo com a realidade: observacdo direta e
entrevistas. Escolhi trabalhar com o estudo de caso, pois assim consegui
compreender varios aspectos que ao mesmo tempo que eram individuais se
tornavam coletivos, fazendo assim as conexfes necessarias para a pesquisa. Dessa
forma a observagao in loco e as entrevistas narrativas deram a tonica da coleta de
dados.

Porém, primeiramente, foi necessaria uma pesquisa bibliografica, que de
acordo com Gil (2002, p. 44) é “[...] desenvolvida com base em material ja
elaborado, constituido principalmente de livros e artigos cientificos” assim realizei
varias pesquisas e busquei materiais que dialogam com o tema proposto, trazendo
uma grande variedade de documentos, registros e marcos, documentos importantes
gue relatam a luta e o processo de autoafirmacdo étnica do povo Kanindé

principalmente as pecas contidas no museu indigena que fazem referéncia a caca.
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No processo de coleta de dados; relatos, histérias, depoimento foi necessério
utilizar o método de entrevistas que é compreendido como o “encontro de duas
pessoas, a fim de que uma delas obtenha informacdes a respeito de um
determinado assunto, mediante uma conversagdo de natureza profissional”
(LAKATOS; MARCONI, 1991, p. 195). Porém, para o trabalho, ndo utilizei uma forma
tdo direta, fazendo com que as narrativas fossem expressas de uma maneira bem
tranquila onde os interlocutores ndo me transmitissem apenas respostas, mas
também sensacdes e emocgles através de suas falas, seus relatos e até mesmo o
seu siléncio em alguns momentos, pois para além de uma metodologia havia uma
conexao entre pesquisador e interlocutor sobretudo que neste processo ndo estava
na condicdo de ser o “outro” o desconhecido mas sim também um conhecedor e
praticante das técnicas de caca do povo indigena kaninde todavia na posicao de
pesquisador..

As entrevistas foram realizadas com o cacique, o pajé, liderancas indigenas
da comunidade e principalmente com os cacadores e suas esposas. Foram
entrevistadas 12 pessoas, sendo, 8 cacadores 2 liderancas e 2 mulheres, tendo
todos um grau de parentesco muito préximo, pois o povo Kanindé é constituido
basicamente de uma s6 familia, como se costuma dizer na aldeia. Para este fim foi
necessaria a utilizacdo de um celular para fazer o registro das narrativas, registros
fotograficos assim como caderno de campo para 0s registros manuscritos que
trazem acontecimentos, lendas, fatos histéricos e todos os elementos que envolvem
a simbologia da caca, a espiritualidade indigena e as encantarias das matas,
concluindo que a “[...] observacdo tem um papel essencial no estudo de caso.
Quando observamos, estamos procurando apreender aparéncias, eventos e/ou
comportamentos” (GODOQY, 1995, p. 27).

A pesquisa foi realizada durante o periodo da pandemia da COVID - 19, que
afetou o mundo inteiro. Assim, foi necessario tomar todos os cuidados possiveis
para salvaguardar os interlocutores no processo da pesquisa, realizando contatos
online com os mesmos ou com familiares para poder organizar um cronograma que
facilitasse o contato de acordo com a seguranca de cada um, inclusive a minha
como pesquisador.

O didlogo com estes conhecedores da cultura indigena Kanindé em meio a
tudo isso se tornou um desafio que foi sendo superado a cada dia. Assim, torna-se

necessario a apresentacdo destes importantes interlocutores para o processo da
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pesquisa, através de suas contribuicdes fatos e relatos, fazendo conexdes com o

social, cultural, espiritual e conhecimentos proprios do povo Kanindé.

Jose Maria Pereira dos Santos - Me_moel Constanti_rlo de Souza )
Cacique Sotero 77 anos, Mestre da Cultura e Pajé Maciel 89 anos, Pajé do povo indigena
Idealizador do Museu Indigena Kanindé. Kanindé, cacador e artesdo.

Luzia Aprigio da Silva Maria Felipe dos Santos
93 anos, lideranca indigena, agricultora, 87 anos, esposa do pajé. Artesd, agricultora,
conhecedora da cultura Kanindé conhecedora da cultura Kanindé

, Cicero Pereira dos Santos — Cicero Pereira

Jose Constantino dos Santos — José Maciel 59 70 anos Lideranga Indigena tradicional do

anos. Lideranca Tradicional do povo Indigena povo Kanindé, Agricultor, cacador e presidente
Kanindé, cacador, agricultor artes&o. da Associacéo Indigena Kanindé
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Manoel dos Santos de Souza — Manoel
Maciel, 57 anos, Lideranca Tradicional do
povo Indigena Kanindé, cacador, agricultor e
arteséo.

Antdnio Jodo Constantino — Antdnio Maciel, 64
anos, cacador, agricultor e arteséo.

Antonio Wagner da Silva Santos. 38 anos, Francisco de Paula Pereira Lopes — Paulo
cacador, agricultor. Kanindé, 37 anos. Professor Indigena,
cacador. Agricultor, lideranca da Aldeia

Balanca

Francisco Constantino dos Santos — Chico
Maciel, 60 anos, Lideranca Tradicional do
povo Indigena Kanindé, cagador, agricultor
artesao.

José Cloves Gomes dos Santos, 57 anos,
representante do povo Indigena Kanindé
dentro e fora da aldeia, cacador e agricultor.

Toda pesquisa foi baseada no processo de afirmac&o étnica com base no
processo historico, analisando também as mudancas ocorridas e verificando com
isso a importancia da preservacdo de algumas espécies/cacas que podem estar em
processo de declinio populacional da fauna local dentro da prépria aldeia, realizando
assim também um estudo biogeografico do territério que compreende a terra

indigena Kanindé, levando em conta as delimitacbes e as areas especificas para
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cada atividade dentro da aldeia, diferenciando as areas de habitag&o, plantio, caca e
reserva indigena, analisadas também outras areas utilizadas para caca que sao
importantes e ndo estdo dentro da delimitaco feita pela Fundac&o Nacional do indio
— FUNAIL

Destaco aqui o processo de refinamento de todo o material coletado vindo a
estabelecer dialogos com os interlocutores e com o referencial tedrico, ressaltando
também a importancia da preservacao da cultura indigena do povo Kanindé a qual
pertenco, me enquadrando na pesquisa também como cacador, reforcando e
resguardando algumas informacdes, que no decorrer da pesquisa nao recebi
autorizacdo para sua divulgacdo, que consistem em conhecimentos passados de
geracado para geracao, ficando restrito aos conhecimentos do povo. Haja visto que o
conhecimento indigena deve ser usado pelos indigenas e a salvaguarda desses
conhecimentos persiste na forma de como séo repassados, na forma oral e prética,
principalmente para aqueles que praticam a caca. Reforco aqui a importancia da
pesquisa para 0 povo Kanindé em seu percurso de luta e resisténcia. Pensando

também que, segundo Laburthe-Tolra, P.; Warnier, J.-P (2010)

O pesquisador beneficiou-se de informac¢des que lhe foram dadas
pelos seus hospedeiros. Pode tirar dai beneficios substanciais em
termos de prestigio e carreira. ndo esta livre de sua divida pela
remuneragdo de seus informantes. Deve assegurar o retorno da
informacédo a sua fonte (LABURTHE-TOLRA P.; WARNIER, J-P; p.
440, 2010).

Esse é um ponto importante, pois o conhecimento registrado ao longo da
pesquisa reforca ainda mais a luta pelo territorio e a afirmacdo enquanto indigenas.
Afinal, continuamos na luta por nossos direitos e principalmente nosso territério,
preservando nossa cultura apesar de dias ap0s dias continuarmos sendo atacados
das mais diversas formas possiveis.

Neste sentido, é preciso primeiramente compreender que, a0 mesmo tempo
gue pesquiso e escrevo sobre meu proprio povo, me encontro em trés posicdes que
convergem para uma questdo pessoal, sendo pesquisador, indigena e cacador,
realizando uma pesquisa sobre a propria caca e o0 processo de afirmacao étnica do
meu povo. Assim, preciso brigar comigo mesmo internamente e me posicionar em
cada momento voltado para cada um desses aspectos. O indigena, o cacador e o

antropdlogo ndo podem estar na mesma conexao, pois o0 que pode ser bom para o
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pesquisador pode representar algo ruim para o indigena cagador como, por
exemplo, segredos que o cacador tem e ndo pode revelar por questdes historicas e
culturais. Assim, ao mesmo tempo que ha uma proximidade, ha um distanciamento.
Desta forma, é preciso viajar um pouco na minha prépria histéria, compreendendo o
gue destaco no trabalho como eu sendo um cagador em formagé&o. Assim ressalto a
importancia neste contexto enquanto pesquisado que o cacador também é um
pesquisador, que no seu contexto de estudo apenas nao utiliza referéncias
bibliograficas e sim experimentos e conhecimentos de suas vivencias cotidianas,
historicas e culturais.

Abordar uma genealogia dos cacadores Kanindé fazendo uma ligacdo entre
seus lacos parentais demostra que a pratica da caga continua viva no “sangue”
indigena do povo Kanindé de forma individual ou coletiva. Todos os cacadores tém
em suas memorias, historias que muitas vezes sao vivenciadas por eles mesmos ou
histérias passadas de geracdo em geracdo. Assim, os fatos e relatos dessas
histérias continuam no imaginario e no cotidiano sendo contadas e recontadas e
vivenciadas ao longo dos tempos.

No processo genealdgico, a pesquisa toma uma abordagem pessoal,
buscando compreender quem sou. Em meu processo de formagdo como um
cacador, apesar de ter varias experiéncias com caca, me considero um cacador em
formacgéo, pois compreendi, no decorrer da pesquisa, que ha muito ainda a ser
aprendido e até mesmo ha "coisas" que sao incompreensiveis. Assim, parto do
pressuposto que minha familia faz parte de uma linhagem de cacadores, uma arvore
genealdgica tendo por base minha avé e meu avd paterno, Maria Felipe dos Santos
e Manoel Constantino dos Santos, Dona Julia e seu Maciel, atual pajé, hoje com 89
anos e ela com 85.

Segundo meu avd em seus relatos, ele nasceu na aldeia Fernandes no dia
06/03/1932, sendo filho de Maria da Conceigéo e Julio Constantino. Conta que ainda
era pequeno quando seu pai chegou em casa com um peixe chamado pirarucu e
sua méae, nessa época, estava doente de sarampo. Seu pai falou para sua mae néao
comer o peixe, afirmando que ele seria “reimoso”!. Enquanto isso, ele foi na cacimba

buscar agua e quando voltou sua esposa havia passado o peixe no 6leo e ja havia

1 A palavra conhecida como reimoso, na aldeia significa que o alimento ndo pode ser consumido,
principalmente quando a pessoa esta enferma. Segundo a tradicdo, pode piorar a situagao de salde
da pessoa. Isso ocorre também com varias cagas que servem de alimentacédo na aldeia.
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comido e assim ela veio a falecer dias depois. Com esse ocorrido, seu pai foi morar
em outra localidade com sua tia e suas duas irmés e faz uma analogia bastante
interessante, relacionada a essa partida. — “Era assim: minha tia levava eu e minhas
irmds como uma cachorra carregas seus cachorrinhos: levava dois, deixava la na
frente, embaixo de uma moita; e voltava pra pegar o outro. E foi assim até chegar na
casa dela”. Passou muito tempo morando com a tia e depois foi morar com o pai e a
madrasta. Apanhou muito dela e das irmas por parte de pai, porém, depois foi
embora de casa porque levou uma pisa e levantou um talo de milho para seu pai.
Conheceu sua esposa, se casaram e ficaram morando no assentamento Santa
Helena no Municipio de Canindé. Depois de alguns anos, ele volta para a aldeia
Fernandes para reivindicar seu pedaco de terra por parte da heranca de sua mae.
Ap6s muitas conversas voltou para a terra onde nasceu, construiu sua casa no

quebra faca, onde reside até hoje.

O casal teve 11 filhos, que para a época era comum essa guantidade.
Desses, 9 homens e 2 mulheres. Dos homens, todos praticam a caca e até hoje 6
ainda sdo cacadores ativos, tanto na caca com armadilhas quanto com caes e
armas de fogo. Todos os filhos hoje sdo pais e vai surgindo uma nova ramificagéo
de cacadores: dos 11 filhos, incluindo as 2 mulheres, destacam-se 5 familias de
cacadores onde os netos do casal seguem dando continuidades a pratica da caca.
Pajé Maciel e sua esposa Dona Julia, buscam relatar o nome do filho e os netos que
séo cacadores: “O Zé tem 3, o chico (Francisco) tem 4, a Fatima tem 3 e a Maria 2”.
Pelos dados informados a linhagem passa para 12 netos cacadores sendo que
alguns deles ndo residem na aldeia, existindo também uma porcentagem do sexo

feminino que neste contexto ndo praticam o ato da caca.



18

Figura 1 - Genealogia do pajé Maciel e sua esposa dona Julia, seus filhos e
netos cacadores.
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Pajé Maciel e Dona Julia | 1 | 9 ' 2 - -
11 Filhos sendo 9 cagadores. CASAL DE FILHOS FILHOS NAO TOTAL DE NETOS
43 Netos sendo 12 cacadores. CA c ADORES Py AC ADORES CA c ADORES NETOS CAQADORES

Fonte: Elaborado pelo autor através dos relatos e dados coletados (2021)

Assim inicia-se a minha trajetéria, filho de Terezinha da Silva Santos e Jose
Constantino dos Santos, nascido no dia 28/05/1986, o segundo filho de um total de
5, 3 homens e 2 mulheres. Nasci muito pequeno e assim minha mae, por ser devota
de Sao Francisco das Chagas de Canindé, fez uma promessa e colocou meu nome
de Francisco Reginaldo, com referéncia ao santo. Neto do Pajé Maciel e dona Julia,

sendo meu pai um dos 9 filhos homens do casal.

Desde pequeno, por volta de 5 anos de idade, minha mée e meu pai
agricultores, ja levavam eu e meu irméo para o ro¢ado e nos colocavam debaixo de
uma loca de pedra onde ficavamos brincando, assim aprendendo algumas coisas.
Com o passar do tempo passamos a armar quix0 e matar pequenos passaros.
Enquanto nossos pais trabalhavam, fomos aprendendo a cacar e quando iamos
para o rocado levavamos os cachorros e iamos cacando, matavamos moco, peba,
tatu, tamandud, girita entre outros animais.

Os rogados também eram coletivos, o que favorecia a caga, juntamente com

NOSSOS primos através de nossos pais passamos a conhecer o territorio e assim
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também andarmos sozinhos pelo mesmo, aprendiamos e praticavamos muito,
principalmente a caca de prea e tejo, com a utilizacdo de cachorros. Assim, fui
aprendendo varias técnicas e passei a cacar com meu pai, armando quixé e monde;
depois, passei a compreender e aprender técnicas de caca, cacando sozinho.

Das formas de caca, até o momento sé ndo pratiquei a caga com armas de
fogo, mas as outras todas pratiquei. Por isso me considero um cacador em
formacéao, além de outras experiéncias que ainda ndo passei no ato da caca. Hoje,
percebo a importancia da caca para o povo Kanindé, através dos seus processos de
luta e resisténcia. Principalmente se referindo as questfes alimentares, territorial e
cultural, ha todo um contexto que engloba estes trés aspectos interligados com a
natureza. Isto é refletido nos relatos dos cacadores da aldeia. Manoel Santos faz a
seguinte reflexdo, sobre a relacdo da caca com a identidade indigena “Eu acredito
gue eu me achando indigena, ai eu ndo cago um caga pra mim comer, eu ndo cago
um peixe pra mim comer eu Nao vou no mato tira uma abelha pra mim comer o mel...
gue indigena sou eu? se eu sou do mato se eu vivo no mato”. Almeida, Galindo &
Silva Luiz (1999) afirmam que “a alimentacéo basica dos tarairiis> compunha-se de
caca, pesca, mel silvestre, frutos e alguns produtos de roca. Apreciavam muito as
cobras e lagartos”.

Essa reflexdo deixa bem clara a importancia da caca para o povo Kanindé.
Como afirmam Carneiro e Rossi, (2018), “o indio, o sintoma indigena de bem viver
com seus ecossistemas ndo mudou e nunca mudara, porque ele é parte integral da
Mé&e Terra. Algo intrinseco. Se um vive o outro também vive, se um morre o0 outro

morrera”.

2 Os mais abalizados, estudos apresentam como tendo pertencido ao grupo TARAIRIU, as seguintes
tribos tapuias, muito citadas, em nossa historiografia nordestina do periodo colonial: JANDUIS,
ARIUS ou PEGAS (liderados pelo "rei" Pecca), SUCURUS, CANINDES, JENIPAPOS, PAIACUS,
PANATIS, JAVOS, CAMACUS, TUCURIJUS, ARARIUS, COREMAS. (ALMEIDA, GALINDO, SILVA,
1999. p.245). O trabalho descreve a vivéncia dos Tarairiu seus modos de vida e técnicas de
sobrevivéncia como a forma de alimentagéo e caca.
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CAPITULO 1: O POVO INDIGENA KANINDE DE ARATUBA

1.1 Histérico

O povo indigena Kanindé de Aratuba tem como marco o ano de 1995 com o
inicio do processo de afirmacéo étnica, porém os relatos de sua trajetéria remontam
a varias décadas, contendo registros escritos ou na memoria individual e coletiva

dos ancides da aldeia.

O etnénimo Kanindé remete ao chefe indigena Canindé, principal dos
Janduis, que liderou a resisténcia de seu povo no século Xll
obrigando o entéo rei de Portugal assinar com ele um tratado de paz,
firmado em 1692, mas descumprido por parte dos portugueses.
Como ocorria com muitos agrupamentos nativos, seus descendentes
passaram a ser conhecidos como Kanindé. Em alusdo ao chefe e a
ancestralidade (GOMES, 2009, p. 93).

Além deste contexto histérico, outros significados sdo dados ao etnénimo
Kanindé, como por exemplo a referéncia as araras Kanindé, que fazem muito
barulho, sendo essa representacdo ligada aos momentos de luta e resisténcia.
Essas aves ndo ocorrem no territorio tradicional do povo Kanindé, sendo uma
referéncia que existe na aldeia. Porém, historicamente o etnénimo vem do chefe
indigena apesar dessas outras definicdes.

O processo de migracdo do povo Kanindé é repassado através da tradicdo
oral pelo mais velhos da aldeia, fazendo um panorama das rotas percorridas devido
as grandes secas e a expulsdo dos territérios pelos grandes fazendeiros e
proprietarios de gado. Essas rotas ainda fazem parte da ligagdo do povo Kanindé de
Aratuba com o povo Kanindé de Canindé que pertencem a mesma familia, porém
situam-se em municipios diferentes. Os caminhos que ligam as aldeias sédo
exatamente rotas de descida e subida para o sertdo, sendo utilizadas também nos
periodos de secas pelos animais a procura de agua; assim como ocorreu com o
povo indigena Kanindé, fazendo com que se situassem no municipio de Aratuba por
volta de 1915.

Kanindé, Jenipapo e Paiacl sao representados em relatos e estudos
histéricos como parentes, parte do grande tronco dos Tarairid. A
partir do século XVII séo retratados batalhando no sertdo, unidos ou
em lados contrarios e, posteriormente, sendo aldeados em Monte-
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mor (Baturité) e Pacajus. Neste interim, fizeram muitas migracdes de
itinerarios pouco esclarecidos. Os Kanindé (ou Canindé, como € mais
comum em fontes e estudos) ja estavam presentes nas primeiras
obras sobre a histéria do Ceara, como um dos grupos étnicos do
Sertdo, apontados em constante circulacdo, mas habitando areas
proximas a bacia hidrografica dos rios Chord, Quixeramobim e
Banabuii (GOMES, 2009, p. 77).

Sem nenhuma afirmacgdo étnica, permaneceram em siléncio por um longo
periodo, praticando a cultura, sobrevivendo da agricultura plantando milho, fava,
feijdo, mandioca, macaxeira, batata, cacando animais como peba, tatu, moco, prear,
punaré etc., como fonte de alimentagdo, se reunindo se organizando coletivamente,
cuidando do meio ambiente de certa forma isolados. Uma comunidade que de
acordo com os relatos, era diferente de todas as outras comunidades do pequeno
municipio de Aratuba, pois sO0 andava agrupados, praticavam trabalhos
coletivamente, eram ligados a igreja Catdlica com o apoio de padres e organizados
socialmente.

Jé situados na aldeia Fernandes, trabalhavam em uma &rea de terra chamada
de Gia. Essa éarea de terra era utilizada para o plantio e ap0s essa etapa, a mesma
area era utilizada pelos moradores do assentamento Alegre para a criacdo de gado.
(Ver anexos E e F). Todo esse contexto ocorria de forma pacifica entre as
comunidades, sendo que em 1995 ocorre um conflito que inicia a luta pela terra da
Gia. De acordo com Silva (2016, p.52) “Ali eles faziam tudo na comunidade:
cacavam, cultivavam e até comecaram a se organizar politicamente, embora sempre
se mantivessem calados, ndo se afirmando como indios”. Neste contexto, 0 povo
gue até entdo permanecia calado, quebra o siléncio e se declara como povo
Indigena Kanindé. Esse siléncio ainda hoje existe em varias partes do Ceara e do
Nordeste, populacdes indigenas permanecem no anonimato, pois 0 medo ainda
continua e as histdrias de sofrimento e luta pela sobrevivéncia nao se apagam das

memorias, pois,

Os bandeirantes, que certa literatura histérica do século XX
transformou em heréis nacionais e forjadores dos atuais limites
geograficos da nacao, ndo buscavam apenas minérios e pedras
preciosas; eram igualmente cacadores de escravos indios
(OLIVEIRA, 2016, p. 23).
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Grande parte das populacdes indigenas, principalmente do nordeste
brasileiro, traz em seus relatos historias de indigenas que foram pegos a dentes de
cachorros. Isso reflete em sua grande maioria a forma como 0s mesmos eram pegos
pelos “heréis” nacionais que a histéria assim registra. Assim como afirma Palitot
(2009, p.409): “O movimento indigena no Ceard se caracteriza como em todo o
nordeste brasileiro, pela luta da identidade étnica indigena e por suas terras

tradicionais.”

1.2 O territério Kanindé

O territério indigena Kanindé ocupa uma éarea de 1.793 (mil setecentos e
noventa e trés) hectares de terra situado no municipio de Aratuba, no macico de
Baturité, estado do Ceara. De acordo com a delimitacdo do processo de qualificacéao
e reivindicacdo da terra indigena Kanindé, realizado pela Fundag¢do Nacional do
indio (FUNAI). Nesse territorio, residem aproximadamente 247 familias em um total
de aproximadamente 1.157 indigenas, de acordo com o Sistema de Informacédo da
Atencdo a Saude Indigena (SIASI) no ano de 2020. Vale ressaltar que de acordo
com os dados acima essa area e apenas a delimitada pela FUNAI e que outras
areas utilizadas pelo povo kaninde ndo estdo contidas nesta totalidade.

Um dado importante é que o territorio se situa na Area de Protecéo
Ambiental/APA)® da Serra de Baturité, um territério bastante importante para a
biodiversidade da Fauna e da Flora da regido, tendo uma grande diversidade de
plantas e animais, alguns deles ainda nem registrados e outros que sao protegidos

por estarem em processo de extingao.

3 A APA (Area de Protecdo Ambiental) da Serra de Baturité e a primeira e mais extensdo APA criada
pelo Governo do Estado do Ceard, e foi instituida através do Decreto Estadual N° 20.956, de 18 de
setembro de 1990, alterado pelo decreto 27.290, de 15 de dezembro de 2003. Abrange uma area de
32.690 hectares e esta localizada na porcao Nordeste do Estado, na regido serrana de Baturité.
Delimitada pela cota 600 (seiscentos) metros, € composta pelos municipios de Aratuba, Baturité,
Capistrano, Guaramiranga, Mulungu, Pacoti, Caridade e Redencéo.
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Figura 2 — Area da APA dentro do territorio indigena Kanindé de Aratuba
delimitado pela FUNALI.
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Fonte: Produzido pelo préprio autor no Google Earth a partir dos dados coletados (2021)

Neste contexto, a localizacdo do territério indigena Kanindé se torna uma
referéncia ndo so por estar situado dentro da APA, mas também por ser uma aldeia
indigena possuindo uma area destinada a reserva florestal que faz parte da Gia. A
reserva € uma area destinada para a preservacado da fauna e flora local que possui
algumas caracteristicas préprias, como arvores de grande porte e locais
considerados importantes, tendo uma maior incidéncia de animais e plantas. Esta
area estad basicamente toda dentro da area que compreende a APA no territério
indigena Kanindé. A Gia, como é conhecida, é local que marca um grande conflito

entre o povo Kanindé e os agricultores do assentamento Alegre no ano de 1995.

[..] com a intervencdo e apoio da Associagdo Missdo Tremembé
(Amite [AMIT]), os Kanindés intensificaram a busca e defesa de
afirmacdo e reconhecimento étnicocultural, conquistando em
definitivo seu “pedago de chao”, inicialmente conhecido como “Terra
da Gia”, correspondente hoje a localidade de Fernandes, com cerca
de 300 hectares de extenséo territorial, habitada praticamente por
duas familias: dos “Franciscos” e dos “Bernardos” (XAVIER e
VASCONCELOS, 2018, p. 489).

Vale abrir aqui um paréntese, referente ao territério conhecido como Gia e a
aldeia Fernandes. Em seu territério, o povo Kanindé possui um sistema de divisdo

territorial, onde cada local dentro do territério tem seu nome especifico de acordo
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com algumas carateristicas. Assim, dificimente a nomenclatura de um local é
modificada. De acordo com essa afirmacédo, a localidade Fernandes permanece
Fernandes desde o seu surgimento, assim como a Gia continua com a mesma
nomenclatura, sendo Fernandes uma area de habitacdo e a Gia uma &rea dividida
entre local de caca e local de reserva.

Assim, o territorio possui sua divisao territorial de acordo com cada local e sua
importancia para a aldeia, tendo também esses locais suas referéncias e utilizacao
para o povo Kanindé, como locais de moradia, de plantio, de caca, de reserva, locais
importantes e que possuem nomenclaturas que se referem a familias ou pessoas da
aldeia que estdo vivas ou in memorian. Todas essas referéncias sao ligadas
diretamente a herancas familiares, ou seja, vao passando de geracdo em geracao e
até mesmo sendo doadas para outras familias para cultivarem essas areas, sendo
trabalhadas assim em regime de capoeiras®. Dessa forma, além da recuperacéo da
area sendo recoberta novamente pela vegetacdo, os animais também se beneficiam
através dessa nova roupagem consistindo assim em um processo de conservacao
da fauna e da flora local. Neste sentido, esses locais ndo sao utilizados para a caca
tendo uma caracteristica mais voltada para a agricultura.

Retomando a organizacgao territorial da comunidade que ainda permanece a
mesma, algumas dessas especificacdes estdo presentes no mapa abaixo, produzido
no ano de 1981, na tese de dissertacdo da senhora Nely de Lima, que detalha os
limites da comunidade, registrando alguns pontos importantes como residéncias,
bodega e farmacia comunitaria entre outros. Porém, aqui ja podemos fazer uma

analise referente a organiza¢do comunitaria da comunidade.

4 As capoeiras sdo areas de terra que séo cultivadas pelo periodo de 2 anos consecutivos. Apds esse
periodo essa area ndo € mais cultivada, voltando a crescer 0 mato e a area fica coberta pela
vegetacao. Essa area que antes era o rogado agora e denominada de “capoeira”



Figura 3 - Mapa da comunidade Fernandes, 1981
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Pensar nessa linha cronoldgica é conectar momento importantes no processo

organizacional de luta e resisténcia do povo indigena Kanindé, através de estudos e

dados de registros existentes na comunidade, tendo como base os documentos

oficiais de compra e venda de terra, entres outros. Dando um arcaboug¢o maior neste

contexto, a dissertacdo da professora Nely de Lima, traz uma perspectiva da

comunidade no ano de 1980, sendo que 15 anos depois, em 1995, a comunidade se

declara como povo indigena Kanindé e 16 anos mais tarde, em 2011, a dissertacéo

do professor Alexandre Gomes, traz exatamente a perspectiva da afirmacdo étnica

do povo Kanindé, através do estudo histérico e do processo museoldgico do museu

indigena Kanindé, também aberto ao publico em 1995. Temos 2 trabalhos

fundamentais nessa perspectiva para estudo, 15 anos antes e 16 anos depois de

1995.
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Podemos, com essas analises, observar varios aspectos culturais e
organizacionais, fazendo uma comparacao ou analise das mudancas que ocorreram
em seus varios aspectos, social cultural, politico, compreendendo também que o
povo Kanindé possui uma forte ligagdo em termos familiares e organizacional que

perpassa por varias décadas e geracoes.

1.2.1 Delimitacdo e documento de compra e venda.

O processo de luta do povo indigena Kanindé possui um contexto social,
politico, econémico e cultural que ao longo de décadas resiste para ter seus direitos
garantidos no que se refere principalmente ao territrio e seu processo de
demarcacao, que é demarcado por lutas e resisténcias. De acordo com Gomes
(2011, p.25), “na trajetdria dos Kanindé fundem-se memoria, [...], conflitos fundiarios
h& varias geracodes [...] em torno da posse da terra, onde estdo desde 1874, heranca
deixada através de uma escritura publica pelas geracdes mais velhas”.

O documento citado trata-se de uma escritura de compra referenciada em 15
de abril de 1874, que ocorreu na localidade Mares, distrito de Coité, hoje municipio
de Aratuba no estado do Ceard, com a presenca dos 3 irmdos Francisco, 0s
compradores, o casal que vendeu o terreno, 2 testemunhas e um tabelido que
redigiu o texto da reunido ocorrida para a compra, que apos uma década € que foi
registrada, em 12 de Marco de 1884: comprada pelos trés irmdos, Joaquim
Francisco dos Santos, Raymundo Francisco dos Santos e Jodo Francisco dos
Santos, sendo vendido por Joaquin Rodrigues dos Santos e sua Esposa Francisca
Clara de Azevedo, cujo documento foi registrado no Cartério “NELSON DE LIMA” de
2° Oficio.

Esse documento esta guardado hoje no museu indigena Kanindé como uma
das referéncias e registros da fixacdo da familia Francisco no sitio Fernandes,
ressaltando também que antes do documento 0s mesmos ja residiam na
comunidade.

De acordo com o trabalho realizado por Nely de Lima (1981), através de suas
pesquisas e entrevistas com lzabel Francisco, de 99 anos, sendo uma das pessoas
mais idosas da comunidade; e Maria Domingos, com 90 anos, nos traz o seguinte

relato:
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De acordo com as informacdes citadas foi por volta do ano de 1830,
que a primeira familia chegou aos Fernandes. Tratava-se de Jose
Barroso, um dos troncos da familia Barroso, ainda hoje residente
naquela comunidade, dez anos mais tarde chegaram também os
Bernardos. Em 1850, aproximadamente, Mestre Alexandre e
Céandida Lucio, davam inicio hoje a familia conhecida hoje pelo
sobrenome de Francisco. Francisco Chagas e Francisca Chagas,
parece ter sido a ultima familia entre aqueles que constituiram os
Fernandes de hoje, segundo as informacBes recebidas eles
chegaram |4 pelos idos de 1870. Um estudo mais acurado, hoje,
identificaria dentro do emaranhado existente, o grau de parentes e as
origens de cada uma das familias (LIMA, 1981, p.76).

Seguindo, descreve a situacdo da populagéo referente ao territorio.

A forma como foram adquiridas as primeiras propriedades é
desconhecida, atualmente, cerca de 85% da populacdo tem a sua
casa, construida em terra prépria, proveniente de heranga. E, como
esta jA vem sendo usufruida pela terceira ou quarta geracdo, sem
nunca ter sido dividida oficialmente, pouco pode oferecer além da
terra para morar. Uma excegdo é feita a um dos habitantes de
Fernandes, que em 1974 adquiriu, por compra, uma pequena
propriedade (LIMA, 1981, p.75-76).

Essas informacdes nos levam a fazer uma reflexdo mais profundada referente
a chegada do povo indigena Kanindé no municipio de Aratuba, que podera ser
realizada em estudos futuros, salvaguardando o foco principal deste trabalho no
momento, que € a afirmacado étnica do povo Kanindé através da caca. Inclusive, sera
importante levar em consideracdo, a instalacdo da vila de indios, “Vila Real de
Monte-mor, o novo d’América”, em 21 de abril de 1764, na atual cidade de Baturité,
em cuja serra esta localizado o municipio de Aratuba, que abriga o Sitio Fernandes
(Silva, 2005).

Destacando também que a presenca indigena no maci¢co de Baturité possui
um contexto histérico muito forte, tendo como referéncia o periodo de vila e
recentemente no ano de 2011 a descoberta do sitio arqueolégico na comunidade
guilombola da Serra do Evaristo, contendo varias urnas funerarias. Através da
organizacdo da comunidade quilombola em interlocucdo com o povo indigena
kanindé no mesmo ano ocorreu o primeiro encontro de comunidades tradicionais do
macico de Baturité na serra do Evaristo com a visita ao sitio arqueolégico e um
momento de troca de experiéncias que também participei deste momento muito

importante que assegura e afirma mais ainda a presenca indigena na regiao.
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Figura 4 — | Encontro de comunidades tradicionais do Maci¢o de Baturité

I Encontro de Comunidades Tradicionais do Macigo de Baturité
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Serra do Evaristo, 20 de novembro de 2.011

Fonte: Acervo museu indigena kanindé (2021)

1.2.2 Pontos e referéncias.

No contexto do territério indigena Kanindé, através dos cagadores € possivel
fazer um mapa situacional contendo varios pontos de referéncias que delimitam
espacgos locais e territoriais importantes para o povo Kanindé. Nos relatos aparecem
nomes como talhado branco, talhado preto, saco da oncga, rajado, linha da serra,
Gia, mapimbim, talhado do finado Francisco, rajado, pedra da Maria do Quica,
Chapada, pedra das panelas, catolé, boqueirdo, cachoeira, entre outros. Estes
pontos recebem esses nomes por algumas caracteristicas diretamente ligadas a
contextos histéricos, locais de caca, de plantio, reservas, rios, referéncia de
capoeiras etc. Todos estes locais estdo situados dentro da delimitacdo realizada
pela Fundac&o Nacional do indio — FUNAL.



Figura 5 - Mapa da delimitacado feita pela FUNAI
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Os Kanindé somente cacam dentro dos seus limites territoriais que
correspondem: Terra da Gia, os Facheiros, Cama de Vara, Os
Bicudo, Taiado® Branco, Pedra Preta, Régio, Fernandes, Trapia,

Serrote Furado, Cachoeira do Braz entre outras

localidades.

Geralmente também séo areas de plantio (SOUSA, 2015, p.44).

Como indigena Kanindé e cacador compreendo e afirmo que para os

cacadores Kanindé ndo ha limites territoriais para a caca. Locais como Cama de

vara, Régio, Serrote Furado, Cachoeira do Braz e os bicudos como citados acima

entre outros sao locais de caca ha muito tempo, entretanto estes locais estédo fora

dos limites do territorio indigena Kanindé delimitado pela FUNAI. Ndo cabe aqui

fazer uma critica, mas uma analise territorial, tendo em vista que a Constituicdo

Brasileira nos diz no seu Art. 231, que “Sao reconhecidos aos indios sua

organizacao social, costumes, linguas, crencas e tradicoes, e os direitos originarios

5 Taiado” s&o pareddes rochosos, existentes no territorio, assim como em diversas areas com grande
altitude, por estarmos localizados em uma serra. A presenca desses pareddes é bastante comum,
servindo assim de abrigo para muitos animais como roedores, pontos também de referéncia para os

cacadores.
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sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens”. (BRASIL, 1990, p.146), deixando

ainda bem claro em seu primeiro paragrafo,

§ 1°S&o terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para suas atividades

produtivas, as imprescindiveis a preservacdo dos recursos

BN

ambientais necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua
reproducdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e
tradicdes (BRASIL, 1990, p.146).
Nos relatos de todos os cacadores ha esta referéncia de rompimento dessas
fronteiras territoriais no ato da caca. Assim relata o cacador Manoel dos Santos,

7

“‘Realmente o cacador é muito dificil ele cacar s6 dentro do seu
territdrio € muito dificil acontecer, s6 se for um territério muito grande
porque vocé sabe que o cacador tem varios tipos de caca, ele vai
buscar essa caca seja 14 aonde for, vamos dizer pescar e uma caca
se pra nés nao tem acude temos que ir buscar fora”.

7

Neste sentido é necessario também se fundamentar em documentos que
também trazem estes registros, como referéncia o proprio Municipio de Aratuba
através da Lei Municipal N° 522 /2016, que dispde sobre o reconhecimento da terra
indigena da Regido Fernandes e adota outras providéncias. Reconhecendo assim o
territério indigena Kanindé no municipio de Aratuba. Tendo como base a
Constituicdo Federal em seu artigo 231 incisos, Ill, V e IX e o artigo 2° da Lei N°
6.001/73 (ver anexo B).

Assim, a compreensao de territério para 0 povo Kanindé ndo esta restrita a
area delimitada pela FUNAI, pois esses outros locais também utilizados, podem vir
futuramente a fazer parte do territério, desde que por uma questdo historica e
cultural passem a ser reivindicadas, principalmente por ter essa utilizacdo para a

sobrevivéncia cultural, sendo empregados como area de cacga para o povo Kaninde.
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Figura 6 - Mapa do territério indigena Kanindé e locais de cacas fora dos
limites da delimitacdo propostos pela FUNAI
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Fonte: Produzido pelo préprio autor no Google Earth a partir dos dados coletados (2021)

A caca nestes locais tem como referéncias para a cacada o dificil acesso de
muitos cacadores, principalmente por serem mais distantes e alguns nao
conhecerem bem esses locais, que também possuem uma caracteristica
interessante no que se refere ao terreno, com muitas pedras, rochedos, riachos,
varandas e fundas, que dificultam o acesso para os cacadores menos experientes.
Nestes locais, ha uma quantidade de cagca maior e mais facil de serem abatidas por
ndo ter tanta presenca humana. Por esta caracteristica, ha alguns animais que
podem ser encontrados com maior frequéncia, ndo havendo desmatamentos e

sendo preservados devido a esta questdo de acessibilidade.
1.2.3 Caga e territorio: da subsisténcia a afirmacgéo étnica.

A compreensdo da caca e da afirmagdo étnica levam em consideracao
principalmente o aspecto territorial. O povo Kanindé sobrevive basicamente da
agricultura de subsisténcia plantando milho, fava, feijdo, mandioca, mamona etc.,
praticando também a caca como fonte de alimentacdo e permanéncia das praticas
culturais. Segundo os mais velhos da comunidade, essa pratica vem de muito
tempo. Sempre era mais exercida principalmente em tempos de seca e periodos

escassos, pois ndo tinham praticamente nada para comer e as técnicas eram
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passadas de geracdo em geracao, sempre na mesma perspectiva, com a frase que
se repete pela maioria dos interlocutores “esse menino parece que é indio, s vive
nos matos”, ou “esse menino é indio mesmo, sO vive nos matos”. Essas frases
refletem de certa forma um mecanismo de afirmacdo étnica, passado também de
geracdo em geracdo, 0 que caracterizo como uma forma de afirmagdo sem se
autoafirmar. O que parecia um atributo negativo para os nao indigenas, percebo aqui
gue os mais velhos utilizavam essas frases para dizer que éramos indigenas e na
nossa inocéncia ndo percebiamos “parece que é indio”, “é indio mesmo sé6 vive nos
matos”, ou seja, as palavras que eram utilizadas como forma de incivilidade podem

ser traduzidas como forma de afirmacéo pelos indigenas.

“[...] os Indios passavam a ser referidos como “indios misturados”,
agregando-se-lhes atributos negativos, desqualificando-os em
oposi¢cado aos “indios puros” do passado. Pensar dessa forma a
mistura levava a ideia de assimilacdo e de transformacéo do indio
em ndo indio” (BRAZ, 2003, p. 52).

Jose Maria Pereira dos Santos, Cacique Sotero®, relata: “se fortifiguemo
acreditando que nés era indio mesmo, por que e a nossos avd, a nossa mae, dizia
gue nos era indio que nos gostava sempre de ir pds mato e s6 volta tarde dos mato
e ela chamava a gente de indio [...]".

Compreendendo os locais de caca e plantio dentro do espaco geografico
ocupado pelo povo Kanindé, pode-se afirmar a relagcdo dos aspectos culturais e
sociais, tendo como base os documentos histéricos e os relatos que deixam muito
claro a forma de sobrevivéncia e organizacdo em relacdo as lutas travadas no
decorrer do tempo, tendo como fonte principal as estratégias encontradas para
permanecerem em siléncio e sua organizagao interna; que vai desde as reunides
realizadas pelos padres na comunidade, no que se refere as Comunidades Eclesiais
de Bases — CEBES, até os rogados coletivos, uma pratica muito comum entre os
Kanindés, mostrando assim unido, luta e resisténcia, sempre coletivamente. Afinal,
nos relatos que se tinha referente as diferencas existentes no municipio, 0s
habitantes da comunidade Fernandes eram tidos como diferentes de todas as outras

localidades, principalmente por sé andarem em grupos. Essa caracteristica mostra o

6 Entrevista com o Cacique Sotero, realizada por Francisco Reginaldo da Silva Santos, em 15 de
outubro de 2019.
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processo organizacional no cotidiano e na luta e resisténcia do povo indigena
Kanindé.

A luta indigena é algo que vai muito além da busca por espacos, mas
perpassa por varias categorias na luta e na resisténcia por meio de organizagfes
ndo governamentais e suas proprias organizacdes, como associagdes, escolas e
conselhos. Dessa forma, o povo Kanindé, com seu alto nivel organizacional, possui
varias instituicbes organizadas pelo proprio povo como: Escola Indigena Manoel
Francisco dos Santos Fundada em 1999, Associacdo Indigena Kanindé de Aratuba
(AIKA) fundada em 1996, Museu Indigena Kanindé (MK) e Conselho Local de Saude
Indigena (CONLOSI).

Todas estas instituicbes fortalecem a luta através de suas organizacfes
fazendo com que o povo Kanindé também seja referéncia quando se trata de
organizagdo social e comunitaria. A escola Indigena Manoel Francisco dos Santos
parte da iniciativa pér lutar por uma educacdao intercultural especifica e diferenciada
gue atendesse aos anseios da comunidade, tendo seu inicio no ano de 1999 com a
abertura de salas para o Ensino de Jovens e Adultos — EJA, sendo o pontapé inicial
para a abertura de salas para alunos do Ensino Fundamental | que sofriam muito
nas escolas municipais. No decorre deste processo foram muitas lutas para
reconhecimento por parte do estado, formacédo de professores, espacos para 0s
alunos estudarem organizacao curricular, credenciamento, etc.

Hoje a comunidade possui uma escola com um espaco fisico adequado,
professores formados em diversas areas de conhecimento, 207 alunos da Educagéo
Infantil ao Ensino Médio regularmente matriculados no Sistema de Gestdo Escolar —
SIGE. A escola é devidamente credenciada, sendo uma das melhores escolas
indigenas do estado do Ceara.

A Associacao Indigena Kanindé de Aratuba (AIKA) foi fundada em 1996 para
a organizacao social e politica do povo indigena Kanindé, organizada coletivamente
para que a comunidade tivesse uma organizacdo que a representasse em varios
setores sociais, com 0 objetivo de defender os direitos do povo. Neste contexto, a
associacdo € mais um ponto fundamental na luta, chegando a participar de varios
projetos e conseguir recursos para a implantacdo de projetos na comunidade como
a construcdo de casa de farinha, centro de artesanato, granja, a propria sede da

associacao e os quintais produtivos, entre outros.
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O Conselho local de saude — CONLOSI é responsavel por questdes ligadas
ao polo base de atendimento a saude indigena, se tratando de um o6rgéo interno,
com representante no Conselho Distrital de Saude Indigena - DSEI. Fazendo assim
a ligacdo entre situagbes que envolvem o contexto local e estadual, referente a
atendimentos e organizag&o do proprio polo de atendimento a saude indigena.

A comunidade também conta com apoio de ONGs e parceiros como o Centro
de Defesa e Promocdo dos Direitos Humanos da Arquidiocese de Fortaleza
(CDPDH) e a - Associagdo para Desenvolvimento Local Co-produzido
(ADELCO) que trabalham a favor da causa indigena, entre outros. Essa luta é
constante e a cada dia mais um passo é dado na conquista dos direitos indigenas,
principalmente porque todos esses direitos estdo garantidos na Constituicao
Federal, pois ndo basta apenas estar la e esperar que sejam cumpridos. Na
verdade, se ndo ocorre mobilizacbes e movimentos, esses direitos sdo esquecidos.
— Afinal, o processo capitalista esta a todo vapor! Muitos povos lutam diariamente
por estes direitos e outros ainda permanecem no siléncio e no anonimato, por medo
ou por ndo conhecer realmente sua identidade étnica. Porém, Carneiro da Cunha
(2009) ressalta que “varios povos estdo mais do que nunca celebrando sua "cultura”
e utilizando-a com sucesso para obter reparagfes por danos politicos.

Neste percurso, a caca se torna referéncia no marco territorial, os locais das
cacadas e os cacadores existentes na aldeia, suas técnicas e os animais como fonte
de alimento, sempre respeitando os periodos de reproducdo de cada espécie. Dessa
forma se caracteriza o territério e o processo de afirmacao, através do processo de
luta pelo territorio da Gia e a abertura do museu indigena Kanindé ao publico no ano
de 1996. Vale ressaltar que outros povos indigenas no estado do Ceara também
praticam a caga sendo ela também uma ferramenta de luta pelos seus territorios,
trazendo a luta dos Potiguara, Kalabaca e Tabajara com a luta pelo territério
conhecido como Nazério, na cidade de Cratels, como cita Carmem Lucia (2020,
p.298): “os indigenas estavam lutando pelo Nazario motivados por razbes afetivas,
pois foi territério dos antepassados. Mas como eles mesmos afirmam, destacou ela,

era um local destinado a caca’.
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CAPITULO 2: A CACA NO MUSEU INDIGENA KANINDE

2.1 A caga no acervo: classificando os animais desde as categorias nativas.
A caga é uma referéncia no acervo do museu indigena Kanindé, que tem em
seu conteudo uma vasta colecdo de animais e objetos que traduzem a caca e sua

importancia no contexto historico, social e cultural. Jose Maria Pereira dos Santos,

Cacique Sotero, relata sobre a primeira peca do museu indigena Kanindé.

Figura 7 Pedra preta primeira peca do museu kanindé.

Fonte: O autor (2020)

A gente vendo a histéria do museu, pode dize foi conhecida por esta,
uma pedra preta que achei ela no sertao, ali embaixo no pé da serra,
gue ai amostrei a minha mae. Era uma pedrinha preta, ai ndés
conhece ela como pedra rutil, mais quando eu amostrei a ela, disse:
oi Sotero, essa pedra é pedra dos indios e isso a gente, e vocé
guarde ela, que um dia vocés véo precisar dela, dizendo assim pra
butd assim num museu. Ai perguntei a ela: o que é um museu,
mamae? Ela respondeu: o museu séo coisas velhas, antigas, coisa
gue a gente deixa de heranca. Os indios onde moravam, tinham tudo
essa coisa, e ela é sempre uma pedra que segundo dizia meus avo,
gue elas escreviam nas outras pedras, a rente escrevendo e dizendo
0 nome daquela histéria da gente. E eu fui e guardei a pedra, guardei
essa pedra, eu era bem dizer menino, foi em 1958 que achei a pedra
(SOTERO, relato oral).

Cacique Sotero é o fundador do museu indigena Kanindé’, que de acordo
com seus relatos, a pequena pedra preta foi a primeira peca do museu, sendo a

peca que deu inicio a coleta e organizacdo do acervo museoldgico existente no

” O museu indigena kanindé é um dos varios museus indigenas existentes no ceara porem ganha
destaque por ser o primeiro no estado e a nivel nacional e o segundo sendo o primeiro 0 museu
Maguta criado em 1990. Existe hoje no Ceara cerca de 14 museus indigenas em diferentes povos e
comunidades indigenas no estado, tendo também outras iniciativas de organizacdo dos acervos
existentes nas comunidades.
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museu; retratando assim um processo histérico e a visdo de museu segundo a sua
mae, naquele periodo, nos fazendo relembrar também as pinturas rupestres em
relacdo a funcionalidade desta primeira peca que deu origem ao museu. Dando
continuidade a entrevista, Sotero continua o relato sobre a criagdo e organizacao do

museu.

[...] ai eu tinha um quartin na minha casa, ai eu fui e butei esta pedra
em cima de uma mesa e fumo achando outras pecas, cachimbo,
essas coisa assim, aonde nos trabaiava e fumo formando. E é ele
como museu, que hoje é nosso museu, né! Hoje a gente vendo ele,
td bem adiantado com outras pecas achadas na nossa comunidade
mesmo né, na nossa localidade. E essa € uma histéria que nés temo
do nosso museu, é uma coisa tao interessante que eu mesmo me
confio tanto que este museu, ele € uma casa assim de escola, que 0s
alunos hoje estdo estudando em cima dessas pecas, em cima da
nossa histéria, da nossa histéria aqui da comunidade (SOTERO,
relato oral)

Figura 8 Museu indigena kaninde 12 sede; A parte externa, B Parte interna.
\$t o i . ;

Fonte: Acervo museu indigena kanindé (2021)

O museu foi fundado em um quarto na residéncia do proprio cacique (Ver
Anexo G), onde o mesmo comecou a receber pecas de pessoas da comunidade e
assim formar o acervo. Foram pecas de varios tipos, desde panelas de barro até
pequenos passaros e animais encontrados mortos na aldeia, além de pecas
encontrados por cacadores e nas proprias areas de plantio. Cacique Sotero relata
ainda que no ano de 1995, antes mesmos de participar da reunido ocorrida em
Maracanau, convidado pela AMITE, o0 mesmo ja possuia em seu acervo muitas

pecas (Ver Anexo D).
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J& tinha vérias pecas, agora, era uma coisa que eu ndo comparava
com que fosse um museu, por exemplo o cachimbo, que é uma coisa
mais linda da vida, como outras pec¢as que a gente achou dentro da
area indigena. Que tudo, alguma delas eu a tinha, mas ela veio
crescer mais, a depois que a gente formou o museu, né! E a mais eu
ja tinha algumas pecas, mais como a palavra museu e com a palavra
da pedra que era indigena, foi essa que conde a minha méae passou
pra mim, né. (SOTERO, relato oral).

O cacique relata ndo ter neste periodo, ainda, uma nocdo de museu. E ja
tinha ouvido muito falar e realizado visitas em outros museus. Reafirmando que as
histérias sdo diferentes e que o museu indigena representa a historia do povo
indigena Kanindé.

A iniciativa de se criar um museu indigena reflete na organizagdo social do
povo Kanindé. Com a histdria da primeira peca percebemos, pelo contexto, que
cada peca do museu tem sua importancia e dessa forma também sua organizacao,
feita pelo préprio cacique, que de acordo com algumas categorias pensadas por ele
mesmo, fez uma organizagao separando pecas de artesanato, pecas relacionadas a
caca entre outras; além de mesmo sem nenhuma formagéo, realizar processo de
empalhamento dos animais.

Somente no ano de 1996 o museu foi aberto ao publico, pois até entdo era
um “acervo pessoal’ do cacique Sotero, guardado sob segredo por ele e pela
comunidade, tendo em vista a luta ja travada anteriormente, em 1995, pela area da
Gia; e pelas histérias contadas por as pessoas mais velhas, sobre o0 medo que
tinham de se assumirem como indigena, devido ao processo de colonizacédo e
ameacas de morte. Porém, a hora tinha chegado e o museu foi um dos pontos
essenciais para esta afirmacdo étnica que ha décadas era silenciada. O museu se
define, assim, como ponto de organizacdo social, cultural e histérica, contando
através de cada peca um pouco da historia do povo Kanindé, seja uma panela ou
um pote feito de argila, um cachimbo, uma foto de uma lideranca, uma colmeia de

abelha, uma casa de maria de barro ou qualquer outra pega.

Em seu interior, € possivel deparar-se com uma vasta quantidade de
couros/peles de animais de caca e modelos de fabricacdo artesanal
de suas armadilhas, como o quix6 de gerigonca para capturar preas,
mocos, tejos, pebas, veados, tatus, nambus, seriemas, juritis etc.
(XAVIER e VASCONCELOS, 2018, p. 489).
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O museu indigena ndo é s6 um local onde se guarda pecas velhas como
algumas pessoas entendem. Os museus indigenas representam a luta, a
resisténcia, a organizacao social, a cultura material e imaterial contando a histéria do
povo através de nossa propria visdo, dando significado a uma luta que a cada dia
precisa de mais significado, para continuar resistindo ao processo de destruicao.

O museu passou, ao longo desses 25 anos, por varias modificacdes, até
mesmo de local. Em 2013 saiu do quartinho na casa do cacique Sotero para uma
sede prépria, proxima da escola Indigena Manoel Francisco dos Santos, com duas
salas de exposi¢cfes para as pegas e um pequeno escritério para organizacdo de
documentacdes. Neste contexto, houve o apoio do Professor Alexandre Gomes, que
também foi responsavel pela organizacdo e formacdo do Nucleo Educativo do
Museu Kanindé, pelo processo de catalogacdo das pecas do museu, fazendo a

catalogacgéao e o registro de 430 pecas divididas em 3 colecoes.

1.COLECAO BIBLIOGRAFICA Livros, publicacbes, revistas,
catdlogos e congéneres 2. COLECAO ARQUIVISTA Documentos
manuscritos, datilografados, digitados, hemerogréficos; 3. COLECAO
DE OBJETOS Pecas ndo manuscritas e-ou impressas. Sendo que a
colecdo 3 é dividida e subdivididas em categoria. OBJETOS
Categorias de acervo (subdivisdes tipoldgicas) Categoria 1: Artefatos
Subcategorias: 1. Achados arqueoldgicos; 2. Técnicas artesanais: a)
Escultura em madeira; b) Trancado em cip6 e palha de carnautba e
de coqueiro; c) Ceramica; d) Fiacdo de algoddo. 3. Equipamento
ritual; 4. Adorno corporal; Categoria 2: Equipamento musical;
Categoria 3: Equipamento para o trabalho; Categoria 4: Equipamento
de uso doméstico e pessoal; Categoria 5: Numismatica Categoria 6:
Zooldgica Subcategorias 1. Mamiferos 2. Aves 3. Répteis 4. Peixes
Categoria 7: Vegetal Categoria 8: Mineral Categoria 9: Fotogréafica
(GOMES, 2011, p.294)

Para o Cacique Sotero, 0 museu indigena Kanindé é muito mais do que um
museu, e isso ele deixa bem claro na entrevista realizada, ao ser questionado sobre
a sala de sua residéncia. Neste local, o cacique possui varias pecgas, expostas em
um contexto organizacional que € uma extensdo do museu Kanindé.

Assim, faremos um recorte fazendo referéncia a 32 colecdo pecas e objetos,
na Categoria 6: Zoologica. Subcategorias: 1. Mamiferos 2. Aves 3. Répteis 4.
Peixes. Essa categoria € onde esta de forma mais complexa, a presenca da caga no
museu indigena Kanindé, com a representacao de varios animais de caca, como tejo

(couro), tatu (casco, rabo), peba (casco, rabo); e a representacdo de outros animais,
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feitas através de processo de empalhamento ou partes como patas, cabecgas, rabos,
asas etc.

Mesmo contendo varias pecas, essas Sd0 as que mais chamam atencéo e
dao referéncias aos visitantes que procuram saber que animais S&0, como S&o
encontrados, se servem como alimentacao e as diferencas entre eles, como no caso
do peba e do tatu. Isso se da principalmente pelo trabalho realizado através do
empalhamento e como no caso dos dois, pelas carcacas estarem praticamente
idéntica, com todas as caracteristicas presentes, fazendo com que o visitante, ao
observar, j4 analise semelhancas e diferencas, agucando assim o interesse em
saber o que os diferencia.

Esse contexto também se faz necessario, tracando uma linha em torno dos
objetos e os locais nos quais foram encontrados ou onde esses animais foram
capturados, trazendo aqui uma referéncia territorial importante para o processo de
afirmacdo étnica. Assim, podemos caracterizar ndo s6 0s animais ou objetos de
caca, mas praticamente todo o acervo museologico. Quase 100% das pecas foram
encontradas no territorio ou além dos limites do mesmo, como é o caso de algumas
pecas que foram encontradas em &reas tradicionalmente ocupadas pelo povo
kaninde porém néo estdo dentro da delimitacdo realizada pela FUNAI, locais em que
os Kanindé trabalhavam em regime de arrendatéarios, pagando renda, e até mesmo
por cacadores da aldeia, como é o caso de alguns cachimbos encontrados. O
acervo possui algumas pecas que foram presentes de outras etnias do estado do
Ceara e até mesmo de outros estados, que representam lagos entre o povo indigena
Kanindé e outros povos, com destaque para pecas como a cauda de uma baleia,
presente do povo indigena Tremembé, que para alguns pode nédo ter
representatividade nenhum por ser um objeto que ndo pertence a cultura do povo
Kanindé, valendo ressaltar que para os povos indigenas o ato de presentear outro
povo com objetos de sua propria cultura reflete um lagco muito forte de ligacdo entre

estes.

Todo esse contexto tem significado no que € caracterizado como categorias

nativas, ou seja, uma relacdo entre a historia vivida e os objetos. Assim,

A relacdo com a memdria € uma importante variavel na construcao
social das identificagBes étnicas, vivida de forma Unica em cada
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caso. Os mecanismos para a reelaboracdo do passado se
materializam na existéncia de algumas categorias nativas, nas
narrativas a elas relacionadas e nos significados atribuidos aos
objetos-documentos musealizados. Estes séo trés vieses importantes
para compreender a construcao de representacdes sobre si efetuado
pelos Kanindé no MK e em outros espacos de interacdo (GOMES,
2011, p.201).
Compreender esse processo é fundamental no processo de luta de um povo,
pois a ligacdo com os objetos é uma das chaves principais de um método historico,
sendo que através dos registros e dos artefatos podemos contar e recontar a historia

de um povo, conhecendo seus costumes e tradi¢cdes através de décadas.

2.1.1 Aspectos da Musealizacédo da Caca: Selecéo de pecas, doadores.

Com a abertura do museu ao publico, inicia-se um processo ainda maior de
doacbes de pecas. Ainda no quartinho do Cacique Sotero, onde antigamente
funcionava um pequeno comércio em que 0 mesmo comprava e vendia alguns
produtos, muitas pecas eram trazidas diariamente, até mesmo pequenas aves que
eram encontradas mortas, para serem colocadas no museu; e objetos como pedras
com formatos diversos, pecas em louca (a exemplo de panelas), muitas pecas de
madeira e partes de animais.

Os doadores eram pessoas das préprias comunidades e essas pecas sempre
eram encontradas no territorio, tendo com isso também pecas relacionadas a
crencas da comunidade, como € o caso da casa do Jodo e da Maria de barro, usada
como experiéncia para o inverno, casas de marimbondos e até mesmo utensilios de
pessoas ou de familiares que queriam doar para o museu, para ficar como simbolos
historicos.

De acordo com a andlise que realizei, foram encontradas 26 pecas no acervo
gue sao partes de animais diretamente ligadas a caca e que servem de alimentacéo
para o povo Kanindé. Sendo que a maioria, ou quase todos, apareceram nos relatos
no decorrer da pesquisa, ressaltando ainda que o acervo referente a classificagao
desses animais possui uma grande variedade de outros, ndo cabendo aqui por nao
serem utilizados como alimentacédo para o povo Kanindé, com base nessa analise,

mas que tém fundamental importancia para o territorio e a biodiversidade.

Tabela 1 - Lista de animais que servem de alimentacdo para o povo Kanindé
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e que estdo representados no museu através de suas partes, consideradas

como objetos

QUANTID TERMO NUMERO DE
ADE DE INVENTARIO
PECAS

1 8234. GATO MARACAJA MK.011.351
2 236. GIRITA (COURO) MK.011.353
3 237. TAMANDUA (COURO) MK.011.354
4 239. GATO MARACAJA VERMELHO MK.011.356
(EMPALHADO)
5 240. RABO DE TATU MK.011.357
6 241. TAMANDUA (EMPALHADO) MK.011.358
7 243. RABO DE GATO MARACAJA Mk.011.360
8 244. PATA DE ONCA MK.011.361
9 248. PE DE VEADO MK.011.365
10 251. COURO DE MOCO MK.011.368
11 252. GAVIAO (EMAPALADO COM HASTE) MK.011.369
12 262. COURO DE GIRITA MK.011.379
13 264. COURO DO TEJO MK.011.381
14 266. COURO DE CAMALEAO MK.011.383
15 270. ROLINHA (AVOANTE) MK.011.386
16 271. CASCO DE CAGADO MK.011.387
17 274. PE DE JACU MK.011.389b
18 280. CABECA DE TAMANDUA MK.011.394
19 282. COURO DE PORCO DO MATO MK.011.396
20 284. BANHA DE TEJO MK.011.398
21 289. CASCO DE PEBA MK.011.553
22 290. PE DE GAVIAO MK.011.554
23 293. PE DE PATO MK.011.557
24 294. CASCO DE PEBA MK.011.558
25 299. PE DE GALO MK.011.563
26 300. CASCO DE TATU (NA MK. 011. 564
URUPEMA)

Fonte: Produzido pelo préprio autor com base nas fichas do inventario existentes no museu
indigena Kanindé (2021)

Ao serem recebidas as pecas, dependendo de sua classificagdo, podem

passar por um processo de limpeza e de higienizacdo para poderem ser expostas.

Cacique Sotero busca organizar de acordo com o local que cada peca se encaixa,

dependendo de suas especificidades e os cuidados que a mesma precisara ter.

Como ja citado, a maioria das pecas sdo doadas pelos proprios indigenas da

comunidade e cada uma possui uma histéria e um significado para o museu. As

pecas registradas no acervo possuem seu registro e fichas de inventario,

8 Estes nimeros representam a numeracio da peca de forma sequencial de acordo com a tabela de
registro das pecas.
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Adotamos, por convencéo, o formato MK.011.001, respectivamente a
sigla do museu, o ano de entrada da peca e uma numeracao
sequencial. Posteriormente, o cédigo numérico foi colocado na ficha
de registro do objeto (ficha de inventario) e marcado no préprio
objeto (através de esmalte, caneta nanquim, lapis ou marcador e
etiquetas de papel com cordao de algodao). Junto com a marcagao,
organizamos uma listagem de registro ou inventario do acervo,
associando os codigos numéricos aos termos-nomes dos objetos
(GOMES, 2011, p. 108).

Figura 9 - Cachimbo de barro, peca MK.011.01, representacdo da marcacéo
das pecas de acordo com o registro

Fonte: O autor (2021)

Reforcando o que foi descrito anteriormente, as 26 pecas representam neste
contexto apenas partes de animais que servem de alimentacdo para 0 povo
Kanindé, evidenciando assim que o acervo referente a caca nao se restringe apenas
a estas pecas, pois objetos como, pildo, cachimbos, pedras, armadilhas, chapéus,
borno, baladeira, porretes, lancas, arco e flecha, bordunas, foices, machados,
chibanca, enxada, etc., todas também fazem referéncia a caca e estao presentes no
museu.
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Figura 10 Organizacao espacial das pecas no Museu kanindé.

Fonte: O autor (2021)

2.1.2 Técnicas de Conservacao: empalhamento, secagem, etc.

O povo Kanindé domina vérias técnicas que séo utilizadas de acordo com as
suas necessidades e que foram aperfeicoadas com o tempo. Percebemos hoje no
museu Kanindé, varias cacas que passaram por um determinado processo para
permanecerem conservadas, apesar do clima existente na aldeia por estar situada
em uma serra. Segundo o pajé Maciel, anos atras era muito utilizada a venda de
couro e peles de animais, dando referéncias a uma técnica de secagem das peles.
Segundo ele, utilizavam o “espichamento”, esticando o couro com a utilizacdo de
varas de uma ponta para outra e o deixando bem aberto para poder secar. De
acordo com Gomes (2009, p. 92), “no acervo ha muitos bichos taxidermizados por
técnica caseira do proprio Sotero, além de couros, artesanatos e objetos
relacionados principalmente a caca.”

Essa técnica € perceptivel no museu indigena Kanindé em varias pecas.
Destaco como referéncia a peca MK.011.353, um couro de Girita (gamba). Também
existem varias outras técnicas utilizadas pelo cacique Sotero, que domina a grande
maioria das mesmas, fazendo assim um processo técnico de limpeza e conservacéo

desses objetos, destacando aqui uma técnica de remocédo e limpeza de animais
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como tatu e peba pecas (MK.011.559 MK.011.561), que possuem a carapaca
completa com casco, cabeca e rabo, onde dos mesmos foram removidas todas as
partes interiores e os mesmos ficando intactos. Assim, é perceptivel que é uma
técnica muito bem aplicada, sendo que sdo animais que de certa forma se
decompdem rapidamente se ndo tiverem um tratamento técnico e uma técnica bem

aplicada, para que figuem como estdo representadas no museu hoje.

Figura 11 - Couro de Girita (gamba) MK.011.353

Fonte: O autor (2021)

Figura 12 - Casco de Tatu peca MK.011.561

Fonte: O autor (2021)
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Outras pecas relacionadas a caga também chamam bastante atencdo, como
as pecas MK.011.355 e MK.011.356 sendo a primeira um tamandua mirim e a
segunda um gato maracaja, ambos empalhados pelo cacique Sotero, que fez a
remocao das partes internas dos mesmos e em seguida passaram por um processo
de secagem com a utilizacdo do espichamento. Posteriormente, a peca foi
preenchida internamente com algodao, fazendo a costura e ficando os animais no
seu formato bem parecido com suas estruturas normais. Estas duas pecas séo
guardadas dentro de uma vitrine de vidro no museu, evitando assim seu desgaste

com o tempo, da mesma forma que outras pecas mais delicadas do acervo.

Figura 13 - Tamandu& Mirim Empalhado (peca MK.011.358)

T

Fonte: O autor (2021)
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Figura 14 - Gato-maracaja empalhado (peca MK.011.351)

Fonte: O autor (2021)

2.1.3 Expografia

A visita em um museu tem como referéncia sua estrutura, levando em
consideracao a forma como cada objeto é exposto e sua finalidade, buscando assim
mostrar ao visitante uma aparéncia que desperte o interesse e a curiosidade de
saber e compreender a funcdo daquela peca, daquela forma organizacional ou
mesmo fazer uma leitura prépria do que esta percebendo frente ao objeto. Segundo
Gomes (2009. p. 92), “a organizagdo espacial ocorre concomitantemente ao
processo de mobilizacdo étnica” tendo uma ligacdo direta com o processo de
afirmacao, sendo o museu um dos pilares da afirmacgéo étnica do povo Kanindé.

O Museu Kanindé possui uma expografia diferente dos museus
convencionais, pois todas as pecas sao ali organizadas como cole¢Oes separadas,
porém todas juntas expostas nas paredes e nas mesas refletem uma organizacao
propria que valoriza cada peca uma ao lado da outra. Afinal, todas elas tém
basicamente a mesma representatividade e se associam no contexto histérico,
politico, econémico e social da aldeia. Espacialmente, 0 museu possui trés divises,
estando na primeira, as pecas mais relacionadas a caca, artesanato, trajes e
vestimentas, registros histéricos através de quadros com reportagens e com as
principais liderangas da comunidade e os animais empalhados. Na segunda parte

estdo o0s materiais mais ligados a achados arqueoldgicos encontrados
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principalmente por cacadores e agricultores, como: pedras de coriscos,
machadinhas de pedra, cachimbos, pecas em ceramicas, utensilio e maquinarios
antigos, contendo neste espac¢o também alguns quadros com noticias e um livro de
registros de visitas. A agricultura e a caga possuem assim uma importancia muito
grande na formacdo do acervo do museu kanindé principalmente por estas
atividades estarem diretamente ligadas ao espaco territorial delimitado pela FUNAI e
também utilizado tradicionalmente. A terceira parte trata-se de um local reservado
para arquivos documentais do povo indigena Kanindé assim como dos povos
indigenas do estado do Ceard, possuido um acervo doado pela AMIT.

2.1.4 Classificacdo da caca segundo os cacadores

As cacas existentes no museu indigena Kanindé, assim como todas as outras
pecas, possuem classificacbes que sao relacionadas a luta, sobrevivéncia e
costumes do povo indigena Kanindé. Possuem uma classificacdo feita pelo cacique
Sotero, juntamente com seu irmao Cicero Pereira: as coisas das matas, as coisas
dos indios e as coisas dos velhos. As coisas das matas seriam 0s objetos ligados
as matas que envolvem essa relacdo com o ambiente. As coisas dos indios séo
ligadas a objetos encontrados no territorio e utensilios utilizados nos rituais. As
coisas dos velhos se referem a pecas que pertenciam a pessoas mais velhas da
comunidade e que hoje se encontram no museu.

A segunda classificagao das pecas foi feita a partir do processo de formagéo
e organizacdo do museu com o professor Alexandre Gomes, juntamente com
Cacique Sotero, seu filho Suzenalson e liderancas da comunidade. Neste processo,
a caca no museu estd representada na categoria Zooldgica: mamiferos, aves,
répteis e peixes. Para Gomes (2011), “a categorizacdo de acervos deve congregar
objetos que estabelecam um didlogo coerente em relacdo aos seus sentidos
documentais ou simbolicos”.

De acordo com os dados coletados em minha pesquisa, 0os cagadores
também possuem outras definicbes e categorias. Se referindo a caca, utilizam as
categorias “caca da noite” e “caca do dia” ao levar em consideracdo animais que

possuem habitos diurno e os com habitos noturnos.
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a) A caca da noite sao animais um pouco maiores como: peba, tatu, girita
tamandua também conhecido como parde ou mambira etc. Por possuirem
habitos noturnos, estes animais, em sua grande maioria, sédo capturados com

apoio de cachorros;

b) A caca do dia leva em consideragdo principalmente os roedores como: prea,
punaré, moco, tejo ou teio, veado de capoeira, entre outros, tendo destaque

também as aves.

Baseado nesses conhecimentos, foi possivel tragcar um panorama dessas
classificacdes, levando em consideracao a classificacdo dos animais encontrados no

museu e a referéncia dada pelos cacadores.
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Tabela 2 - Classificacdo dos animais segundo os cacadores e as pecas do
museu Indigena Kanindé

Animais nomes

Nome Cientifico

Classificacao

Classificacao dos

locais Zooldgica cacadores
Peba Euphractus sexcinctus Mamifero Caca da Noite
Tatu Dasypus novemcinctus Mamifero Caca da noite
Tejo/ Til Tupinambis merianae Réptil Caca do dia
Moco Kerodon rupestris Mamifero Caca do dia
Punaré Thrichomys apereoides Mamifero Caca do dia
Juriti Leptotila verreaux Ave Caca do dia
Jacu Penelope jacucaca Ave Caca do dia
Tamandud/ Tamandua tetradactyla Mamifero Caca da noite
Padre/ Manbira
Girita Conepatus semistriatus Mamifero Caca da noite
Veado de | Mazama gouazoubira Mamifero Caca do dia
Capoeira
Gato -do -mato | Leopardus wiedii Mamifero Caca do dia
Maracaja
Onga Puma concolor Mamifero Caca do dia
Quandu Coendou baturitensis Mamifero Caca da noite
Cassaco Didelphis sp. Mamifero Caca da noite
Gaviao Geranoaetus melanoleucus | Ave Caca do dia
Siricoia Aramides saracura Ave Caca do dia
Nambu pe rocho | Crypturellus tataupa Ave Caca do dia
Avoante Zenaida auriculata Ave Caca do dia/ noite
Sariema Cariamidae Ave Caca do dia
Camaleéao Iguana iguana Repteis Caca do dia

Fonte: O autor (2021)

Vale ressaltar que dentre essas duas categorias ha animais que pertencem a

essas duas definicdes levando em conta o contexto e a forma como 0s animais séo

capturados. Um exemplo € o moco, podendo ser cacado durante o dia com arma de

fogo; e, no entanto, sua captura ocorre também a noite através das armadilhas.
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CAPI'TU~LO 3: 0 SIMBOLICOEO ESPIRITUAL: A CACA COMO MEDIADORA DA
RELACAO ENTRE OS CACADORES KANINDE E AS MATAS.

3.1 Odiadacacae o diado cacador

E perceptivel na aldeia Kanindé que durante muito tempo a frase acima
persiste no imaginario das pessoas, porém é preciso compreender o que ela
representa para uma comunidade indigena. O ato de cacar consiste em técnicas e
momentos de uma relagcao intensa com o ambiente. Neste momento, o ser humano
€ o “cacador” com suas armas e seus aparatos de conhecimento, porém isso néo
impede que ele também seja a caca. Afinal, também é um animal, podendo ser
atacado por uma onga, por um guaxinim, uma raposa ou outros animais. Na cacada
com cachorro também é necessario ter essa compreensao, pois 0s mesmos também
podem ser mortos durante a cacada por um dos animais ja citados, assim como por
um tamandua (Tamandua tetradactyla), animal bastante comum na regido e que
possui um abra¢co mortal, com suas garras cumpridas e afiadas. Assim, a caca deve
ser entendida também como uma forma de sobrevivéncia. Segundo os relatos, ndo
sdo todos os dias que o cacador deve ir cacar, sendo registrado que segundas,
guartas e quintas ndo sao dias bons, pois de acordo com os relatos, nesses dias
sempre ocorrem algumas coisas estranhas com quem esta cacando. Manoel
Constantino de Souza, Pajé da aldeia, e sua esposa Maria Felipe dos Santos® nos

relatam,

Pajé Maciel - E porque o dia da caca € esse! Tem dia que vocé vai
pro mato e vocé ndo caca nada, tem um dia que a gente tem de
experiéncia parece que € quarta e quinta que ndo € bom. - Dona
Julia, esposa — Dia de segunda também n&o é bom nao!!l! - Seu
Maciel — Sadbado da certo, sexta também. Nesses dias da caca ele
atira e ndo da certo, ndo mata nada. — Dona Julia, esposa - 0 mato é
cheio de marmota, o dia do cagador € quando ele vai que mata né, e
no dia que ele ndo mata e o dia da caga, € tanta coisa! (SANTOS,
relato oral)

Segundo os cacadores, ap0s entrar na mata ja se percebe que aquele dia
mesmo sendo um sabado ndo é um dia do cacador, pois é perceptivel através de

Varios sinais como arrepios e encontro com animais peconhentos. Os sinais

9 Entrevista com Manoel Constantino de Souza, 89 anos, Pajé da aldeia e sua esposa Maria Felipe
dos Santos, 85 anos, por Francisco Reginaldo da Silva Santos, em 13 de fevereiro de 2021
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demonstram que a cacada deve parar por ali e que o cagcador tem que retornar para
casa e ndo prosseguir, pois pode ocorrer coisas piores. Para Souza (2013), quando
0 cacador sente a presenga da “Dona do Mato” € um aviso para n&o continuar, parar
a cacgada ali e voltar para casa.

Manoel dos Santos de Souza'® traz um relato que demonstra a importancia

desses conhecimentos para o povo Kanindé:

Caca depende do dia. Cagada com cachorro depende do dia. Vocé
as vezes VOCé vai pros matos com o cachorro, vocé passa a noite no
mato e os cachorros ndo acoa nada, ndo acha nada. Bom, ai foi
guestdo do dia, aquele dia ndo era pra vocé cacar, vocé foi porque
quis, mais ndo era pra ter ido porque ndo da certo. Da mesma forma
€ a caca que vocé vai caca de espingarda, no dia que é pra vocé.
Tudo da certo. No dia que ndo é pra vocé da tudo errado, que
realmente se todo dia fosse dia de cacador era bom demais, o dia da
caca pode ser todo dia, que as cagas téo |4 e a vida delas (SOUZA,
relato oral)

3.2Curupira, Caipora e outros seres das matas

“Mata também tem dono” (Maria Felipe dos Santos, 85 anos, esposa do pajé Maciel)

Os conhecimentos sobre os encantados trazem referéncias fundamentais
para compreender a relacdo entre os cacadores, 0s encantados e as matas. S&ao
varios os relatos sobre acontecimentos e historias que trazem estes seres e suas
atuacdes em defesa das matas. Pajé Maciel nos conta um relato sobre a caipora.

Segundo ele,

Dois cacadores andavam no mato falando sobre caipora que era
bem pequenininha, e um cagador disse que tinha vontade de ver,
porque vira e mexe, e ndo tinha medo, o outro cacador pediu para
gue o mesmo ficasse calado. Em outro dia andavam cagando ai se
apresentou uma caipora a eles, era toda cabeludinha, ai o caipora o
chamou pra briga. Como era granddo ndo queria porgue a caipora
era pequenina, mais aceitou. Entdo derrubou a caipora, porém
guando ela se levantou ja estava maior e assim continuou, ja pela
guarta queda estava do tamanho do cacador, entdo derrubou o
mesmo no ch&o e colocou pau em todo buraco (PAJE MACIEL,
relato oral)

10 Entrevista com Manoel dos Santos de Souza 57 anos, por Francisco Reginaldo da Silva Santos,
em 22 de fevereiro de 2021
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Ha neste contexto também relatos de cacadas a noite onde os cachorros
apanham as cacas que sao vistas e desaparecem do nada, que segundo os
cacadores sao os encantados, os enganando. Ha na aldeia varias histérias contadas
por cacadores sobre esses acontecimentos ocorridos nas cacadas, relatos de
assobios, falas, arvores caindo, animais com caracteristicas nunca vistas e que
agem de forma diferente. Relata o cacador Jose Constantino dos Santos!!
conhecido como Zé Maciel, “era um mocd bem alvinho estava no bico da pedra,
nunca tinha visto, ele abriu os bragos como se fosse uma pessoa pedindo pra mim
atirar, tentei trés vezes e a espingarda batia o catolé'®”. Outros relatos como:
barulhos de pedras rolando, porém ndo sdo vistas, como também pedradas em
arvores e 0s cacadores nao visualizam essas pedras caindo no chéo, entre varios
outros acontecimentos. O senhor Antonio Constantino'? traz relatos que demonstram
sobretudo a importancia do respeito, a compreenséo e experiéncia que o cacador

deve ter no ato da caga:

Aconteceu comigo isso. Aconteceu eu peguei a espingarda aqui e
desci pras cama de vara eu desci aqui pelo jucazeiro, ai quando eu
chego em baixo aonde tinha um rocado que se chamava ro¢cado do
Lorival, que tinha até uma mangueirinha, eu desci, quando cheguei
em baixo peguei uma varandazinha de pedra baixinha, varandinha
baixinha, e l& da varandinha eu olhei la na frente, no final da
varandinha tinha uma pedra |4 cheia de moc6 correndo atras um do
outro, eu digo eu vou la naquele moco, ai sai cortando a
varandinha... quando cheguei assim na frente tinha uma laje de
pedra assim como daqui ha cozinha, (distancia de 5 metros) pra mim
passar por cima né, uma pedra rampada do lado de cima era uma
capoira s6 de alecrim, ai eu ia bem tranquilo com os..., oi & no moc6
tomando chegada né, quando dei fé jogaram um torrdo em mim, veio
um torréo de cima bateu assim bem pertinho de mim na minha frente
gue se esbagacou. Ai eu parei, olhei pra um lado olhei pro outro ndo
vi ninguém, dei duas passada, ai laivem outro do mesmo rumo, vei
de l4 bateu na minha frente que esbagacou, ai eu pensava que era o
Pedro Cordulino, deu vontade de dizer, deixa de brincadeira macho,
ai bom, ai dei outra passada, ai laivem outro, ai ndo pensei duas vez
nao, eu dei voltando pra traz, peguei a grota de cabeca riba enquanto
o diabo passou a mao nos oi, eu chequei em casa. Era a caipora!
Acontece (CONSTANTINO, relato oral)

11 Histéria contada na Aldeia e registrada como lenda do mocoé rei.

12 “Bater o Catolé” significa que a arma nZo disparou, apesar de estar devidamente carregada e
pronta para o disparo e seu dispositivo foi acionado.

13 Entrevista com Antonio Jodo Constantino 64 anos, por Francisco Reginaldo da Silva Santos, em 10
de setembro de 2021
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Para outros povos, a caipora possui outra nomenclatura. Assim, para 0sS
Atikum (estado de Pernambuco, regido Nordeste do Brasil), caiporinha ou Dona da

mata. Segundo eles,

duas sdo as caracteristicas mais recorrentes quando se comenta
sobra a Dona do Mato: o seu chicote, “que da peia no povo que o
povo chora” (Dona Andorinha), fazendo “o cachorro correr a noite
todinha” (Bira), dando “surra nos cachorro” (Zé de Preta) e 0 seu
assobio, conforme relatado acima. As chicotadas seriam a punicao
aos cacadores por estes ndo terem acatado os avisos em forma de
assobio da Dona do Mato de n&o cagarem naquele momento (LEO
NETO, 2011, p.128)

Fazendo essa analise é perceptivel a presenca destes seres encantados em
véarias regides do Brasil, sendo esses relatos contados por cacadores, trazendo
consigo essas mesmas caracteristicas o que nos faz concluir que a referéncia é a
mesma, variando as nomenclaturas e a representatividade deste ser encantado para
cada povo. Para Souza (2013, p.67), de acordo com o estudo realizado no municipio
de Conde no estado da Paraiba, “Na regido, segundo os cacadores, “0 mato tem
dona”. A crenga na Comadre Florzinha que protege as matas faz parte da cultura
indigena através dos cagadores e é ela quem dita as “leis do mato”.

A caipora € um ser que protege as matas e nao esta representada apenas na
cultura indigena, pois ha muitos relatos sobre fatos ocorridos. Vale ressaltar que néo
tem o mesmo significado para todas as pessoas, principalmente para as pessoas
gue nao se afirmam como indigenas. Percebo aqui que se trata de uma questéao de
nao acreditar e utilizar, neste sentido, como algo folclorico ou simplesmente nao
assumir o fato de que seja verdade, sendo que para os povos indigenas nao se trata
de uma imaginacdo ou folclore, pois € perceptivel através dos sentidos e das
observacoes ocorridas durante as cacadas. O que o cacador ndo pode dizer e que
nunca sentiu ou percebeu a presenca desses seres no ato da caca, sendo indigena
ou néo.

Antdnio Wagner** relata uma histéria contada por seu pai, semelhante ao
contexto da caiporinha ou Dona da Mata:

um dia ele foi cagar mais meu tio Jodo, quando os dois vinham
voltando os cachorros acuaram um toco e ficaram latindo por um

14 Entrevista com Anténio Wagner da Silva Santos 38 anos, por Francisco Reginaldo da Silva Santos,
em 10 de margo de 2021
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longo periodo, depois comegaram a apanhar. Depois de algum
tempo meu tio Jodo ja preocupado com os cachorros, correu la,
pegou o cachorro e desceu um alto correndo com ele nos bracos,
fugindo do que seria as caiporas. Quando chegou longe colocou o
cachorro no chao e de repente o cachorro comecou a crescer e ficou
bem grande, os dois se arrepiaram ai perceberam que o cachorro
voltou para o tamanho normal (WAGNER, relato oral).

O entrevistado também ressalta, que como eles ndo disseram nada, nhenhum
palavrdo, ndo ocorreu nada com eles. Essa situacdo também ocorreu com outros
cacadores da aldeia, principalmente quando estdo em alguns pontos que possuem
algo mais ligado a conexdo com o ambiente, sendo perceptivel até mesmo no
proprio vento chegando a causar arrepios, principalmente para aqueles que dizem
ndo acreditar, em sua maioria, “nao indigenas”, “Até os cacadores mais céticos
preferem néo a desrespeitar, ndo falando palavrdées quando estdo dentro das matas,
descritos como formas de insulto (SOUZA, 2013.p 67). Assim, é compreensivo que
se trata aqui de uma relacdo de protecao e respeito, afinal, ndo aceitariamos uma
pessoa dentro de nossa propria casa falando palavrdes ou nos desrespeitando.

O cacador Antébnio Wagner traz outros relatos sobre cacadas e

acontecimentos.

Fui caca mais um colega e ocorreu quase a mesma coisa que
aconteceu com o pai e o tio Jodo. Meu colega néo acreditava nisso,
ai de repente os cachorros comecaram a latir como se tivesse um
animal atrepado nas arvores, mais ndo viamos nada ai tiramos os
cachorros, porém continuou em outro canto, ai eu disse pra ele,
vamos embora que hoje ndo vai da certo ndo. Depois desse dia ele
passou a acreditar (WAGNER, relato oral).

Segundo Xavier e Vasconcelos (2018, p.489), “para matar essa entidade
fantastica, € preciso estar com um pedaco de fumo e colocar em cima de uma pedra
para atrai-la”. Porém, na aldeia nenhum cacador conseguiu ver ou matar uma
caipora, mesmo tendo histérias sobre cacador que ja levou surra dela. Os relatos
dos cacadores Kanindé possuem outra versao sobre esses seres encantados. De
acordo com os relatos, a caipora protege sim a natureza. O fumo ndo é colocado em
cima de uma pedra ou na cabe¢a de um toco para tentar mata-la, mas sim como
oferenda, para que a mesma ajude na cacada, mostrando onde estdo os animais e
até mesmo protegendo os proprios cacadores. Segundo estudo conduzido por

Modercin (2010) em Paulo Afonso, Gléria e Rodelas municipios do estado da Bahia.
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[...], se uma pessoa entra na mata para coletar mel ou cagar tatu
peba, ela s6 os encontra se 0s encantados assim quiserem. Pode ser
0 cacador mais experiente da regido, se 0s encantos ndo quiserem, a
pessoa passa varias vezes pelo “buraco do peba” ou pela arvore
onde esta uma “casa de abeia branca” e ndo os vé (MODERCIN,
2010).

Todo este contexto € analisado e quando os cacadores percebem essa
presenca é sinal que € hora de ir para casa ou aquele dia ndo é o do cacador e sim
o dia da caca. Na maioria das vezes isso também ocorre quando o cacador ja tem
feito a cagada, como os mesmos dizem, e mesmo assim continuam cagando. Dessa
forma € como se ocorresse um desequilibrio entre a necessidade e a quantidade de
animais mortos pelo cacador. Isso faz com que ocorra pedradas, pedras rolando,

assobios entre outras coisas que sao consideradas como anormais.

A identidade dos humanos, vivos e mortos, das plantas, dos animais
e dos espiritos é completamente relacional e, portanto, sujeita a
mutacfes ou a metamorfoses de acordo com o ponto de vista
adotado, posto que cada espécie deve perceber as outras espécies
de acordo com seus critérios e necessidades préprias (DESCOLA,
2001, p. 249).

Essa reflexdo nos traz a tona um contexto espiritual muito forte, quando nos
referimos a uma comunidade indigena que possui uma ligacdo complexa com o
meio ambiente, trazendo assim, 0 que caracteriza como encantado, ou seja,
pessoas que apos a morte ainda permanecem no contexto espiritual da comunidade
protegendo e dando forca para a continuidade da luta. Estes fatos costumam ocorrer
em momentos de rituais, nos quais 0s encantados vém a determinadas pessoas
trazendo mensagens ou recados. As histérias sdo lagos entre todos os aspectos
culturais de um povo que envolve conhecimentos sobre a natureza e a relagdo com
0s encantados e saberes ancestrais.

Manoel dos Santos nos relata um fato bem interessante que envolve 0s
perigos da caca a noite e a importancia do respeito no ato da cacada. Segundo ele,
ja viu muitas coisas nas matas, chegando até mesmo a levar torrdozadas'®. Porém

nestes momentos o siléncio é a melhor arma, afinal “todo canto tem seu dono”,

15 “torrdozadas”: os torrdes, como sdo conhecidos na aldeia, sdo casas de minhocas, que segundo 0s
cacadores séo jogadas pelos seres encantados para assombrar 0S mesmos.
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Um cagador daqui mesmo foi cagar a noite, levou os cachorros, a
noite a caca do tamandua é muito perigoso para os cachorros, pois
ele abre os bracos e se agarra com o cachorro e enfia as garras. Nos
cansemos de cortar bragos de tamandua para soltar e arrancar dos
cachorros. Ai esse cacador foi cacar e os cachorros se agarraram
com um tamandué e como ele ndo tinha muito conhecimento chegou
perto tirou os cachorros e colocou o pé em cima do tamandua, a
sorte era que estava com uma bota, mais mesmo assim o tamandué
enviou a unha que atravessou a bota e rapidamente a bota se
encheu de sangue, foi preciso cortar a bota e o bra¢do do tamandué
para poder soltar e 0 mesmo passou um bocado de més aleijado da
perna devido essa besteira que ele fez (SANTOS, relato oral).

O ato de entrar na mata, pedir licenga respeitando a natureza, consiste em
uma relacdo espiritual. Cada cacador tem sua forma de se relacionar com as matas
e com os seres encantados. Assim a forma como se caca e como se relaciona se
reflete nos seus atos e consequentemente no que podera ocorrer com o cacador no
decorrer da cagada.

Antbnio Jodo descreve como ocorreu um fato bem interessante com ele no

decorrer de uma cacada:

Aconteceu comigo descendo aqui praquela cachoeira que tem ali em
baixo, a cachoeira do Braz. Sai daqui pra cacar e desci, quando
chego la em baixo avuou uma juriti, avuou e sentou-se assim na
frente, eu vou, armo a espingarda, e sai tomando chegada com a
espingarda armada, jA no ponto de atira né, quando chego na
posicao de tiro que botei a espingarda em cima, a juriti vuou mais pra
frente. Eu continuei, fui seguindo ela, quando chegou mais na frente,
gue butei a espingarda em cima dela ela vuou foi embora. Eu vou e
volto, ai ndo sei se ja derrubaram esse pau branco, tinha um pau
branco grosso na beirada do camim. Eu fui e me encostei no pau
branco, desse jeito aqui (mostrando a posicéo). Dei as costas, pro
pau branco, peguei a boca da espingarda, botei debaixo do queixo e
passei a perna por cima da espingarda aqui e fiquei. Ai uma voz
falou: olha pra baixo que a espingarda ta armada! Eu olhei pro lado
olhei pro outro, ndo vi ninguém, ai a voz tornou falar mais uma vez,
mais forte. Olha pra baixo que a espingarda ta armada! Eu fui baixei
a vista, quando baixei a vista que olhei pra espingarda a espoleta
chega tava alumiando no sol, o cédo!® armado. Eu fiz aqui vapo.
(gesto tirando a espingarda debaixo do queixo)! Empurrei a
espingarda pracula e truci a cara. SO fiz desarmar a espingarda e
voltei pra traz. Lembro como se tivesse acontecido ontem (JOAO,
relato oral).

16 O cédo e um dispositivo que quando acionado deixa a arma preparada para disparar, sendo ele o
responsavel por bater na espoleta e realizar o processo de disparo da arma, conhecida como
espingarda socadeira.
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A prética da caca, mesmo podendo ser considerada por muitos como um ato
violento, com o abatimento de um animal, também reflete uma relacdo de
sobrevivéncia, podendo ser classificada em sistema de equilibrio, desde que seja
praticada responsavelmente e tendo como base os conhecimentos de cada espécie,
favorecendo assim sua permanéncia em quantidade suficiente, sem ameaca de

declinio populacional.

A Unica carne gque eles comiam, nos tempos passados, era a carne
de punaré, um tipo de rato do mato. Comiam também, prea e pixuna,
semelhantes ao punaré, girita tamandud, avoante, juriti, tejo,
camaledo, peba, gato do mato, e outras cacas do mato que eles
cacavam e cacam para a sobrevivéncia de suas familias (CEARA,
2007, p. 16)

O povo indigena Kanindé ndo sobrevive somente da cacga, pois €
praticamente impossivel devido a populacdo existente hoje na aldeia. A caca é
praticada por algumas familias como os Maciel, Britos, Domingos, Lafaete e os Bidal
cada um com sua especificidade com destaque para as armadilhas. Essas formas
de caga revelam a cultura do povo Kanindé e sua ligagdo com as matas e com 0s
encantados que apesar de mudancas climéticas, culturais, entre outras, ainda
permanece no “sangue” indigena a pratica da caca.

Através dessa linha do tempo e de todos os aspectos destacados na presente
pesquisa, € possivel afirmar que a caca representa um mecanismo de afirmagéo
étnica do povo Kanindé, pois esta registrada na memoria de cada um dos indigenas
da aldeia, seja por historias contadas ou pelo proprio relacionamento com as matas
e sobretudo também € representada no Museu Indigena Kanindé, como ponto
importante da afirmacéo, principalmente pela luta do territério da Gia que é local de

caca para esse povo.

3.3Calendéario anual do povo indigena Kanindé de Aratuba

Pensar no ato da caca para os Kanindé, nos leva a um calendario que tem
sua caracteristica anual e mensal através dos conhecimentos adquiridos no decorrer
do tempo, passando de geracdo em geracao. Pensar em um calendario é registrar o

cotidiano da aldeia e suas referéncias no decorrer do ano, o periodo de plantio,
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colheita, as datas importantes e os festejos, fazendo referéncia a essas datas nos
aspectos culturais do povo Kanindé.

Relacionados as cacas, um dos pontos importantes sao as referéncias para
os periodos de reproducdo de cada espécie, evitando assim matar 0os animais em
determinados periodos, respeitando principalmente os periodos de gestacdo e
nascimento dos filhotes. Por exemplo, caso matem uma fémea de mocé (Kerodon
rupestres) prenha, consiste em um crime que para o proprio cacador, de acordo com
0s preceitos dos cacadores Kanindé, causa-lhe um arrependimento, pois o fato da
observacéo néo ter sido precisa implica em uma ameaca a espécie, em termos de

declinio populacional dentro do préprio territorio. Segundo o cacador José Cléves,

Vocé pra pegar a caca no minimo vocé tem que deixa-las parirt’
também ne! Porque de primeiro eu aumava em setembro mais
guando a gente ia no outro dia as bichinhas tudo cheia ne! em dia de
parir, mais 0 que? o caba ja tinha pegado as bichinhas e agora to
deixando da um tempo pra poder pegar ne! Por que se vocé pegar a
bichinha mojada'® também se acaba ne! (Clovés, relato oral).

Assim, estes periodos possuem um calendario que até entdo nao havia sido
registrado e através desta pesquisa pode ser descrito pela primeira vez, baseado
nos conhecimentos tradicionais e culturais sobre as varias espécies relatadas no

decorrer da pesquisa.

17 Parir 0 ato de dar a luz,

18 Mojada, linguagem informal utilizada para dizer que uma fémea esta gravida, préxima de da a luz.



Figura 15 - Calendéario Anual do povo Kanindé de Aratuba

Dezembro

Periodo de caga do Punaré e mocé
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Fonte: Produzido pelo proprio autor através dos dados coletados (2021)

Janeiro

Periodo de Gestagdo do Mocé.

69

Destocamento e Preparagdo do solo para o

plantio
Fevereiro

Periodo de Gestagdo do Punaré
Espera das primeiras chuvas

Marco

Festa de Sao José, Padroeiro da comunidade
Inicio do Plantio de Milho, fava, Feijdo, etc.

Abril

Abril Indigena
Jogos Indigenas do Povo Kanindé

Maio

Inicio da colheita de feijdo de corda e moita

Preparagdo para o plantio do
feijao de arrancar

Junho

periodo de caga do peba
periodo de milho maduro
Festa do mucunza
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No més de janeiro ocorre o destocamento (preparacdo) dos rocados e é
também o periodo em que se aproxima a estacdo de reproducdo do moco, animal
abundante no territério indigena Kanindé. No més de fevereiro e margco séo
esperadas as primeiras chuvas para iniciar o plantio de milho, feijao, fava, jerimum
etc. Neste periodo os mais velhos da aldeia fazem as experiéncias de invernos para
0 ano corrente através da observacdo da natureza, incluindo também neste
processo as cacas. Durante estes meses ha a quaresma. Neste periodo os
cacadores ndo cacam, pois a grande maioria das cacas estdo em processo de
reproducdo. Assim, neste més é observado a quantidade de filhotes que estdo
nascendo e dependendo dessa andlise caracteriza-se o inverno bom ou ruim.
Quanto mais filhotes nascerem nas ninhadas, melhor sera o inverno, de acordo com
0s conhecimentos passados de geracao para geracao.

A comunidade tem por padroeiro Sao José, também padroeiro do estado do
Ceara, tendo uma crenca religiosa muito forte e acreditam que se no dia 19 de
marco nao chover o inverno ndo sera bom. Essa data também marca o calendario
do povo indigena Kanindé, na crenca da religiosidade e devocdo ao santo, tendo
muitas histérias na comunidade que caminham por um viés religioso através das
crencas e dos atos religiosos ocorridos neste periodo, como caminhadas, tercos e
novenas nos locais de plantio.

O més de abril tem como referéncia o dia 19, dia do indio, porém a
comunidade realiza diversas atividades, tendo como mencdo os jogos indigenas
tradicionais do povo Kanindé, realizados com vérias atividades esportivas e
culturais, envolvendo as trés aldeias do povo, com a presencas de representantes
de outras etnias.

Nos meses de maio e junho se inicia as apanhas de feijao e é neste periodo
gue o milho também comeca a ficar maduro, periodo importante para a captura de
animais como peba e tatu, principalmente o peba, que comeca a atacar as
plantacbes comendo milho maduro; e assim, os cacadores s6 através da
observacédo, sabem que o animal frequentou o rocado, e conseguem diferencia-lo de
outros animais, que também comem milho maduro, como é o caso da raposa. Com
essa observacao ocorre a utilizagdo do mondé, gaiola e do quixé grande, para pegéa-
lo.

Junho e julho também séo referenciados como o periodo junino para 0 povo

Kanindé, assim como para todo o pais, destacando a festa do mugunza tradicional
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na aldeia Kanindé, que marca o inicio da colheita e celebra a boa safra. Também
costuma ocorrer a utilizacdo das tocaias, pois, as aguas comecam a ficar poucas e
0s cacadores utilizam estes pontos estratégicos para espreitar as cagas. Algumas
cacas se reproduzem duas vezes ao ano: “0 punaré € uma das cacgas que pare de
quatro a seis filhotes de uma barrigada e tem filhotes duas vezes durante o ano”
(CEARA, 2017, p.19), ocorrendo a primeira em janeiro e a segunda entre julho e
agosto.

Agosto é conhecido na aldeia como o més das cobras, periodo em que estas
estdo em busca de parceiros para se reproduzirem. Neste més o0s cacadores
também evitam cacar e quando vdo os cuidados sdo redobrados, principalmente
pela grande quantidade de cobras peconhentas que se tem encontrado ultimamente
nas areas de caca.

Nos meses de setembro e outubro € o periodo que inicia a colheita da fava e
do milho, onde os agricultores guardam o necessario para a sobrevivéncia e vendem
0 excedente. Ocorre neste més também o processo de selecdo das sementes para
serem plantadas no ano seguinte. O més de outubro possui uma data
importantissima para o povo Kanindé que € um dia reservado a homenagem aos
entes falecidos sendo marcado como um feriado local como “Memorias Pdstumas”,
com a realizacdo de uma missa para os indigenas in memoriam.

Para os cacadores, em especial os de armadilhas como o quix0, os meses de
novembro e dezembro sdo os principais e Unicos durante todo o ano, para a captura
de determinados roedores, pois nestes dois meses tudo fica seco e a alimentacéo
comeca a ficar pouca e isso € perceptivel na observacao de algumas arvores que 0s
mesmos costumam roer para se alimentar, dando assim sinal de que a comida esta

escassa, periodo ideal para se armar quixo.



72

Figura 16 Sinais que a alimentacg&o esta pouca.
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Fonte: O autor (2021)

Neste sentido € perceptivel a importancia deste calendario e das atividades
anuais realizadas na aldeia indigena kanindé em todos os seus aspectos, social,
politico e cultural tendo em vista que todas essas atividades contribuem com o
processo de luta e resisténcia. Fica também de forma bem clara a conexdo da
agricultura com a cagca em seus varios aspectos implicando até mesmo na propria

construcdo do museu indigena kanindé através da caca e dos objetos encontrados.

3.4 A relacdo da caca com os astros " sol e lua" para os Kanindé

A caca durante o dia e durante a noite, o “sol e a lua”. Para muitos povos
indigenas esses dois astros representam uma simbologia muito além do que muitas
pessoas imaginam. Assim também € para o povo indigena Kanindé, pois ha muitos
conhecimentos que sao utilizados tendo como referéncia os dois astros. Nos relatos,
os cacadores trazem referéncias principalmente da lua e das cacadas a noite, pois €
preciso conhecer suas fases para saber quais animais saem nesses dias, para
cacadas com cachorros e com armadilhas. Segundo Wagner Santos, na noite de lua
cheia é bom para cagar animais como tamandua e girita. Quando estd nova, é
melhor para peba e tatu. Assim como para o povo Kanindé, outros povos indigenas

também tém as fases da lua como referéncias:
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para os Atikum, pode influenciar a cacada, no sentido de que esta
ilumina o ambiente. De acordo com um entrevistado, as noites mais
claras sdo melhores para cacar, ja que, desta forma, tanto
economizaria com as pilhas da lanterna como possibilitaria uma
melhor visualizagdo do ambiente, revelando qualquer ameaca (por
exemplo, cobras) que estivesse em seu caminho. Entretanto, para
outro entrevistado, os animais ndo sairiam em noites claras, pois
estes sO se locomovem no escuro (conforme depoimento: “lua muito
clara o bicho ndo anda ndo. S6 anda na parte do escuro”) (LEO
NETO, 2011, p. 60).

Referente as armadilhas, o quixé € melhor armar quando a lua esta nova, pois
assim com a escuridao facilita a captura dos animais pelas armadilhas, quando a lua
estd cheia fica mais facil at¢é mesmo de “roubarem” a isca, que segundo os
cacadores alguns usam os rabos para puxa-las.

O sol possui também suas caracteristicas que facilitam no ato da caca. Os
relatos se voltam principalmente com armas de fogo e técnicas de rastrear animais

através dos rastros, “pegadas”, como fala o cacador Manoel dos Santos,

ApO6s uma chuva, por exemplo a noite, os animais deixam os rastros,
ai logo pela manha cedo a gente sai e como o sol ja esquentou um
pouco, fica mais facil identificar as pegadas. Quando saimos para
cacar com espingarda também é bom principalmente apdés uma
chuva: as folhas ficam macias e 0s animais saem para pegar aquele
solzinho, sendo que os horarios sédo pela manha ou a tardezinha. O
meio-dia ndo e bom para cagar, o sol estd muito quente (SANTOS,
relato oral).

Para Prozzobon (2013), “Para saber que bicho passou é preciso observar
varios aspectos. Se tiver um trecho de mato meio barrento, como na beira de um
igarapé ou de um olho d’agua, é facil porque a pegada dele fica 1&”. Todos estes
fatos implicam em uma analise constante e nos conhecimentos acerca de cada
animal, compreendendo que essas relagcdes possuem diversos lagcos com o
ambiente e suas caracteristicas. Assim, em um local pode ocorrer a presenca
desses animais em horarios diferentes, cabendo aqui um conhecimento também no

aspecto local e geogréfico e da localizacao de certas espécies no territorio.

CAPITULO 4: A CIENCIA DA CACA: MODOS DE FAZER E CONHECER
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4.1 Como os antigos cagcavam?

A caca sempre foi um ponto forte entre os Kanindé, e todas as técnicas
apresentadas ainda continuam vivas e sendo utilizadas na aldeia. Pensar nessas
técnicas é voltar ao tempo e perceber que algumas coisas mudaram, principalmente
na questao de uma necessidade realmente de caca e principalmente no aspecto de
preservagdo ambiental em todos os seus sentidos, analisando o processo de
declinio populacional da fauna local. A finalidade da caga vai muito além de ser
apenas uma pratica para a alimentacdo, por ela perpassa Vvarios aspectos e se
concretiza em um marco historico e cultural para o povo Kanindé. A transmissao de
conhecimento através da observacdo dos proprios ensinamentos se constitui
enquanto forma de preservagao da cultura, embora que para as criangas se inicie
como uma forma de diversdo ou aprendizagem de caca. Assim, o ato de cacar
considera-se um traco cultural que perpassa por varias geracdes e hoje podemos
analisar alguns aspectos importantes. De acordo com os dados coletados na
pesquisa, hoje jA ndo temos tantas cacas como antigamente. Pajé Maciel descreve

em seus relatos,

A caca hoje é diferente dos outros tempos ela esta pouca, os moco,
punaré ndo tem muito mais em vista do que era de primeiro. Tem
pouco porque o que eu alcancei com meu pai nos pés do taiado, a
ruma de esterco era dessa altura assim, (fazendo referéncia a mais o
menos um metro de altura). Era ruma ndo era s6 uma bostinha assim
nao. Os taiado chega era branco como essa folha de papel (fazendo
uma referéncia a folha que eu estava fazendo os registros), de mijo
deles. Chega fedia nos taiados, viu! As veredas incruzava de mocé e
punaré. Hoje ninguém vé. Vocé ndo vé mais esses vestigios, vé
muito é cobra. Nesse tempo até isso era dificil, porque elas se
alimentavam e néo precisava sair entrancando (PAJE MACIEL, relato
oral).
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Figura 17 - Fezes de mocd, vestigio / Mocé.

Fonte: O autor (2021)

Assim, € compreensivel que antigamente as cacadas eram mais praticadas
do que hoje e também é perceptivel que existiam em maior quantidade na aldeia.
Esses relatos sdo trazidos por pessoas da comunidade no trabalho intitulado

“Frutos” que brotou da luta pela terra do povo indigena Kanindé de Aratuba®®

“‘Antes, ndo precisava andad muito para fazer uma boa cacada
porque tinha muita caca. E hoje em dia as cagas estdo poucas. Por
isso € preciso andar muito para fazer uma boa cacada. Tudo isso
porque houve uma grande mortalidade nas cagas, por causa das
secas (CEARA, 2007, p.21)

Outro ponto interessante € a experiéncia que seu Maciel aprendeu com seu
pai sobre técnicas de caca e de observagdo ao chegar e andar na mata. Ele relata

uma cacada que fez com seu pai:

Saiamos pela manha para armar quixé, passdvamos o dia armando
e a tarde ja voltavamos despescando os que ja tinham caido para
fazer o jantar e dormiamos nos matos. Nesse dia os cachorros ainda
deram uma carreira na onc¢a ainda fomos atrds dela. Lembro que
trouxemos para casa um cambdo de 12 moc6 e eu chorava por
causa do peso, meu pai com um saco de tanga de rede socado e
amarrado na boca cheinho de punaré, em casa enchemos um balaio
e escolhia uns 3 maiores tratava e me mandava trocar por batata.
(PAJE MACIEL, relato oral)

19 O Livro Frutos que brotou da luta pela terra povo indigena Kanindé de Aratuba, faz parte da
colecdo Indio do Ceara, livros organizados pela Secretaria de Educacdo do Estado do Ceara.
Coordenadoria de Dessenvolvimento da Escola. Celula de apefeicoamento pedagogico. Material
produzido pelos professores indigenas que participaram do primeiro Curso de Formacdo do
Magisterio Indigena no estado Ceara.
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Através das conversas pude perceber que havia um processo de escambo,
ou seja, a troca de algumas cacas por outras mercadorias como farinha e batata.
Segundo os relatos, isso ocorria porque eram periodos muito dificeis e a caca
muitas vezes era a Unica forma de alimentacdo. Como era abundante, essas trocas
eram corriqueiras, além de muitas vezes serem repartidas com o0s vizinhos mais
proximos, que ajudavam a tratar os animais abatidos. Porém, o que consideramos
aqui como escambo consistia em lacos realmente de uma estrutura familiar
ressaltando que nem todas as familias cacavam. Assim, o ato de distribuir a caca
pelos cagcadores e receber algo em troca ndo se baseia apenas em dar e receber,
mas sim em compartilhar o que se tinha, fortalecendo os lacos entre as familias, ndo
ocorrendo um processo de venda.

Manoel dos Santos explica que antigamente realmente era muito dificil e até
mesmo 0S pequenos animais, Como as aves, eram bastante importantes para a
alimentacao

Antigamente o caba cacava porque tinha fome mesmos tinha
precisdo de fazer aquilo [...} quando nos era menino nos se ajeitava o
mangote de menino pra esse rajado de baladeira matar passarim e
nois ia mata era porque nos achava bom pra nos comer porque era
fome mesmo e ninguém tinha nada pra comer ndo o caba so faltava
se eshagaca atrds de um passarim quando vocé baleava um
passarim que ele ndo caia s6 faltava se esbagaca atras e as vezes
ja chegava com ele em casa pelado, s6 dava tempo sapecar e abri
botava sal e ja ia para o espeto (MANOEL DOS SANTOS, relato oral)

Percebemos aqui a importancia da cultura do povo Kanindé e seus habitos
alimentares em periodos de muita dificuldade. Estes fatos também séo relatados por
outras liderancas da comunidade. No relato de Cacique Sotero “quando nds éramos
novos nds ganhava os matos, matando passarinho, comendo o figo dele, comendo-o
cru, assim contava nossos pais” (GOMES, 2011, p 193). Esse mesmo contexto é
registrado na fala de Dona Luzia, india Kanindé: “Sou india com muito orgulho
porque meu avd era indio, ele sé comia caca do mato, s6 cozinhava em panela de
barro, s6 comia insosso quase cru” (GOMES, 2011, p 193).

Mergulhar nessas historias nos levam a uma viagem sem conhecer fronteiras
nem limites, pois se sentar debaixo de uma arvore, de um alpendre, em uma pedra e
ouvir as diversas historias existentes, relacionadas a caca na aldeia Kanindé é uma
experiéncia inimaginavel, mesmo sendo um cagador e conhecendo varias historias.

E impressionante como a cada histéria contada somos surpreendidos com
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informagdes e detalhes que nos faz refletir sobre nés mesmos e sobre a relacdo ser
humano e natureza. Em um contexto que percebemos, através desses relatos, a
espiritualidade existente, que nos fazem as vezes ficar arrepiados, como ja dito.
Esse contato com a natureza o ambiente de uma forma geral traz essas reacoes,
enguanto para quem nao tem esse contato ndo ver ndo percebe e nédo sente nada
afinal ndo a uma conexdo, ndo s6 com a caca mais de uma forma geral com a
natureza. Neste contexto registrar algumas dessas historias, fatos e relatos, se torna
imprescindivel para a pesquisa.

E necessario compreender: quem s&o esses cacadores? De onde vém? Que
tracos os ligam? Quais os conhecimentos que eles detém sobre determinadas cacas
e até mesmo sobre: plantas, sementes, frutos e etc, pois para o cacador além de
conhecimentos sobre a fauna é necessario neste contexto também conhecimentos
sobre a flora?

Nos relatos dos cacadores mais experientes € notério a importancia e o
processo de afirmacdo étnica do povo Kanindé, quando perguntado aos cacadores
porqué os mesmos cacam. A resposta € praticamente a mesma, € algo que esta no

7

sangue que é passado de geracdo em geracdo e vivenciado através das
experiéncias. Para Bondia (2002), “a experiéncia é o que nos passa, 0 que nos
acontece, o que nos toca. Nao o que se passa, ndo 0 que acontece, ou 0 que toca”.
Assim a experiéncia €, sobretudo, aquilo que nos fica, permanece, sedimenta em
nossas memorias.

Uma das cacadas que tem bastante referéncia na aldeia é a cagada de veado
de capoeira. O relato da ultima cacada de veado, realizada em grupo pelos Kanindé,
marca uma parada na rotina de caca desse animal, que era quinzenalmente na
grande maioria das vezes, trazendo consigo uma histéria marcante. Segundo o0s
cacadores que fizeram parte dessa cacada, seria uma cacada normal como
costumavam fazer. Se reuniam e de acordo com cada cagador suas posi¢coes eram
tracadas, o responsavel pelos cachorros em seu determinado posto. Porém, apés os
cachorros encontrarem o veado, 0 mesmo saiu em disparada, ndo por onde 0s
cacadores esperavam, saindo distante um pouco e ndo dando para nenhum
conseguir atirar, tomando um rumo por onde nao tinha mais cagadores, sendo entéo
acompanhado pelos cachorros e os cacadores, fazendo uma nova atualizagcdo de

posicdes.
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Neste dia, nenhum cacador atirou e todos se alimentaram. Por um ato de
medo, ou de resisténcia em nao se entregar e ndo ser pego pelos cachorros ou ser
abatido pelo disparo de uma arma de fogo, o animal pulou de um taiado com cerca
de cem metros de altura, vindo a morrer, porém sem ser pelas maos dos cacadores.
Este foi um fato marcante para todos, constituindo esta a ultima cagcada em grupo
gue é registrada na memaria dos cacadores do povo indigena Kanindé.

Segundo Manoel dos Santos, a divisdo do animal apds o abate, na grande
maioria das vezes, era feita no mato mesmo. IsSso ocorria principalmente por se
tratar de um animal de grande porte e que as mulheres ndo dominavam algumas
técnicas necessarias para a limpeza e tratamento deste animal. Assim, tiravam o
couro com técnicas que nao danificava o mesmo e repartiam a carne. Segundo ele,
nao tinha preferéncia por parte, o importante era cada um trazer seu pedacinho no
borno, para alimentar sua familia. Quando néo era feito no mato eles se revezavam
trazendo o animal nas costas e em casa faziam a divisdo. Também ressaltou que
algumas vezes chegavam a abater dois animais em uma Unica cacada. Assim,
fazemos a conexdo da partilha da caca realizada pelo povo Kanindé com o que

ocorre entre outros povos,

“[...] o cagador Esquimé da Bahia de Hudson que abate uma morsa
recebe um membro anterior. O que ajudou o primeiro tem direito a
outro membro anterior, 0 pescoco e a cabec¢a sdo dados ao seguinte
0 ventre ao terceiro e cada um dos ultimos recebe um dos membros
posteriores [...]" (LEVI-STRAUSS, p.71,1908).

A partilha da caca entre o povo Kanindé se reflete também com a utilizagéo
das armadilhas. Segundo os cacgadores, ao chegar com muitos animais faziam a
doacédo de alguns para os vizinhos e eram retribuidos com alimentos, como farinha e
rapadura. Essa ainda € a realidade de muitos cacadores da comunidade que
representa um processo de coletividade e partilha refletindo assim em uma questao
cultural, coletiva e organizacional do povo.

Outros povos indigenas como os Jenipapos Kanindé, situados no municipio
de Aquiraz, Ceard, pertencentes ao mesmo tronco dos Kanindé, também trazem em
seus relatos a caca como referéncia: “antigamente os indios dessa regido sentavam

numa esteira de cipé e comiam muita caca da natureza, como buzi, siri, caranguejo,



79

camardo, pred, aratu, peba, camaledo, tijjuacu, com pirdo de macaxeira, tapioca e
beiju de coco” (SILVA e AIRES, 2009, p. 171).

4.2 Animais, caracteristicas, sinais e conhecimentos: arelacdo no ato da caca

A caca, para o povo Kanindé, ndo se baseia apenas no ato de cacar, matar e
comer, pois esta ligada diretamente a tracos sociais e culturais que atravessam
geracBes, em um contexto hereditario e genealdgico. Nao € simplesmente “ir ali e
matar”, € preciso ter varios conhecimentos, técnicas e habilidades. Isso ocorre com
diversos povos que praticam a caca.

7

No espirito dos Achuar, a habilidade técnica é indissociavel da
capacidade de criar um meio intersubjetivo, em que se desenvolvem
relagdes reguladas de pessoa a pessoa: entre o cagador, 0Ss animais
e 0s espiritos donos da caca, e entre as mulheres, as plantas do
jardim e a personagem mitica que gerou as espécies cultivadas e
gue ainda hoje assegura-lhes a vitalidade. Longe de se reduzirem a
lugares prosaicos provedores de alimentos, a floresta e as areas
destinadas ao cultivo constituem o palco de uma sociabilidade sutil
em que, dia apés dia, seduzem-se seres que somente a diversidade
das aparéncias e a falta de linguagem distinguem na verdade dos
humanos (DESCOLA, 2001, p. 246).

Ha neste contexto uma relagdo muito forte entre humanos e animais nao
humanos, conhecimentos adquiridos através da observacédo das caracteristicas dos
meios e modos como estes animais vivem em meio ao ambiente. O cacador, antes
de tudo, precisa ter certos conhecimentos ndo soO referente a caca que ele esta
procurando, mas também em relagdo a uma infinidade de outros conhecimentos,
sobre determinadas plantas, locais, seres das matas, caracteristicas de varias
espécies de animais e plantas que servem até mesmo de remédios em casos de
acidentes.

O proprio ato de se deslocar em determinados locais pressupbe o
conhecimento e a analise do proprio caminho, observar uma casa de aranha e
perceber que a pouco tempo passou um animal por ali e derrubou a mesma, uma
moita que chama a atencdo e da a impressao de que ali pode estar uma cobra ou
outro animal peconhento, o barulho de alguns passaros que registram a presenca de
outro animal, ou entdo o rastro de um felino na propria vereda, resto de alimentos,

entre outros sinais a serem observados, fazem parte de um arcabouco de
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experiéncias e vivéncias que sao fundamentais até mesmo para a sobrevivéncia do
préprio cacador no ato da caca, onde ao mesmo tempo € cacador e caca.

Esses conhecimentos sao descritos no livro “Fruto que brotou da luta pela
terra: Povo Kanindé — Aratuba e Canindé” (2007), nas palavras de seu José
Francisco dos Santos (in memoriam): “precisamos ter muito equilibrio, pisar macio,
nao fazer barulho nenhum e conhecer bem a saida das cacas. Ficando vestigio,
esterco, mancha de mijo e cabelo a caca nédo sai pra fora”. Neste mesmo sentido, o
cacador Antbnio Jodo explica que “é preciso fazer muito silencio, pisar macio demais
no chao, a gente no mato a gente tem que anda assim que nem a onca, pisa na foia
e nao chid, pra caca nao corre. Se for fazendo zuada a caca néo espera”. Aqui fica
bem claro que no ato da cacada o ser humano se torna outro animal, se baseando
nos sinais, utilizando instintos, sentidos e conhecimentos das outras espécies de

animais.

Figura 18 Urina de moco - Vestigio.

Fonte: O autor (2021)

Segundo o cacador Antdnio Wagner, é preciso conhecer a caca, seu
alimento, os horarios que sai das moradias. Em alguns casos, através da
observacéo é possivel diferenciar a fémea e o macho para evitar abater uma fémea
prenha. Por exemplo, “0 mocd, sua cor € mais escura e a fémea € mais clara. A
gente observa também através do periodo que eles se reproduzem”.

E possivel compreender que os animais possuem um certo periodo de caca,
assim como também periodos que sdo vistos ou cagcados com mais frequéncia,
sempre sendo respeitado seu periodo de reproducdo. Isso & possivel devido os

conhecimentos que os Kanindés tém sobre cada espécie, seus habitos e costumes.
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se formos para a floresta com um cacador indigena, ele vai perceber
pegadas de animais que vocé ndo notaria por falta de experiéncia,
porque vocé ndo tem essas mesmas habilidades, ou porque vocé
ndo esta afinado, sintonizado para perceber esse tipo de coisa no
ambiente (MAFRA, BONET, OTAVIO é PRADO, REVISTA
SOCIOLOGIA & ANTROPOLOGIA, 2014, p. 324).

Segundo o senhor Manoel do Santos € possivel também identificar o tipo de
animal através das fezes e suas pegadas, principalmente no periodo do inverno ou
em locais onde o terreno seja adequado para que a pegada figue marcada. Assim, é
possivel saber até mesmo o tamanho do animal. Como exemplo cita o teil ou tejo,
como é conhecido na aldeia, pois ele deixa um rastro como se fosse uma corda que
tivesse sido arrastada. Porém, pelos conhecimentos e através de analise percebe-se
gue é um tejo por detalhes do rastro da cauda e pela marca das pegadas.

Animais de grande porte também existem no territério, como € o caso da onca
vermelha e, segundo os cacadores, também ha vestigios de oncas sucuaranas no
territorio. No periodo do verdo costumam atacar nas redondezas e até mesmo
dentro do proprio territorio matando animais como cabras e ovelhas, sendo

registrados vestigios da mesma dentro do territorio da Gia.

Figura 19 - "Vestigios" Fezes da onca com cabelos de ovelhas encontrado no
territério da Gia

Fonte: registro feito por Antdnia Kanindé em atividade de pesquisa no territério (2021)
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O conhecimento do cacador sobre essas andlises realizadas no processo da
caca e no encontro com o0s vestigios deixados pelos animais reflete no contexto
cultural através de conhecimentos que perpassam geracOes e a pratica desses
conhecimentos dialogam com um processo pedagdgico que ultrapassam o limite dos
processos educacionais no contexto escolar, neste sentido trata se aqui de algo bem
mais complexo e que ndo € aprendido em uma aula teérica, mas sim na pratica
cotidiana em que consiste na analise do proprio cacador ao ver a fezes deixada pelo
animal com informagdes que ele as I&, interpreta e compreende dentro de seus

conhecimentos culturais.

4.3Tipologia da caca entre os Kanindé: com armas de fogo, armadilhas, em
grupo e com apoio de cachorros

Os cacadores Kanindé, ao longo do tempo, utilizam varias estratégias para a
caca. Neste contexto destacam-se trés formas que prevalecem fortemente na cultura
da caca: Arma de fogo, armadilhas e com cées. Alguns cacadores de destacam em
uma das categorias e outros chegam a praticar as trés.

Tabela 3 - Tipologia da caca entre os Kanindé

Tipologia Caracteristicas

Caca com arma de Fogo Realizada durante o dia, seguindo uma certa linha de
cagca. Observacdo, aproximagdo, técnicas de tiro, e

conhecimentos da natureza, e dos animais.

Caca com armadilhas Realizada durante o dia, Conhecimentos sobre as
armadilhas e os animais a serem capturados, periodos

de gestacéo., alimentacao, populacéo, etc.

Caca com cachorros Realizadas durante a noite, com a utlizagdo de
animais e equipamentos de escavacdo e corte,
“‘machado, foice”, conhecimentos relacionados a
identificacdo dos possiveis animais a serem

encontrados pelos cachorros.

Cacadas em grupo Realizada durante o dia ou noite, de acordo com o
animal a ser cagado. Organizacdo do grupo, local de
caca, conhecimentos da natureza e dos animais,

periodo da cacada. Estratégias de caca de acordo com
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o (0s) animais a serem cacados.

Fonte: O autor (2021)

A primeira é com a utilizacdo de arma de fogo, conhecida como socadeira
espingarda ou lazarina. E uma arma praticamente artesanal com capacidade para
um Uanico tiro e leva em torno de 5 minutos para ser carregada novamente. Nela é
utilizada pélvora (guardada em um recipiente feito de chifre para evitar resfriar),
chumbo e bucha feita com raspa de sabia (uma arvore tipica da regido que passa
por um processo de secagem). Também é utilizada uma espoleta para o disparo da
arma, as quantidades sdo devidamente calculadas evitando a explosao da propria
arma. “Essa regido sempre possuiu muitas cacas, eram cacadas de espingardas e
pelo velho quixd” (CEARA, 2007, p.19). Segundo os cacadores, cada um tem uma
determinada linha ou trilha de caca, ou seja, a area onde sempre costuma cacar
demostrando assim um mecanismo de territorialidade. Para Ayres e Ayres (1979),
esse tipo de cacada é considerada uma cacada de excursdo onde o cacgador
percorre uma trilha em busca das cacas. Salera jr. et al. (2007) considera como caca
de busca indo na mesma sincronia de percorrer trilhas a procurar de animais.

Referente aos perigos da caca com a utilizacdo de arma de fogo, Pajé Maciel

nos conta o seguinte relato sobre os perigos desse tipo de cacada,

fui cacar com meu tio e ele avistou uma juriti puxou o gatilho da
arma, porém ela vuou ai seguimos, depois chegamos na beirada do
rio catolé desci a barreira e ele me deu a arma quando peguei e
encostei no chéo percebi que a mesma estava armada, assim por
pouco ndo ocorreu um acidente ou comigo ou com ele por isso que
eu digo é bom mais e muito perigoso (PAJE MACIEL, relato oral).

Refletir sobre o ato de cacar, para os Kanindé, permite tracar uma linha de
memoarias sobre fatos ocorridos na aldeia, em locais que sao referéncia e marcam
historias tristes através da luta pela sobrevivéncia. Através dos dados levantados,
foram registrados trés relatos de 6bitos de cacadores ocorridos na aldeia, sendo dois
por quedas de taiados e um devido a um acidente de disparo da arma de fogo.

Manoel dos Santos traz o seguinte relato sobre estes ocorridos,

Finado Francisco ele (silencio), foi tiro, ele vinha subindo no taiado e
tinha um tiuzinho no meio do taiado com certeza ele ia tomando
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chegada no moc6 e pegou no tiu e o tiu se arrancou, a espingarda
bateu na pedra e disparou no peito dele ele morreu com o tiuzinho na
mao, finado Antbnio, ia atravessando o taiado travessia muito ruim
ele escorregou e ndo se aprumou no taiado de cabeca baixo, caiu e
faleceu e o outro 14 na gia caiu e ficou preso em uma torceira de pau
no meio do taiado, foi tirado a corda de la (MANOEL DOS SANTOS,
relato oral)

A utilizacdo de armas de fogo pode trazer muitas vantagens, principalmente
porque ndo é necessario chegar tao perto do animal para abaté-lo. Contudo, sua
utilizacdo requer um bom preparo, conhecimento e muita atencdo, registrando aqui
gue existem também outros relatos na aldeia que envolveram acidentes com essas

armas, como estouro de cano no momento do tiro chegando a prejudicar a viséo.

Figura 20 — A: espingarda socadeira ou de cdo como é conhecida. B: Raspa
de arvore conhecida como sabia utilizada como bucha para separar o
chumbo da poélvora e sustentar os 2 nos processos de carregamento da arma
e polvorinho feito de chifre local onde se guarda a pélvora

Fonte: O autor (2021)

A bucha, como mostra a figura acima, também passa por um processo para a
sua utilizacdo. Apos ser retirada da arvore em forma de raspa, a mesma € colocada
para secar durante um periodo e em seguida é esfregada com as maos, para poder
ficar com tiras fininhas, pois com esse processo ela fica bem macia e propicia para
ser utilizada na prética da caca com arma de fogo.

A segunda estratégia, a caca com armadilhas € outro tipo bastante utilizado
na aldeia, onde os conhecimentos das cacas sdo aplicados em forma de armas para
a captura. A utilizacdo dessas armadilhas ocorre de forma individual, porém também
em grupos, nos quais os cacadores se reunem em duas ou trés pessoas e saem

para a mata. Como as armadilhas requerem um certo tempo para funcionar,
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principalmente o quixé que é bastante utilizado, as vezes é necessario fazer duas
viagens, uma para armar e outra para despescar; ou seja, verificar se 0s animais
foram capturados. Dessa forma, alguns cacadores se organizam em grupos e
dormem na mata fazendo apenas uma viagem. Sobre estes fatos, o cacador

Francisco de Paula Pereira Lopes? nos conta,

Fizemos uma cacada dessa na oiticica eu e mais 4 colegas,
iniciamos a armacao de quix0 por volta das 09:00 horas e paramos
as 15:00, neste dia ouvimos muitos gritos de mocé depois que
finalizamos a armacdo pensdvamos que seria uma cagcada muito
boa, dormimos na mata eu dormi em uma rede e 0s meninos no
chédo, quando fomos despescar pegamos pouco acho que devemos
ter feito algo errado nessa cagada (LOPES, relato oral).

A Ultima estratégia de caca, com a utilizacdo de cachorro, no periodo noturno
€ uma das mais perigosas, pois segundo os cacadores existe no territorio muitos
animais peconhentos como cobras jararaca e cascavel. O cagador Manoel dos
Santos nos conta sobre um desse fatos ocorridos: “um dia fui caca com meu irméo e
a cachorra trabalhou acuada, eu disse 6 cobra medonha, era uma cascavel. Depois
acuou novamente, meu irmédo disse: 6 é tamandua medoi; eu disse: 6 rudia de
cobra! E chegamos l4 era outra mesmo”.

Esse contexto mostra os conhecimentos que os cacadores tém referentes a
esta forma de cacar, conhecendo assim, através do latido dos cachorros, o possivel
animal que os mesmos encontraram. Isso é perceptivel pela forma como os
cachorros latem, pois da para diferenciar os latidos quando os cachorros latem
assustados, quando latem dentro de um buraco e quando estdo agarrados com o
animal. Aqui é perceptivel uma relacdo de conhecimentos e comunicacdo entre o
animal humano e o cachorro, através de uma linguagem que somente o cacador
com muita experiéncia e conhecimento consegue compreender e entender essa
comunicacao, através dos sentidos agucados e a complexidade dessa relagdo e
ligacdo entre os dois: “os latidos indicam que o animal foi farejado, os cachorros
perseguem a presa até ela ser abatida ou se protegerem em sua toca ou
esconderijo” (SOUZA, 2013, p 48).

20 Entrevista com Francisco de Paula pereira Lopes — Paulo Kanindé 37 anos, por Francisco
Reginaldo da Silva Santos, em 22 de margo de 2021
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Figura 21 - Cachorros de caca

Fonte: O autor (2021)

Outro tipo de caca que envolve varias técnicas ao mesmo tempo € a cacada
de veado de capoeira, que segundo o cagador Francisco Constantino?!, € um tipo de
técnica ndo mais utilizada. Segundo ele, se reuniam de 10 a 12 cagadores mais
experientes da aldeia para a caca do veado de capoeira, sendo que anteriormente &
necessario um estudo que envolve aspectos tais como onde o animal se alimentava,
horarios e suas veredas (pois esse animal tem varios caminhos). Assim, com 0
horario marcado, os cacadores se organizavam: um ou dois se responsabilizavam
para levar os cachorros, os mais atiradores iam para pontos estratégicos nas
veredas para atirar no animal. Quando os cachorros eram soltos e encontravam o
animal, o mesmo saia em disparada, entdo entravam em acdo os cacadores mais
experientes, pois teriam que acertar o tiro no animal em velocidade e em um local
determinado para que o mesmo néao fugisse baleado. O cagcador Manoel dos Santos

relata o seguinte:

E muito dificil acertar o tiro, e ele fica no canto, sempre ele sai
baleado, ai é preciso ficarmos parados um tempo para depois ir
atras, pois se formos na mesma hora e como se ele andasse morto
temos que andar muito para encontrar utilizando os vestigios como o
sangue mais quando esperamos Um pouco sempre encontramos ele
perto com o tempo e que aprendemos essa técnica mais perdemos
muitos por causa disso, chegamos a ficar com distancia de 12 metros
dele morto e ndo achamos (MANOEL DOS SANTQOS, relato oral).

2! Entrevista com Francisco Constantino dos Santos 60 anos, por Francisco Reginaldo da Silva
Santos, em 16 de marco de 2021
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Esses conhecimentos refletem as técnicas utilizadas e apreendidas no
decorrer de cada cacada, onde a observacdo passa a valer como experiéncia e
conhecimentos de técnicas que sao utilizadas pelos cacadores. Assim, mesmo
baleado, o animal ao perceber a aproximacdo dos cacadores com seu instinto de
sobrevivéncia, tenta fugir, fazendo com que o sangue continue circulando. Neste
sentido, sendo ao contréario, ele fica parado. Assim, o sangue esfriando, o animal
morre mais facilmente, ndo sendo necessario os cacadores o0 perseguirem por um

longo periodo.

4.4 Instrumentos, utensilios e objetos

Os cacadores, segundo seus relatos, ndo podem, durante as cagadas, andar
com muitos objetos ou utensilios. Porém, se a cacada for por mais de um dia sédo
necessarios alguns equipamentos obrigatérios. Nas cacadas normais, ou seja, por
um curto periodo, ocorrendo principalmente no turno matutino, € levado somente o
material necessario para recarregar a arma que € levada dentro de um borno, uma
espécie de bolsa a tiracolo e uma garrafa com agua. Para cacadas que duram dois
dias, com a armadilha quix6 distante e fora dos limites da aldeia, é necessario levar
mais agua, fogo, sal, farinha e uma panela. Alguns levam arroz, porém o alimento
utilizado é a propria caca, que sempre € abatida mais cedo e preparada em um
ponto estratégico. Essas cacadas sempre sao feitas por um grupo de cacadores que
se organizam para este fim.

Durante a noite, alguns costumam dormir no chdo ou em redes pequenas e
com um tecido bem fino, pois evitam levar um grande volume. De acordo com alguns
cacadores, acham melhor dormir atrepados em umas arvores, livrando-se assim do
ataque de bichos peconhentos e até mesmo de felinos de grande porte como é o
caso da oncga.

Para a cacada com cachorros, principalmente no periodo noturno, levam
sempre enxada, chibanca, cavador e foice. Esses objetos sdo utilizados quando os

cachorros acuam animais e é preciso arranca-los. Levam também lanterna para
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clarear e observar melhor devido os perigos de andar a noite, sendo necessario, na
grande maioria das vezes uma arma de fogo extra.

Para o tratamento dos animais séo utilizados materiais e objetos como facas,
tabuas para apoio, panelas para a fervura da agua e o préprio fogédo a lenha. Assim,
No museu existem varios objetos que representam os utensilios e objetos utilizados

na caca que também séo considerados como parte do processo da caca, pois,

0s objetos vao ser interpretados com base num esquema tedrico
onde eles existiam ndo em funcdo de estarem respondendo a
necessidades préaticas universais, nem como indicadores de
processos evolutivos e de difusdo, mas como meio de demarcacao
de identidade e posi¢des na vida social (GONCALVES, 2007, p.19).

Cada objeto tem sua representatividade e utilidade dependendo de cada
povo, pois sempre ha diferencas tanto no modo de fazer, de conhecer e de utilizar,
tendo assim referéncias que se aproximam, mas também se distanciam em alguns

momentos.

4.5 As armadilhas de caca e os conhecimentos tradicionais sobre a natureza:
modos de conhecer e fazer

Desde os primeiros relatos sobre os povos indigenas no Brasil é notério um
grande processo de genocidio e exterminagdo ao longo de séculos. Em meio a tudo
isso destacam-se estratégias de resisténcia que vao desde negociagfes e tratados a
estratégias de sobrevivéncias culturais, através dos costumes e tradicbes
repassados de geracdo para geracdo, dando continuidade a afirmacado étnica de um
povo. Esses conhecimentos sé&o fundamentais para as geracOes futuras e estdo
garantidos até mesmo na Declaracdo das Nacfes Unidas sobre os Direitos dos
Povos Indigenas. Em seu Art. 12 “Os povos indigenas tém o direito de manifestar,
praticar, desenvolver e ensinar suas tradicdes, costumes e cerimbnias espirituais e
religiosas” € consideravel que ndo seria necessaria uma lei para que essa
transmissdo de conhecimento ocorresse. Porém, isso afirma o quanto as populacdes
indigenas sofreram - e sofrem - sendo obrigadas a ndo praticarem suas culturas.

Um exemplo bem claro dessas estratégias de transmissao de conhecimento
do povo indigena Kanindé sédo os conhecimentos tradicionais existentes, referente a

caca e armadilhas, que sé&o utilizadas na aldeia. Cada uma com sua especificidade e
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com caracteristicas que tem uma relagéo direta com os habitos de cada animal a ser
capturado, baseado na observacdo desses animais ao longo de décadas, pelos
cacadores da aldeia, que também transmite esses conhecimentos de forma oral
para 0s mais jovens; seja através do Museu indigena Kanindé, utilizando-se de
pesquisas ou através da propria escola indigena que possui mecanismos e
estratégias que ultrapassam os limites da sala de aula. Projetos e pesquisas
relacionadas as mais diversas areas, entre elas a questdo ambiental e cultural, que
abrange também o0s processos de caca. Valendo um destaque, a préatica da caca
propriamente dita e seus conhecimento s6 sdo realmente vivenciados através do
proprio ato de cacar. As armadilhas construidas possuem métodos e técnicas que
somente os cacadores conhecem, pois para se fazer a armadilha € necessario
primeiramente conhecer o animal e seus modos de vida.

Imergir neste mundo das armadilhas € fazer uma viagem perpassando por
elementos materiais e imateriais em uma ligacao direta com a natureza, onde cada
armadilha nada mais € do que uma ligacdo entre os modos de conhecer e fazer,
dois pilares essenciais para um bom cagador. Afinal, como fazer uma armadilha se
ndo se tem conhecimentos sobre o animal e seus hébitos? Assim, cada armadilha é
destinada a determinado animal e possui uma determinada nomenclatura conhecida
por todos os cacadores. Porém, nem todos os cacadores conhecem as técnicas de
todas as armadilhas, pois alguns sdo especialistas em certos tipos de armadilhas

baseados nos conhecimentos e nos tipos de animais que capturam com as mesmas.

45.1 Mondé
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Figura 22 - Mondé para captura de peba e tatu

Fonte: Ceara (2007)

Conhecido como mondé e trazido como referéncia no titulo da pesquisa, € um
tipo de armadilha utilizado pelo povo indigena Kanindé de Aratuba. Dos cagadores
entrevistados apenas quatro conhecem e trés dominam a técnica para sua
construcdo, pois se trata de uma armadilha bastante sofisticada requerendo assim
uma certa capacidade técnica para arma-la. E uma armadilha construida para abater
peba e tatu matando por esmagamento.

Para que ela seja construida, primeiramente € necessario encontrar o local
onde 0s animais passam, ou seja, uma vereda. Depois disso é preciso encontrar um
local certo e apoiado para a instalagdo da armadilha. O local ndo pode, de forma
alguma, mudar as caracteristicas do espaco para ndo afugentar o animal ou fazé-lo
mudar de caminho. A armadilha é montada e passa de dois a quatro dias sem ser
armada para que o animal se acostume e nao refugue a vereda transferindo-a para
outro local. A mesma é construida somente com materiais retirados da propria
natureza: um rolo de madeira pesado, varas para o cercado e cipd, o Unico material
gue nao € retirado da natureza é um corddo de aproximadamente 0,50 cm de
comprimento. O cacador que vai armar o mondé sabe perfeitamente a quantidade
de cada material e suas fungBes para a estrutura. Um dos pontos principais € que
para esta armadilha ndo é necesséria uma isca e na entrada e saida da mesma é

preciso colocar algumas matérias como galhos e pedras, evitando a0 maximo
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danificar o caminho, ja que os animais também percebem o cheiro deles préprios e
de outros animais no decorrer da vereda.

O cheiro, além de ser utilizado pelos animais, também é um ponto importante
para os cacadores Kanindé, pois eles também percebem através do olfato a
presenca de alguns animais como a propria girita, tamandud, onca entre outros
animais maiores que possuem um cheiro mais forte. Segundo Almeida, Galindo &
Silva Luiz, 1999, “os Tapuias possuiam admiravel agudeza de olfato, qualidade
utilissima a vida de cagador que levavam”.

Esta armadilha é tipica do povo indigena Kanindé, ndo sendo encontrado
nenhum relato escrito que fale sobre a mesma ou algo semelhante, sendo

considerada uma armadilha exclusiva.

4.5.2 Quixo

La na mata tem espinho
La na mata tem prea

La na mata o indio entra

E o branco nao pode entra
(Bis)

Autor: Zé Maciel (CEARA, 2007, p.27)

Figura 23 - Quix6 tipo de armadilha utilizado para aprisionamento de
pequenos animais. A — Quix6 para pegar mocO pred e punaré. B — Quix6 para
pegar. Gato peba, girita. C — Mocé capturado no Quixé. D — Punaré
capturado no Quixo
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Fonte: A, C e D Arquivo pessoal registrado no trabalho de campo. Figura B Registro
feito por Antbnia Kanindé em atividade de pesquisa no territério (2021)

Trés pedacos de pau, " fémea ou cambona, macho ou cambéo e vaqueta”,
uma pedra e uma isca, essa € a definicdo dos materiais utilizados para se armar o
quixé, a armadilha mais comum utilizada pelo povo indigena Kanindé. Porém, essa é
a forma mais simples de ser armado para pegar roedores como punaré, prea e
moco. Ha também versdes mais sofisticadas dessa armadilha para pegar animais
maiores e até mesmo aves. Para pegar roedores é utilizada isca de batata ou
mandioca. Alguns cacadores misturam essas iscas com fubango (uma farofa feita de
milho torrado e pilado no pildo ficando na forma de fubd), que também é utilizado
como alimentacdo para o povo Kanindé, sendo até mesmo levada para ser
consumida no mato como alimento, por ser bastante nutricional. Outra isca utilizada
sao brolhos de uma arvore tipica da regidao, porém, como explica o cacador Manoel
dos Santos, ndo se pode tocar na isca, ou seja, deve-se ter todo um cuidado neste
processo, ndo triscando no brolho para que o animal ndo sinta o cheiro e refugue® a
mesma. Essa técnica é utilizada para a captura de moc6. No ato da pesquisa, por
ser um conhecimento dos cacadores indigenas Kanindé, nédo fui autorizado a fazer a
divulgacdo do nome ou caracteristica da arvore, tendo também a compreensao que
sendo cacador, este € um conhecimento apenas dos cacadores e que deve ser
preservado.

Para a captura de aves é utilizado o mesmo processo, com isca diferente,

sendo principalmente xerém de milho ou frutas e um detalhe a mais: sao colocadas

22 Quando o animal de alguma forma percebe o perigo ou algo estranho e refuga, sai do local.
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0 que denominam de estivas, que sao pequenas varas que ficam por cima da
vaqueta facilitando assim a captura, pois quando o passaro pisa em cima pressiona
a vaqueta para baixo fazendo com que a armadilha caia.

O quix6 também é utilizado na aldeia para a captura de animais maiores
como peba, girita (Gamba), gato do mato e cassaco. Aqui surgem mais técnicas no
processo de armacao. Como se trata de cacas maiores, a isca utilizada € de carne,
por se tratar de animais carnivoros. A pedra neste caso € maior e as estivas que
anteriormente eram colocadas em cima da vaqueta agora sao colocadas no chéo,
para que a presa nao consiga cavar, como por exemplo o peba. Também é feito ao
redor do quix6 uma base de pedras na forma vertical com bases de vara, ficando
apenas um espaco para a entrada do animal. Fazendo a observacéo, é notério que
estas pedras tém uma finalidade. Por a caca ser maior, as pedras obrigatoriamente
caem, fazendo um peso sobre a presa.

Para todos os trés processos descrito acima € preciso ter conhecimento dos
habitos dos animais, para que as armadilhas sejam postas e consigam fazer a
captura. E importante ressaltar e considerar que ndo somos somente nés, seres
humanos, que estamos na pratica da caca, outros animais também estdo nesta
mesma acdo. Assim, apés a armacgdo de quixd, no dia seguinte ao ir despescar,
“verificar as armadilhas”, encontra-se varios registros de outros animais que
passaram por ali como gato, girita, gamba, catita, entre outros. Isso & perceptivel
pelos animais que foram pegos nas armadilhas e comidos por inteiro ou algumas
partes. Os cacadores conseguem saber qual foi o animal que passou por ali, pelas

caracteristicas deixadas no local.

O quix6 por ser uma armadilha na qual o cacador ndo tem o controle do
animal que sera pego e também o seu tamanho. Algumas vezes sao pegos animais
jovens, havendo ai uma consciéncia por parte dos cacadores por ser um animal
pequeno. E importante ressaltar que era também um ser vivo, que fazia parte da
natureza. Assim, estes animais, embora pequenos, devem ser considerados como
caca e serem levados e servirem como alimentacdo, ndo sendo 0s mesmos
abandonados ou jogados fora, como deixa bem claro a lideranca Cicero Pereira: “o
cacador pensa em pegar o grande € ndo o pequeno. No quixé mesmo, ndo tem
como soltar se ele tiver machucado. O jeito € trazer pro sal mesmo”. O termo trazer

pro sal, neste sentido, ressalta que o animal mesmo ndo estando morto, mas tendo
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sido machucado pela armadilha ndo tem como solta-lo, pois, a tendéncia € o mesmo
morrer. Assim, para que o animal ndo seja desperdicado mesmo sendo pequeno,

tera que servir de alimento.

4.5.3 Arapuca

Figura 24 - Arapuca

Fonte: O autor (2021)

Uma armadilha no formato de uma piramide, essa € a caracteristica da
arapuca utilizada pelo povo Kanindé para a apreensdao de passaros. Esse
instrumento € muito utilizado na aldeia para a captura de passaros como rolinhas,
nambus, juriti, cancdo, entre outros. Hoje essa armadilha ndo é mais tdo usada,
porém representa uma técnica bem prética na sua construcao, que € composta por
varas e dois corddes. As varas sao colocadas uma sobre a outra, partindo de uma
base retangular em que as varas vao ficando mais curtas, compondo a piramide que
€ presa pelo corddo em suas arestas. Para arma-la, utiliza-se a mesma técnica do
quixo ou a utilizagdo de um gancho com um corddo, sendo necessario também as

estivas.
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Por ser uma armadilha muito leve, ndo € utilizada para a captura de animais
maiores e que possuem certos habitos e caracteristicas que a estrutura nao

suportaria e ndo manteria a caca aprisionada por muito tempo.

Figura 25 — A - Materiais Necessarios para fazer a Arapuca. B — Técnica de
Montagem e estrutura. C — Arapuca Armada com a utilizacdo de Gancho para
a apreensao de passaros, utilizacdo de estivas pequenas varinhas apoiadas
na vaqueta

Fonte: O autor (2021)

A arapuca, neste sentido, se torna uma armadilha muito facil de ser
construida e armada, levando em consideracdo também a facilidade do material
para a construcdo, sendo a mesma muito utilizada pelas criancas da aldeia, que as
utilizam na grande maioria nas proximidades de suas residéncias.

Para a armacao da arapuca, o povo Kanindé possui duas técnicas, ou através
do gancho ou com armadilhas conhecidas como macho, fémea e vaqueta, que apos
a arapuca ser apoiada ao chdo uma parte é levantada e sdo colocados o0s
mecanismos de desarme atraves da estrutura de uma das duas técnicas. Assim,
guando o animal entra debaixo para se alimentar estes dispositivos sao disparados

fazendo com que o animal fique preso.
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4.5.4 Fojo

O fojo, como é conhecido na aldeia, serve para a captura de um roedor
conhecido como prea, que era bastante abundante no territério Kanindé. Com o
passar dos tempos, sua populacdo diminuiu e vem diminuindo consideravelmente,
chegando até a parar de ser cacado pelos cagcadores da aldeia. Sua principal forma
de captura é através de fojo, um buraco feito no chdo com grande profundidade e
um dispositivo de madeira colocado na vereda que 0s preas costumam criar para
irem de suas tocas, que sdo em pedras, até pontos de alimentacdo. Assim, ao
passar por cima do fojo uma tabua giratéria que com o peso baixa uma ponta e
suspende a outra faz com que o animal caia no buraco e fique preso, devido a
profundidade e a volta da tabua para o seu nivel normal. Segundo o livro Fruto que
brotou da Luta pela Terra. (CEARA, 2007) nas andancas dos indios Kanindé pelas
matas eles armavam quix6, fojos (ou “forjas”) e faziam fogo para atrair as cacas,
sendo esses seus modos de caca.

O fojo deve ser armado de forma que ndo modifique muito o local para que o
animal ndo refugue mudando de caminho. Assim, o animal é capturado vivo e em
um mesmo fojo € possivel capturar varios animais. Em caso de captura de animais
pequenos, 0s mesmos sdo soltos, bem como as fémeas prenhas, haja visto que a

guantidade de animais dessa espécie vem diminuindo.

455 Gaiola

"Amanhd cedinho vou olhar as gaiolas!" Assim fala o cacador Anténio

Wagner.
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Figura 26 - Gaiolas para apreensdo de animais, peba e tatu

Fonte: O autor (2021)

As gaiolas séo estruturas feitas em formatos redondos imitando o tamanho do
buraco de peba com um tamanho que vai de 0,80 cm a 1 metro de comprimento,
elas sao utilizada para a captura de tatu e peba. Conversando com o cacador citado
acima, o mesmo afirma que as gaiolas passaram a ser utilizadas a alguns anos
atras, pois antigamente a captura desses animais era realizada principalmente
através da caca com cachorros, onde os mesmos matavam ou acuavam em buracos
ou moradias, cabendo ai um processo de escavacdo do buraco até arrancar o
animal. Com a gaiola se tornou mais facil, pois se na cacada o cachorro acuar o
animal no buraco, apenas se coloca a gaiola e passa a ir olhar se o0 animal saiu e foi
capturado, evitando assim um processo de escavagdo, que segundo 0s cagadores
mais antigos chegavam a passar quase um dia inteiro para arrancar um peba. De
acordo com a pesquisa realizada no povo Atikum- Uma ( Pernambuco)

qguando o cagador encontra uma “toca” de tatu (D.novemcinctus) ou
peba (E.sexcinctus) e ndo consegue capturar o animal, pode optar
por ndo cavar (devido ao dispéndio de tempo e energia fisica que
esta atividade envolve), utiizando um tipo de armadilha que
possibilita capturar o animal vivo (LEO NETO, 2011, p. 67).

De todas as armadilhas utilizadas pelos cacadores Kanindé, essa foi a Unica
gue através da pesquisa constatei que tem menos caracteristicas relacionadas com
a propria natureza, sendo que para a sua construcdo ha utilizacdo de quase 90% de
materiais que ndo sao retirados diretamente da natureza, pois é feita de arame.
Devemos levar em consideracao, referente a esta armadilha, as técnicas utilizadas

para saber se o animal estd na toca ou ndo, sem a utlizagdo de cachorros.
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Conhecimentos esses que ndo foram revelados pelos cacadores e alguns até
revelaram, porém, ndo autorizando a publicacdo. Outro fato que faz com que esta
armadilha ndo tenha essa aproximacdo tdo grande com 0s aspectos culturais do
povo Kanindé é que ela foi introduzida a alguns anos atrds na aldeia, ou seja,
antigamente a mesma nao era utilizada e ndo se tinha conhecimento sobre essa
técnica.

Para os Atikum, a gaiola possui outra nomenclatura, sendo conhecida como
“Jegui”, “Tatuzeira” ou “Pebeira”. Para Leo Neto (2011), as duas Ultimas referéncias
séo relacionadas ao nome dos animais “Tatu e Peba, n&o sabendo de certo de onde
provém a denominacgao “jegui’. Porém, o nome remonta a outra armadilha indigena
utilizada para captura de peixes conhecida como “jigui”’, podendo ter surgido essa

{1
|

nomenclatura apenas com a substituicdo da letra “i” pela letra “e” sendo que as duas
armadilhas sdo muito semelhantes, o que, de certa forma necessitaria de um estudo
mais aprofundado para esta confirmac&o.

Com a introducéo da gaiola, a captura desses animais passou a ser praticada
de uma forma diferente sem precisar de tanto esforco fisico. Porém, aumentou a
guantidade de animais capturados, pois apenas no processo de observagao e
analise das tocas era possivel identificar se o animal estava dentro e colocar a
armadilha em alguns momento, sem nem mesmo a utilizacdo dos cachorros e isso
fez com que a quantidade desses animais tivesse um declinio no territorio, que de
certa forma também este processo de captura se tornou uma ameaca, sendo o
mesmo abandonado, devido a essa situacdo, pois mudou até mesmo a forma de

praticar a caca desses animais.

45.6 Tocaias
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Figura 27 - Tocaias para espreita de animais na bebida
“EQuE 1\ LT B P g

Fonte: O autor (2021)

Uma técnica bastante utilizada pelos cacadores Kanindé séo as tocaias, que
sdo esconderijos, nos quais o cagador fica a espreita da presa em um determinado
local. Em sua grande maioria sdo locais de alimentacdo, de bebida e até mesmo
considerados pontos de descanso, como é o caso da tocaia pra o veado de
capoeira, porém com a estrutura diferente. O cacador Anténio Wagner detalha como

e quando é feita a tocaia, em locais de bebida e alimentacéo,

ela é feita para mata juriti, avoante e outros animais, na bebida, com
a utilizacdo de espingarda socadeira. Primeiro, a gente encontra o
local principalmente no final da temporada de chuva, quando as
adguas estdo secando. Ai a gente faz tipo uma casa que caiba
somente a gente dentro e que dé para se mexer e muda de posicao.
A tocaia é feita com folhas e ramas para que o animal n&o perceba e
nao consiga ver a parte de dentro. Ai e sO esperar. Ela é feita
também para mata jacu, porém, para ele é preciso bota uma serva,
gue é comida que colocamos onde tem vestigio deles. Ai, quando
eles comem a primeira vez, vamos colocando até se acostumarem
com a comida e a tocaia. Ai depois vamos esperar. Também eu faco
embaixo de algumas arvores onde eles costumam comer os frutos
(WAGNER, relato oral).

Ao ser questionado quais seriam os frutos e as arvores, o cacador nao
informou. Segundo ele, tem algumas coisas que é bom ndo falar, ja que vai ficar
escrito. De certa forma, se desviando da resposta, continua seu relato: “ja o veado
de capoeira € diferente: temos que esperar atrepado em uma arvore e tem que ter
todo um estudo mais aprofundado para a utilizagao dessa técnica”

A tocaia representa um momento bastante significativo para o cagador, o ato
de espreitar, de esperar em siléncio, de passar horas e horas ali escondido, sem
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saber 0 que pode chegar na sua frente ou até mesmo ser surpreendido por um
animal que lhe propicie um risco, levando em consideracdo que as tocaias séo
bastante apertadas, cabendo na grande maioria somente o cacador, que precisa se
contorcer dentro para mudar a sua arma de posi¢céo, para poder atirar em alguns

casos.

Os Karaja do Norte praticam duas estratégias de caca: (1) caca oportunista
[...] e (2) caca voluntaria [...] A caca voluntaria pode ser dividida em dois
grupos: caga de espera e cacga de busca. A caca de espera se da com a
permanéncia do cagador em uma localidade onde se tenha detectado
anteriormente a presen¢a de animais, como por exemplo, através da
observagcdo de rastros, pegadas e fezes, isso se da usualmente nas
proximidades de arvores em frutificagdo ou em localidades proximas aos
cursos d’agua [...] (SALERA JR. ET AL, 2007, p. 86)

E perceptivel que esta mesma técnica utilizada pelos Karaja, caracterizada
como caca voluntaria e caca de espera é semelhante a utilizada pelo povo Kanindé
no que se refere as tocaias em todos 0s seus aspectos, desde a espera até as
formas utilizadas para detectar a presenca dos animais e os possiveis locais de

alimentagao e bebida.
4.5.7 Chamas

Figura 28 - Chamas

Fonte: O autor (2021)

As chamas sdo pequenos “apitos” que sao utilizados como arremedo, ou seja,
representam de certa forma o canto dos passaros, de acordo com cada ave. Uma
chama pode ser utilizada para mais de uma espécie. Algumas sdo confeccionadas

pelos préprios cagadores, outros adquirem em locais como feiras ou de outros
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cacadores. Segundo o cacador Antonio Wagner, “elas séo utilizadas para chamar
moco, juriti, nanbl e jacu, sdo feitas de imburana e algumas com frande” sua
finalidade é atrair esses animais para perto para poder atirar e matar.

Essa técnica de caca consiste no conhecimento de cada espécie e seus
cantos, pois a chama tanto pode atrair como espantar a presa que é atraida para
proximo do cacador. Dessa forma, esses conhecimentos sdo importantissimos para
a utilizacdo deste objeto, que em outros locais possui uma outra homenclatura ou
referéncia. De acordo com Souza (2013) o arremedo € a imitacdo dos sons de cada
espécie, sendo feita pelo cacador através da vocalizagao.

4.6 Limpeza e preparo das cacas, técnicas do povo indigenas Kanindé

As cacas possuem suas variedades e suas diferencas, assim também como a
limpeza e o tratamento das mesmas. O mocod, por exemplo, é utilizado a agua
guente, onde o mesmo é colocado por um periodo dentro da 4gua fervendo e depois
€ retirado o pelo. O tejo ou tiu é retirado o couro, o peba e o tatu sdo molhados e em
seguida sapecados no fogo e com uma faca € retirado um tipo de casca. O cassaco
também é sapecado e retirado o cabelo, assim como a girita (gamba) e o punaré
passam por um processo mais complexo. Segundo Dona Julia, “o punaré, a gente
molha e depois passa no burrai, ou seja, na cinza do fogéo a lenha, para fazer entao
a retirada dos pelos. Isso evita que os pelos voem e se espalhem pela casa”. Sobre
a girita, ela também traca uma questdo bem interessante e uma técnica que deve
ser feita com bastante calma e sabedoria: “a girita tem uma bufa e é a defesa dela
guando vocé trata. Vocé ndo pode perfurar sendo estraga a carne todinha. Até na
hora de mata vocé tem que saber, ou entdo perde a caga”. Todas essas cacgas, apos
serem tratadas, sdo escaldadas e de acordo com a caracteristica e o0s
conhecimentos sdo preparadas. Algumas sdo torradas, outras cozidas e outras

cozidas e depois torradas.
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Figura 29 - A: Punaré passado no “burrai” (Cinzas do fogdo a lenha) pronto
para a retirada dos pelos B: Punaré preparado com sal, 6leo, pimenta,
colorau e alho

Fonte: O autor (2021)

O punaré, para o povo Kanindé, é semelhante a outros roedores como 0
gabiru, uma espécie de roedor praticamente igual ao punaré, possuindo
basicamente as mesmas caracteristica, sendo apenas um pouco mais branco. E
uma diferenca bem especifica na cauda ou “rabo” como é chamado na aldeia, o
punaré possui pelos nesta parte ja o gabiru possui a cauda pelada e lisa. O punaré
em outras regides também é conhecido como rabudo.

Refletir sobre os preparos e a limpeza desses animais € perceber que as
cacas nao sao consideradas somente como um alimento e que ha todo um percurso
a ser realizado, desde o pensar em sair para a cacada até onde colocar o resto dos
animais. Seria pratico pensar que a caca serve apenas para alimentacao,
diferentemente do que traz o presente trabalho, pois para o povo Kanindé, a caca se
se torna uma pratica essencial, que conecta alimentacdo, espiritualidade,

sobrevivéncia, cultura, relacdo humana com outros seres, sejam animados ou
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inanimados, afirmagéo étnica, processos museologicos, técnicas e taticas de lutas,

tornando-se assim uma ” pedagogia da caga”.

Uma técnica que hoje ndo € mais praticada na aldeia e que me chamou
atencdo no processo da pesquisa, mesmo eu tendo praticado, e que é referente a
conservacdo dessas cacas ha algumas décadas atras; que consistia em um
processo de secagem. Por ndo ter geladeira, ap0s a limpeza, os animais eram
salgados e passavam um periodo no sal; e apds esse periodo era retirado a
salmoura?®. Recordo-me de ter, por diversas vezes, praticado esse processo. Depois
de retirado da salmoura, os animais eram colocados em corddes, pendurados para
ficarem secos ou colocados em cima de telhas, evitando assim que se estragassem
e durando muito mais tempo.

Todos esses processos levam em conta saberes e fazeres indigenas, além de

técnicas que apenas alguns dominam:

“Lemos nos tratados de etnologia - e ndo s6 nos piores - que O
homem deve o conhecimento do fogo ao acaso de uma faisca ou de
um incéndio; que o achado de uma peca de caca acidentalmente
assada nestas condic¢des |Ihe revelou o cozimento dos alimentos; que
a invencdo da olaria resulta do esquecimento de uma bolinha de
argila na vizinhanga de uma lareira” (LEVI-STRAUS, 1908, p.15)
Conseguimos compreender o quanto o eurocentrismo busca a superioridade
até mesmo através dos registros escritos por etnélogos e antropdlogos, sempre
tentando colocar as populagdes indigenas como inferiores. Assim, Lévy Strauss traz
essa critica em seu trabalho intitulado Raga e Historia, demonstrando que o “acaso”
e muito pouco provavel, afinal, os conhecimentos séo adquiridos através de praticas,

testes e experimentacdes

4.7 A pedagogia da caga.

Como citado anteriormente, a caga descrita aqui pode ser considerada como
uma pedagogia que abrange uma compreensado sobre a utilidade desses
conhecimentos em varias situacfes, levando em consideracdo primeiramente o

contexto familiar, o que denominamos de educacao indigena. Neste sentido, as

2 “Salmoura™ apds o animal ser tratado e lavado, a caca é colocada em um recipiente e colocado
sal. Apés um periodo esse sal se dissolve, se juntando com a agua que aparentemente fica
avermelhada. Para os Kanindé essa agua recebe o nome de salmoura.
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criangas aprendem no decorrer das atividades realizadas pelos pais e 0s proprios
familiares. Assim, a préatica da caca e seus conhecimentos também seguem essa
mesma dinamica, aprendendo com a convivéncia e com a pratica da propria cultura.
Estes conhecimentos entdo sdo aperfeicoados e utilizados em varios aspectos, seja
na propria comunidade ou fora dela.

A escola Indigna Manoel Francisco dos Santos também possui uma
pedagogia voltada para a formacdo, tanto no aspecto formal das escolas
convencionais como da prépria cultura do povo Kanindé, através de pesquisas e
momentos coletivos com as liderancas da aldeia, que envolvem varios temas, como
saude, meio ambiente, cultura, arte etc. Tudo isso € realizado através de pesquisas,
trabalhos, projetos, palestras e varios outros métodos aplicados de acordo com a
grade curricular e o Projeto Politico Pedagdgico da escola.

A caca, dessa forma, representa métodos e taticas utilizados pelo povo
Kanindé em varios aspectos, levando em consideracdo as cacadas em grupo, nas
guais é perceptivel a facilidade de se abater um animal, conseguindo assim se
atingir um objetivo. Nesta perspectiva, também ¢é analisado que o povo indigena
Kanindé tem essa mesma organizacdo no que se refere a luta por direitos,
percebendo neste contexto as lutas travadas desde o ano de 1995, com énfase nos
coletivos trabalhos realizados pelos Kanindé. Todas as caracteristicas analisadas na
caca fazem parte da luta pelo processo de demarcacgéo do territorio, desde o ato de
esperar o momento certo, de nuca desistir, embora as vezes pareca muito dificil. A
organizacdo, antes de agir em qualquer situacao, também reflete diretamente as
técnicas aprendidas e desenvolvidas na pratica da caca.

O conhecimento sobre a caca pode ser compreendido em aspectos
educacionais e processo de formacao, utilizando-se desses conhecimentos dentro
dos espacos de formacdo. Destaco, assim, minha propria trajetéria em relacdo ao
mestrado, por estar dentro de uma instituicdo que n&o foi feita para mim, diferente
da caca, que em termos histoéricos, culturais e bioldgicos faco parte. Porém, preciso
pedir licenca para entrar na mata. Nessa outra mata, entrei sem pedir licenca,
através de um processo de selecdo, sabendo que tinha direito, como temos sobre
nossos territorios. Nao foi facil, mas segui uma trilha.

O percurso néo foi facil, porém, como na caca, a determinagdo e a superacao
sado fundamentais. Percorri muito quildmetros, corri varios perigos, passei por varios

desafios, fiz viagens perdidas, parei, escutei, organizei, mapeei, criei uma rota,
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analisei, estudei, realizei leituras, interpretei. Neste caminho encontrei outros
“cacadores” que buscavam o mesmo objetivo. Para além de uma formacao, mais um
marco, que €& ocupar 0S espacos e mostrar que a historia de nosso pais tem
manchas de sangue indigena e negro e que cabe a nés escrevermos nossa propria
histéria, contra uma histdria colonial de heréis genocidas. Estes dois anos do curso
nao foram, neste sentido, uma cacada de animais, mas de letras, que juntas deram
formato e complexidade a este trabalho, que sera doravante também uma arma de
luta e resisténcia.

Usar todas essas taticas e técnicas me fez compreender, que tudo que
aprendi no ato da caca pdde ser usado como estratégia, assim como meu povo
sempre usou na luta pelo territério. O conhecimento, neste sentido, se torna uma
ferramenta de muita luta e resisténcia, que s6 € compreensivel quando o utilizamos
de varias formas. As vezes € preciso parar, escutar, silenciar, afinal no ato da caca
posso também ser a presa e tenho que estar preparado. Mas, por outro lado, ha

também o momento de decidir, seguir, agir e conquistar.
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CONSIDERACOES FINAIS

Compreender as relacOes existentes entre 0s contextos historicos, sociais,
politicos e culturais do povo Kanindé de Aratuba é perceber que a identificacdo de
um povo indigena nao é algo linear e que todos estes aspectos citados no decorrer
da pesquisa demonstram a importancia de cada um deles para fortalecer a luta
pelos direitos indigenas, que sdo renegados a cada dia. Assim, se pode
compreender que a caca € um dos elementos essenciais neste processo de
identidade do povo Kanindé, pelas varias conexdes que a prética da cacga perfaz no
contexto territorial, museoldgico, alimentar, histérico social e coletivo do povo
Kanindé.

Refletir sobre cada um desses pontos é tracar caminhos e perceber a relagao
existente entre o povo Kanindé e os encantados, que perpassa por todos estes
pontos que sao fundamentais para que a cultura permaneca viva. Ouvir os relatos
dos cacadores sobre situacGes ocorridas no decorrer das cacadas que séao
praticamente inexplicaveis, para quem nao tem conhecimentos sobre as matas e os
seres encantados, além das histérias contadas que demonstram a riqueza de
conhecimento das liderancas e dos cacadores, principalmente no que se refere ao
territorio, seus locais sagrados e sua importancia no passado, no presente e no
futuro.

O ato de cacar delimita territério e rompe limites, constréi técnicas, e taticas
gue ndo sao utilizadas somente na caca, mas também no contexto social,
principalmente nas estratégias de luta por direitos. Realizar a pesquisa direcionada a
caca como ferramenta de afirmacdo étnica me fez compreender que a caca
representa territério, salde, educacéo, cultura e religiosidade. O territrio se torna o
limite, porém a caca vai além do mesmo nos registros orais e bibliograficos aqui
citados. A salde é representada pelo préprio ambiente repensando também nos
processos alimentares atuais. A educacdo nasce do berco e € aqui compreendida
como uma pedagogia e € repassada de geracdo em geracdo, criando assim
mecanismos de defesas utilizados no proprio territério, como técnicas de caca e até
mesmo no préprio movimento indigena e em instituicdes, onde estamos ocupando
0S espagos como a propria Universidade, superando os desafios impostos por uma

sociedade desigual e excludente.
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Neste sentido, a cultura representa de uma forma bem pratica, o préprio
cotidiano da aldeia e dos cacadores através de seus fatos e relatos, partindo de um
processo historico que remonta a histéria do povo Kanindé até os dias atuais. A
religiosidade aqui demonstrada ndo se trata apenas de um viés, mas sim uma
complexidade que se caracteriza por seus varios aspectos miticos e espirituais,
através da proépria religiosidade catdlica e a espiritualidade indigena através dos
encantados.

Assim, ao tracar toda essa complexibilidade perpassando por geracdes que
mantém viva a cultura do povo Kanindé, finalizo afirmando e comprovando, através

de todo esse processo de estudo, que a caca € considerada uma forma de

afirmacdo étnica do povo Kanindé de Aratuba, no estado do Ceara.
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APENDICE - INSTRUMENTO DE COLETA DE DADOS

A CACA COMO FERRAMENTA DE AUTOAFIRMACAO ETNICA DO POVO INDIGENA KANINDE
DE ARATUBA: DO MUSEU AO “MONDE”

Trabalho de Campo: Entrevista
Francisco Reginaldo da Silva Santos - PPGA UFC UNILAB - 2019 - 2021

Roteiro da Pesquisa.
» Posso gravar a entrevista? |
Nome completo/ apelido {
Idade/ Data de Nascimento |
Estado Civil / Quantidade de filhos? [
~ Vocé se considera indigena? 3o x S 4 (g o A e ¥ DL
Desde quando reside na aldeia?
Vocé é cagador(a)? ] 1
Conhece a histéria da luta mdigena referente ao ternténo" {
S6 caga no territério delimitado ou além dele? |
Poderia informar as referencaas, nomes de locais que caga e onde estdo
localizados?
Quais os tipos de caga que o senhor cagou ou caga? (Lista para grafico)
~ Como aprendeu a cagar?
Seus Filhos(as) cacam? E os netos(as)? |
Utiliza armadilhas? Quais e como sdo feitas? (Técnicas) |
Qual dessas formas e melhor? |
Armadithas. '

f—

Arma,
Cachorros.
O senhor(a) sabe o que é um monde? [
_ Existe algum ritual antes de ir para o mato? _ : B o)
- Como saber onde colocar as armadilhas? - =l
Que conhecimento o senhor(a)? tem sobre as cagas podem cita alguma? |
Na hora da caga como o senhor(a) se sente, sabendo que esta matando um
~animal?
Quem faz a preparagdo do animal apés chegar em casa e como e feita quais
- os utensilios utilizados? XFREET. o i SR b
Existe algum animal que preclse de uma técnica mais especnﬂca para
limpeza?
0 senhor acredita que a algo espiritual quando esta cacando? | =)
Vocé como cagador acredita nos seres encantados das matas, caipora,
curupira entre outros?
Pode conta um relato? ) o
Existe uma frase que diz que ha “o dia da caca e dia do cagador” o que o
' senhor acha dessa frase?
Como eram as cacadas antlgamente? 0 que mudou?
A caga ho;e representa o que representava a 10 anos atrés? rd [
Qual a importancia da caga para os Kanindé de Aratuba?
O senhor acredita que o ato de cagar e se alimentar de animais € um ponto
_ importante para se afirmar como indigena? :
- Poderia contar um relato de uma cagada que consudera importante?
Conhece alguma histéria contada pelos mais velhos sobre u;adns? Poderia l
contar? |

1
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ANEXO A - CAPA DA DISSERTACAO DE MESTRADO DA PROFESSORA NELY

DE LIMA E MELO, PRESENTE DA PROFESSORA ADILEA, COM DATA E
DEDICATORIA
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ANEXO B — LEI MUNICIPAL N° 522/2016, RECONHECENDO A ALDEIA
FERNANDES COMO TERRITORIO INDIGENA NO MUNICIPIO DE ARATUBA

.
v\" 4°

“inymy GOVERNO MUNICIPAL DE ARATUBA  g2553ite
TUBA GABINETE DO PREFEITO g

"'I ¥
'POVO FELIZ nicet
PREVRTA N

LEI MUNICIPAL N° 522/2016.

Dispoe sobre o reconhecimento das terras
indigenas na Regido Fernandes e adota
outras providéncias.

O PREFEITO DO MUNICIPIO DE ARATUBA, Estado do Ceara, no uso de suas
atribuices legais;

FAZ SABER que a Camara Municipal de ARATUBA, APROVOU e ele
SANCIONA a seguinte LEI:

Artigo 1° - Ficam, a luz do que determinam o art. 231 da Constitui¢do
Federal e incisos lll, V e IX, do art. 2° da Lei n® 6.001/73, reconhecidas as Terras do
Povo Indigena Kanindé, no Sitio Fernandes e nas localidades de Balanga, Belo
Monte, Jucazeiro, Terra da Gia, Terra do Rajado, Saco da Onga, Cama de Vara e
Rejo, tendo em vista que cabe a este Municipio, dentro da sua competéncia
constitucional, a protecdo das comunidades indigenas e a preservacgdo dos seus
direitos.

Paragrafo tnico. O Municipio utilizara de todos os meios necessarios a
efetividade do direito e uso das Terras do Povo Indigena Kanindé, nos limites de sua
competéncia.

Artigo 2° - O Termo de reconhecimento é firmado entre o Municipio de
Aratuba e a Associagdo Indigena Kanindé de Aratuba (AIKA), entidade
representativa do Povo Indigena Kanindé.

Artigo 3° - Esta Lei entrard em vigor na data de sua publicagao,
revogadas as disposi¢cdes em contrario.

PACO DO GOVERNO MUNICIPAL DE ARATUBA, 12 (doze) de
dezembro de 2016.

“'\ AN
JosE IVAN SANTOS NETO
Prefeito do Municipio

EDIFICIO PREFEIRO JOSE IVAN SANTOS - RUA JULIO PEREIRA, 304, CENTRO, CEP: 62.762-000 —
ARATUBA-CE - EMAIL: pmaratubagabinete.01@gmail.com
FONE: (85) 3329-1132 - CNPJ: 07.387.525/0001-70 — CGF: 06.920.207-9
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ANEXO C — MEMORANDO N° 214/ 2017 ENVIADO A FUNAI, ENCAMINHANDO
LEI MUNICIPAL RECONHECENDO A ALDEIA FERNANDES COMO TERRITORIO
INDIGENA NO MUNICIPIO DE ARATUBA

MINISTERIO DA JUSTICA
FUNDACAO NACIONAL DO INDIO
COORDENACAO REGIONAL NORDESTE II

Memorando n%{4 /2017/CR-NE-II/FUNAI
Fortaleza, 21 de julho de 2017

A Coordenagdo Geral de Identificagdo e Delimitagdo/DPT

Assunto: Encaminha Lei Municipal de reconhecimento da Terra Indigena Kanindé de
Aratuba

1. Considerando que compete a Fundagdo Nacional do Indio desenvolver agdes
voltadas 2 regularizagio fundiaria de Terras Indigenas, encaminhamos copia da Lei Municipal
n° 522/2016 e documentagdo correlata, que dispde sobre o reconhecimento da Terra Indigena
Kanindé de Aratuba, localizada no Sitio Fernandes e nas localidades de Balanga, Belo Monte,
Jucazeiro, Terra da Gia, Terra do Rajado, Saco da Onga Cama de Vara e Rejo, para fins de ser
anexado ao processo que trata da reivindicagio fundiaria dos Kanindé de Aratuba (mimero de
registro 196).

2. Colocamo-nos 4 disposigdo para eventuais esclarecimentos, por intermédio do
Servigo de Gestdo Ambiental e Territorial — SEGAT.

Atenciosamente, ) ’ )
Ll[f\ /"(i’ g r~ Q«/\
CICERO DA SILVA SOUSA
Coordenador Regional Substituto da FUNAI/CR Nordeste II
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ANEXO D - FOTOS DO MUSEU KANINDE “ACERVO”
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ANEXO E - JORNAL O POVO, 24 DE AGOSTO DE 1996.LIDERANCAS
INDIGENAS RECLAMAM DO DECRETO 1775.

Liderancas indigenas reclamam do Decreto 1.775 assinado

por Fernando Henrique Cardoso que facilitou a ocupagao da drea

Editoria de Arte

ALETEIA PATRICIA
DA EDITORIA DE CIDADES

Como se as tribos indigenas ja ndo
tivessem problemas para demarcar
suas terras — mesmo com 0 amparo
da lei — o Decreto N° 1.775, assina-
do pelo presidente Fernando Henri-
que Cardoso em 9 de janeiro deste
ano, veio piorar ainda mais a situa-
¢do. O que era dificil ficou lento e
confuso.

E que o decreto revogou um outro,
0 22, que excluia a possibilidade de
contradigdes sobre a posse de terras
tradicionalmente habitadas por in-
dios. Agora, a demarcagdo de terras
no Brasil inclui o *‘contraditorio’
para fazendeiros e posseiros, além da
revisdo das terras. Com a nova lei, os
oportunistas de plantdo nao custaram
a chegar e aréas indigenas em todo o
Pais estdo sendo ocupadas para que
na hora da demarcagao ‘‘sobre um
pouquinho de indenizagdo para
quem esta no lugar’’. Como o di-
nheiro da indenizagao ¢ mais do que
escasso — principalmente se tratan-
do de resolver problemas indigenas

- a posse oficial de terras virou um
caso de Justica para os povos que
primeiro habitaram o Brasil.

Antonio Ricardo Domingos da
Costa, Indio Dourado, da Tribo dos
Tapebas em Caucaia, lembra que na
época do Decreto 22 ninguém podia
mmvadir as areas indigenas. ‘*Agora
posseiros, fazendeiros e sem-teto es-
tdao invadindo e dizem que ndo vdo
sair’’ — garante. Ele conta que o
presidente Fernando Henrique pro-
meteu que nao iria revogar a lei em
abril de 95, durante um encontro
com os povos indigenas. ‘‘Nao fez
nem um ano e ele descumpriu o que
disse’” — lamenta.  Para o cacique
dos Tapebas, Francisco Alves Tei-
xeira, conhecido como Alberto *“é
tudo uma questdo de vontade
politica’. A demarcagdo dos Tape-
bas ja poderia ter sido feita ha muito
tempo e problemas como os que
acontecem hoje em dia ja teriam sido

FORTALEZA-CEARA
SABADO, 24/AGOSTO/1996

SITUAGCAO DOS
iNDlos NO CEARA

2. Tremembés (Almofala) - Area
delimitada, também sem demarcagao.
Lagoa sendo aterrada para construgao
de casas. Terrenos dentro das areas
indigenas estio sendo cercados

4. Kanindés (Aratuba) -
tradicional foi incluida na
desapropriagao da fazenda Alegre. O
local era utilizado pelos indios para
cacae plantio

6. Calabagas (Pomnga) Sem terras
delimitadas e sem reconhecimento
oficial.

Fonte: Carta Aberta da Pastoral Indigenisto do
Cearé

superados. O cacique disse que a
posse da terra € uma questdo de hon-
a. “*Apos a demarcagdo nos iamos
segurar o indio na terra. O indio tem
que viver é na mata e viver dentro da
sua cultura. O indio tinha que dangar
o toré (danga indigena) em praca
publica” — ressalta. E adianta que o
indio ndo é preguigoso. ‘‘Ndés vive-
mos de maneira diferente. E a nossa
cultura™.

A Campanha de Demarcagdo das
Terras Indigenas no Ceara ‘‘Demar-
cac¢do de Terra— Vida Garantida’’,
ligada a Pastoral Indigena, langou
uma carta aberta aos povos e organi-
zagoes indigenas do Ceara pela revo-
gacdo do Decreto N?1775/96. O do-
cumento fala da situagdo em que ca-
da tribo se encontra e faz um chama-
do a sociedade para o Governo Fede-
ral seja questionado sobre a politica
indigena para o Pais.

o rovo/CIDADES
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ANEXO F - CARTA ENVIADA A FUNDAGCAO NACIONAL DO INDIO FUNAI EM

?

27 DE JULHO DE 1996 PEDINDO PROVIDENCIAS.

SOCIEDADE INDIGENA CANINDE
Fernandes - Aratuba - Ceara

27 de julho de 1996.

POVO CANINDE - NOSSO PASSADO E NOSSO PRESENTE

Nos, Povo Canindé, vivemos num sitio que nos chama de
“Fernandes”, no municipio de Aratuba, uma quebrada que fica a 140 km de
Fortaleza, capital do Estado do Ceara.

No6s somos 115 familias, num total de 950 pessoas. Nos somos uma
familia s6. Nés vive e trabalha nessa regido desde o tempo de nossos bisavo,
nossos avo, nossos tios. Todas as casas das nossas familias estdo situadas
nesse terreno da quebrada que tens uns 150 ha. N6s também planta nos nossos
quintal.

Encostado a esse sitio Fernandes tem uma area que nos chama de
«GIA”, de 300 ha, e desde os nossos antepassados - nos trabalha nos rogados
coletivo, plantando milho, feijdo, fava, mandioca e mamona. Nés também vive
da caca do mato. Nessa area nos planta nossas roga individual.

Nos nunca construiu casa de morada nesse terreno. Mas € dai que
nos tira o sustento para nds viver com nossas familia. Nosso trabalho ¢
coletivo e as decisdo da nossa organizagao € tudo junto.

CONFLITO COM OS TRABALHADORES DA FAZENDA ALEGRE

A area da “Gia” sempre dominada por nos. Tinha um acordo com o
proprietario da Fazenda Alegre e nds, dos Fernandes, para nds dar o pasto para
o gado dele.

Agora a Fazenda Alegre foi desapropriada para 20 familia. N6s, dos
Fernandes, participemos dessa luta deles pela terra desde os primeiros acertos,
trabalhando junto com eles e até uma “caixinha” foi formada. Nosso Grupo
participou € nds era uns 25 colaborando para as despesas de viagem
necessaria. Eles garantindo a nds que quando essa terra fosse desapropriada, o
terreno era nosso, ninguém mexia com ele nem com nos.

Depois da terra desapropriada eles estdo dizendo que n6s ndo tem
mais direito de trabalhar nessa area, que essas terra € deles. E comegaram as
medig¢des do terreno sem nenhuma comunicag¢do com o nosso Grupo.
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SOCIEDADE INDIGENA CANINDE
Fernandes - Aratuba - Ceara

NOSSO DIREITO COMO POVO INDIGENA CANINDE

Nos, Canindé, sabe da nossa origem indigena mas ndo publicava
porque nds ndo tinha conhecimento dos direitos que existe hoje ao lado do
Povo Indigena. Agora chegou o nosso saber e nds queremos garantir a nossa
terra indigena, os nossos costumes e as nossas tradigdes.

Por isso nés estamos se dirigindo a Presidéncia da Fundagdo
Nacional do Indio - FUNAI e também a Admm15tracao Regional, em Jodo
Pessoa, Paraiba, que sdo responsaveis de apoiar os Povos Indigenas, em nome
do Governo Federal. Nés também esta se dirigindo as  autoridades
competentes no Ceara e em Brasilia, aos apoiadores dessa luta e também aos
nossos parentes.

Nos nd3o quer nem desunido nem confronto com nossos vizinhos
trabalhadores rurais da Fazenda Alegre, com quem sempre nds se juntemos
para conversar, se apoiar, trabalhar. Eles s3ao da mesma familia que nos.

Nossa terra ¢ sagrada. Ela vem dos nossos antepassado e todos que
moram nessa regido tem conhecimento disso.

Nos precisamos de APOIO e JUSTICA na solugdo desse problema, o
mais breve possivel. E muito urgente. NOs ndo quer ser prejudicado na nossa
terra que ja ¢ pequena demais e nem da para nos viver. E temos o direito da
tradi¢do e dos costumes que ndo é de hoje.

Nos agradecemos desde ja as providéncias das autoridades e o apoio
dos que defendem o direito indigena.

José Maria Pereira dos Santos
Cacique Canindé

Zdgan ARGRe dou Silin
Edgar Aprigio da Silva
Lideranga Canindé

t/bz{y e/ '%f/}%-@ aldleorr S0
Valdeci Gomes Alexandre
Lideranga Canindé
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ANEXO G - MUSEU GUARDA PECAS USADAS PELOS INDIOS JORNAL DIARIO
DO NORDESTE, 14 DE JANEIRO DE 2002
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ANEXO H - Cordel “Os doutores da Floresta”

Amanay Parangaba (pseuddnimo de Alexandre O Gomes)
Reginaldo, Kanindé
E poeta, agricultor
Apresenta seu trabalho
Etnografia de valor
Mestrado em antropologia
Que com muita alegria
Vim para a banca compor

Além de professor
Reginaldo Kaninde
também é um cacador
E é neto do pajé

Neto de Julia e Luzia
Fi de dona Terezinha
Sua mée, de muita fé.

Reginaldo, aprovado
Com louvor e distingao.
E daqui encaminhado
Com uma dupla misséo:
Cursar logo o doutorado
E publicar a dissertacao.

Publicar a dissertacao

E apenas um caminho

Do que é tua missao

De vocé, um passarinho
Que voou e agora voltou
Que cacgou e se encantou
Kanindé, teu povo € ninho.

Hoje a nacdo Kanindé
Esta toda em festa
Porque seus dois professores
Que tem uma estrela na testa
Foram a universidade
Com garra e muita vontade:
Sao doutores da Floresta!
29 de outubro de 2021
Olinda/PE



