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Também me fago negro em pleno mar, na Paraiba, em Fortaleza, nas engenharias de
concreto, de ferro e de ago, onde se disputa, mao a mao, cada espaco. Sou também negro
no imenso rio de asfalto, nos senhores e nas senhoras que observam tudo, calados, ante
cujas vontades me curvo. Posso igualmente ser negro diante da lei do siléncio e da revolta
cujo grito, por ultimo, ¢ impedido. Sou negro e sou mais homossexual quando me
defronto com os que demandam socorro, diante dos quais eu corro, se ndo eu morro, €
diante da pele escura, sem sobrenome de importante - ainda que de filhas e de filhos de
reis € de rainhas de terras nem tdo distantes. Sou, por acréscimo, negro, sou igual, no
mesmo intersticio do mar que separa mansdes de favelas, na cor dos uniformes que
diferenciam uns dos
OULIOSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSSS.
Sou mais negro ainda, até hoje, nos que sao vendidos a fazendeiros, a empreiteiros, cujos
passes sdo mercadoria, a enriquecerem a entao chamada burguesia. Sou negro, ao lado,
ainda hoje, nos que permanecem sem direito a educag@o, nos que morrem sem susto, no
SUS, naqueles que emudecem os seus tambores e t€ém amaldigoada a sua cultura e a sua
religido. Sou negro na cabeca daqueles que, saidos de seus terreiros, sdo dilapidados. Fico
negro de estbmago vazio e de um corpo e de uma alma cheios de marcas. Sou negro que
merece mais ainda, por ser negro, ser punido, mais punido, ainda mais - que - punido.
Fito o negro com os cabelos encrespados, com a malandragem, com os restos que lhe
deram, com a fé, com a forca que s@o suas, sumamente. Sou indio, sou branco, sou negro,
surto afrodescendente, sou dessa raga, sou e quero ser desse povo, dessa tribo, ndo sou
sendo dessa gente. Porque também sou sonho, porque também sou luta, porque sou mao
de obra a venda, ademais de arte, sou também cultura — além do seu folk-lore. Advenho
e adivinho negro quando sou dispensado, quando sou desprezado, quando sou
despedagado no mercado da carne mais barata do mercado. Tenho muito que mudar,
porque a histéria ainda ndo me acabou. Ancestrais, bisavds, cujas vozes foram
silenciadas, por nos suas lutas ndo podem ser deixadas. Porque a senzala virou presidio,
o quilombo, favela. A escraviddo ainda existe na esquina, nas trancas da rua, no olhar
triste de quem nao pode ir, nos becos, nas vielas, nos sonhos € em suas ruinas, de quem
fica no caminho e ndo consegue chegar. Também hé do negro e de mim nos esgotos a céu
aberto, nas maos pequenas que esmolam, nos artistas por necessidade, no show da
sobrevivéncia da reality. Ha negros de dentro de mim na heranca da miséria e do trafico.
Tem um pouco de meu negro ensombrado debaixo do viaduto, em muita lagrima
derramada, em muita mae que veste luto e também na escola com menos criangas do que
o que deveria. Tem tom negro invejado na viola, no pandeiro, no molejo, no atabaque e
no cordel, na enxada e pra 14 do seu tempero. Também na igreja e no terreiro, no santo e
no orix4, no crucifixo e no patua e na cumbuca de cuscuz ou de mungunza. Na musica,
na poesia e nas artes - e também na panela meio cheia que nao bate pra partido nenhum.
Tem do negro até na extravagancia da lei penal. Tem de negro, enfim, 14 no reflexo do
meu espelho. Tem eu de negro em cada conquista, em cada vitéria, na memoria, no
coracdo, na minha historia e em sua sofreguiddo. Tem muito de negro no Brasil inteiro:
um pais de todas e de todos. Um pais que nao sabe o que ¢ ser rico sem a sua miseria,
uma patria ndo educada, ndo pensada em sua negritude. Uma patria golpeada, agoitada e
amordagada. Em um Brasil que ainda hoje nao foi para os brasileiros e brasileiras.



De que valeria a obstinacdo do saber se ele
assegurasse apenas a aquisicdo dos conhecimentos e
ndo, de certa maneira, e tanto quanto possivel, o
descaminho daquele que conhece? Michel Foucault.
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Resumo

Trata-se de um trabalho cujo titulo ¢, acima de tudo, uma indagagdo: Negritude
Conflituosa: identidade que busca a sua permanéncia? O argumento principal defendido
¢ o de que o reconhecimento, a afirmacdo e a internagdo das diversidades negras — em
sua riqueza de possibilidades existenciais — sdo condi¢des de exercicios éticos e de
compreensdes e interagdes estético-ontologicas, antes de se infirmarem como postulagdes
politico-ideoldgicas. Nao se reduzem, por isso, a produgdes incadas de plataformas de
identidades nominais e partidarias. A nossa sugestdo, portanto, ¢ a de postulacdo de
mudangas, de (des)construgdes, de novas formas de se pensar, de se perceber e de se agir
ante as culturas de negritudes e de seus saberes, com base no conhecimento dos modos
proprios e dos comportamentos de vida dos afro-brasileiros (negros brasileiros?). Nao se
tratam as negritudes, por isso, meramente de indices de identidades, como antidotos
precisamente eficazes contra as posturas de ignorancias, de preconceitos e de crimes
racistas. Haveriam, antes, de conduzir a novas invengoes éticas, de liberdades e de
responsabilidades consigo e com os outros; como possibilidade de conhecimento e de
cuidado estético-existencial do ser de si no mundo. Diante disso, acreditamos que a
questao filosofica das negritudes no Brasil passa, antes da assertiva de suas identidades e
de seus espacos politicos, pelo conhecimento do pertencimento ético, estético e do ser de
si negro no mundo.

Palavras-chave: negritude; conflito juridico-politico; ontologia ético-estética;
comportamentos vitais.



Abstract

This is a paper whose title is, above all, a question: Blackness conflict: identity that seeks
its statement? The defending main argument is that the recognition, affirmation and
admission of black diversity - in its wealth of existential possibilities - are conditions of
ethical exercises and insights, as well as aesthetic and ontological interactions, before
being purchased as political and ideological postulations. Those are conditions which can
not be reduced to productions of nominal and partisan identity platforms. Our suggestion,
therefore, is the postulation of changes and construction of new ways of thinking, to
understand and to act beyond cultures of blacknesses and their sciences, based on
knowledge of own ways and behaviors of living African-Brazilians (Brazilian black
people?). This refers not to Black ways of living merely as identity rates, neither as
effective antidotes against the positions of ignorance, prejudice and racist crimes. We
would rather lead Blackness to new ethical inventions, freedoms and responsibilities with
you and with others; as a real possibility of knowledge and aesthetic-existential care,
within itself in the world. Thus, we believe that the philosophical question of Blackness
in Brazil goes before the assertion of its identity and political space, strugling for the
knowledge of ethical belonging, of aesthetic black being in the world.

Key-words: blackness; legal and political conflict; ethical and aesthetic ontology; vital
behaviors.
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Introduciao

Aqui poderiamos viver, posto que
aqui vivamos.

F. Nietzsche

Nao ¢ raro detectar, tanto nos discursos sobre o direito a diferenca quanto
naqueles que procuram proteger grupos sociais, algumas atitudes preconceituosas e certa
crenca de estarem os seus propositores investidos de autoridade suficiente para avaliar o
grau ou a intensidade do problema do outro — ainda que a respeito deste outro pretenda-
se a figuracdo do outro de si mesmo. Trata-se de atitudes que implicitamente podem
reforcar ainda mais aquelas ideias e impressdes contra as quais o proprio grupo pretende

lutar.

Afinal, quem pode, ¢ em nome de quem, avaliar ou arrogar o grau de
preconceito vivido pelo outro? Alguém que se importa? Um igual? Um par? Em que
circunstancia de iguais ou de importincia? Se o preconceito ¢ de raga, quem esta
autorizado a emitir pareceres sobre a pertinéncia étnica ou de raga dos outros? Em que
bases mesmo se deve interpretar a jurisprudéncia de documentos e de leis que visem
defender as prerrogativas de combate aos preconceitos e as discriminagdes raciais? Como
garantir a inclusdo de alguém ou de um grupo sem, em contraparte, provocar nenhuma
exclusdao? Quais os critérios éticos, politicos e mesmo cientificos que, servindo de
fundamento para essas discussdes, garantem uma autorreflexdo critica que supere

qualquer tipo de injustica? Enfim, a luta de raca ¢ de quem em prol de quem?

Sera legitimo se pretender, na perspectiva das lutas e das politicas de igualdade
étnico-racial, uma ética que - em aspectos especificos as composi¢des historicas -
ultrapasse a ideia humanitaria da diversidade para a promog¢do dos direitos humanos e
dos direitos de minorias? Uma ética que permita superar o dualismo do sujeito-ético

redimido e do sujeito-ético - que se importa - como piedoso?

Nao temos davida de que a proposicao de politicas de promocao da igualdade
étnico-racial sera eticamente efetiva (além da importancia conferida por quem pela sua
causa se importe) se traduzida em agdes inclusivas e concretas, em torno dos sujeitos

historicamente colonizados, explorados, oprimidos, violentados e deixados as periferias
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da sociedade. Se, ao contrario, decorrer tdo somente de consensos sobre as injusticas e os
preconceitos, poderdo representar apenas uma forma de acalmar a consciéncia. Muito
mais uma remissdo de pecados, uma autopunicao, do que propriamente a construcao e a

convivéncia em uma sociedade mais justa.

1. No limiar do dever-ser

Nao obstante a necessidade premente da implementacdo de politicas de
afirmacdo e de inclusdo em bases a superacdo historica dos preconceitos e das
discriminacdes de raca, para além das plataformas do pertencimento étnico, bem como
das das demais assinaturas sociais - a saber, de minorias de género, queer, de orientacao
sexual -, as linhas cartograficas de Cd e Acola, demarcadoras das margens de um
pensamento pos-abissal - nas palavras de Boaventura de Sousa Santos (2007) -, trazem
consigo temporalidades, espagos, referéncias locais, regionais, nacionais,
transnacionais... ademais de muitas e de dindmicas linhas de fuga - as quais ou fluem a
revelia da justica evocada na emulagdo de discursos ou se deslizam na pratica de menores
e de mais auténticas ressonancias comunitarias. Quando falamos das questdes de raca no
Brasil, essas linhas de fuga resistem muito mais na dureza do cotidiano do que na ética
prescritiva e doutrinaria dos discursos e, muita vez, se sobressaem na recusa dos sistemas

da concessao de comportamentos e de espagos da outorga juridica.

Por certo que grande parte das injusticas sociais globais ja estd, pode-se assim
dizer, entranhada no coletivo imaginario, como recidiva das herancgas de fins da
modernidade. Nao de outro modo, a imagem ou a emancipagao civil, autoral e etnografica
desta modernidade tardia tem se revestido ultimamente da mdscara do negro — sob a
premissa de demarcar um renovado pensamento global e diaspdrico que, definitivamente,
ndo serve para qualquer identidade ou identificagdo, em composi¢do a todo o resultado
historico de exploragdo e de humilhacdo dos ndo brancos. Essa cognicao anunciada, ética
e epistemologicamente, nas cores das identidades as quais modernamente ainda se
reserva, ndo tem até entdo servido, a nosso ver, sendo para aumentar - em alguns aspectos,
pelo menos - 0 abismo essencial entre os que pertencem a esse lado da linha e os do outro

lado. Conforme Santos (2007, p.71), esses ultimos, do outro lado, ndo tém deixado de,
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cada vez mais, desaparecer como realidade social, cultural e humana relevante dentro

do mundo hegemonico'.

Parece sempre util lembrar que, ao se propor - por quaisquer meios - a inclusao
de alguém, se estd afirmando que este sujeito (embora tenha o direito) ndo é reconhecido
ainda como a fazer parte - efetivamente - do contexto social em que se deseja ou em que
se postula inclui-lo. No que a isso se segue, esfor¢os devem ser empreendidos para que -
sem forcar a natureza do sujeito e respeitando as suas diferengas essenciais - sejam
operadas adequagdes nos espagos, mediante a pretensao de, nestes, se proceder a inclusdo
do excluido (em oportunidades das quais, de modo reiterado e sistematicamente

discriminatorio, o discriminado vem sendo alijado).

Movidos, entdo, por que tipos de crengas, de valores e de conceituagdes sobre
o outro (do outro lado) e respaldados sobre que principios e autoridades (do lado do outro)
¢ que se esta ora a propor e a postular a atual sistematica de a¢des, no sentido da afirmacao

e da inclusdo social dos negros no Brasil?

Entendemos que, mais do que o fim ou o efeito politico que atenda a qualquer
proposicao, no sentido da afirmacdo e da inclusdo do outro, seria mais importante
encontrarmos alternativas para que, ndo somente se estanque a discriminagdo social e
historicamente injusta, mas também para que sejam ressignificados a existéncia e o papel
dos sujeitos todos em diferenga na sociedade. Nao se ha de esquecer que a imagem dessa
complexa geografia cultural sempre nos leva a um sujeito concreto - que, incluido ou
rebotado, estard situado no tempo (historico) e no espaco (geografico) de suas

possibilidades de ser no mundo.

Nesse sentido, serd a partir da compreensdo diversa do tempo e do espaco das
subjetividades contempordaneas que tocaremos nos conceitos em construcao discursiva e
juridica a respeito da negritude — uma construgdo que, desde o seu inicio, ja traz consigo
criticas severas, dos proprios africanos, as vertentes senghorianas (uma vez que a propria
Organizag¢do da Unido Africana ndo aceita que o sentimento seja negro € a razdo

helénica).

2. Direito em cores

! Disponivel em: https://pt.scribd.com/doc/161167794/Boaventura-PARA-ALEM-DO-PENSAMENTO-
ABISSAL. Acesso em Ago. de 2015.
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A preferéncia em empregar o termo negritude independe, por isso, da cor da
pele, haja vista que defendemos uma assinatura negra que também deve ir além das
margens do corpo social negro — ndo detido apenas pela marca de sua pele. Por certo
que, para bem melhor administrarmos tal différance da negritude, nos imbuimos de
estratégias em reconhecimento do coletivo de lutas mais amplas, contra as diversas

desigualdades sociais, estruturais, culturais, linguisticas.

Por meio de tais estratégias de convergéncia, muito mais do que de divergéncia,
igualmente dobramos os discursos de diversos percursos intelectuais, em especial dos
casos de modalidades de administracdo das ragas, mediante a incorporacao organica de
suas proprias diferencas — as quais poderdo, inclusive, ser fator de dinamizagdo da
resisténcia a miriade de redes hegemonicas (Cf. ABDALA JR, 2007, p.73). No6s, no
exercicio da critica, devemos estar atentos para o implicito das (re)formulacdes da
hegemonia, em suas muitas cores. Por isso, se faz mister o didlogo entre os dois diversos
lados. Nao para neutralizar as diferengas, mas sim para legitima-las e minimizar os efeitos
e os fenomenos, recorrentes, ainda hoje - em suas diversas linhas cheias -, da colonizagao
do imagindrio e dos corpos nas regides do empobrecimento, nos bolsdes da miséria e

especialmente nos paises situados a periferia do capital.

Em meio as tensdes entre a ciéncia, a filosofia e a teologia, trilhadas por Santos
(2007) em demanda da compreensao do colonialismo, “do outro lado da linha, ndo ha
conhecimento real, existem crengas, opinides, magia, idolatria, entendimentos intuitivos
ou subjetivos, que, na melhor das hipoteses, podem tornar-se objetos ou matéria-prima
para a inquiri¢ao cientifica” (SANTOS, 2007, p. 126, grifos nossos). Ou “o outro lado da
linha compreende uma vasta gama de experiéncias desperdicadas, tornadas invisiveis”

(SANTOS, 2007, p.126, grifos nossos).

Descortina-se, na intermiténcia acidentada entre as linhas, de um lado ao outro
dessa nossa critica, a invocagdo e a afirma¢do, no tocante a negritude nacional, de suas
crescentes conquistas de direitos — compungidamente como reflexo das lutas do
movimento social negro, intensificadas a partir do final dos anos 1970. Com énfase, ora
se inserem no contexto das politicas publicas, traduzidas em efetivagdes legais e
institucionais, acdes afirmativas — as quais, incontroversamente, vém suscitando e
deflagrando uma indugdo focal de interesses, cujas taticas tém sido o fundamento de

iniimeros alinhamentos de discursos, além de a¢des, em tensdo de inclusdes ¢ de reagdes.
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As atuagdes do ser em perspectiva politica, ora na raca, ora na etnia, na
categorizagdo e na dissensao dos espagos sociais, parecem, contudo, se reduzir em
escansdes no tempo presente, ou pontualmente equacionar duas alternativas
preponderantes de concitacdo identitaria: o negro (que se afirma como sujeito historico-
politico) ou o ndo-negro (que € o indiferente consciente). Disso se segue que, na definicao
dos contornos e dos antncios de posicoes, as discussdes a respeito dos preconceitos de
raga, em combate as desigualdades no Brasil, tém vindo, de ordinario, a tona como se
fosse possivel a identificacdo topica das vidas de homens, de mulheres e de criangas com
base na contingéncia estritamente fenotipica ou imagética dos negros - muita vez vista
como suficiente a invocar a coer¢ao historica, politica e ascensional de sua cor. S6 entdo,
da auto identificacdo a autodeterminacdo da raca®, se seguem as consideracdes a
proposito das culturas, no inventario e no diagnostico de suas aculturacdes e de seus
significados, como imantacdo a anunciacdo do que pode ser colhido, no ambito das
propulsdes e das postulacdes discursivas, de semelhante entre semelhante em todos os

tempos.

Nesses esforcos, que compungem as agendas dos resgastes da historia do ser
negro no concerto dos discursos, anuncia-se urgente compor a moral e a organicidade das
lutas, mormente na comunicagio dos direitos em suas plataformas de inclusio. E preciso,
no calculo dessas agdes de atualizacao das democracias e das liberdades, se capitalizar
as diferencas dos sujeitos, as peculiaridades dos seus corpos e dos seus grupos - na
valorizagdo das suas emocdes silenciadas, no inventario do seu pertencimento a uma
ancestralidade desterrada no tempo -, em conversao a um espirito de afirmagao e de
restituicdo positiva no plano politico dos espacos e das plataformas institucionais.
Discutir e empenhar-se na pauta das postulagdes antirracistas, diante desses espagos do
levante de constru¢do em torno da negritude - em suas dissondncias e em suas
consonancias, em suas aberturas e em suas rupturas -, implica, todavia, na injun¢ao de

haver de se assumir essencialmente uma causa, um lado.

2 Aqui, cabe resolver a querela interpretativa do ser negro, admitindo que, no Brasil, o fendtipo é o
identificador - externo - mais utilizado. Nao obstante, nas particularidades da cultura brasileira, vai
prevalecer certo degradé, certo tom, para a formulagdo de politicas da cor ou de ag¢des afirmativas. Na
composicao dessa identificagdo, uns seriam mais negros, porque de tez mais escura, outros menos negros,
conforme decresga a gradiente de melanina da pele e, por isso, ra¢a ¢ cor acabam por se tornar termos
intercambiaveis, apesar da impropriedade desses conceitos em si. Para além das partes do sangue, das
marcas da pele, de geragdo em geracdo, as caracteristicas negroides no Brasil ressumam na coragem da
verdade de se ser negro em enfrentamento aos diversos tipos de racismo.
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Contanto que vejamos, a exemplo do fomento do sistema de cotas, de
representacdes € mesmo de acessos em si, a materializacao politica de inclusdes étnico-
raciais, sera que, de fato, alcangamos, com as suas efetivagdes, o objetivo historico de
redengdo dos comportamentos de vida negros, ou a0 menos de circunspecc¢ao ideologica
quanto as reais e atuais possibilidades da negritude - daquela que ¢ a maioria da populagdo
brasileira? Ha nas plataformas que promovem discursivamente o combate aos
cerceamentos historicos do negro solu¢ao para inspirar e atuar, ontologicamente, uma
nova negritude - que ndo em derrisdo do passado? A composi¢do democratica dos
conflitos étnico-raciais apaga, desbota ou imprime, pela primeira vez na grande historia
- com as suas linhas cheias - os tracos que caracterizam a negritude como devir, como

invengao de si, € ndo mais como decalque do (dever) ser branco?

Nessa injuncdo politica da negritude, que talvez desdenhe de si na compungao
de suas identidades negadas, leva-se primazmente em consideragao a eficacia de simbolos
e de representagdes, delineados por repaginagdes sistémicas, que invocam inclusao e que
arrogam a sua legitimidade historica nas agendas de um comitente movimento - de tensao,
grandemente, ¢ em afirma¢do de um bom front. No entanto, trata-se essa injuncao
(essencialista?) verdadeiramente de um movimento negro? Criando em torno de si forgas,
cujos alicerces se fundamentam em um ethos’ proprio do ser negro? Ou endossando sobre
si o desdobramento ontologico de todo o histérico de injusticas sociais e culturais contra

0s negros?

Corresponde, plenamente, a concitacdo desse movimento ao exercicio da
compreensao ¢ da atuagao de si do ser negro? Envergando, em seu tempo presente, a sua
autodeterminagdo, forjando a propriedade estético-existencial de sua subjetividade em
auténticas ¢€ticas da diversidade étnico-racial? Ou nominalmente estariam os sujeitos
desse/a esse movimento apenas lutando contra os levantamentos estatisticos - informados

pela sociedade, excelentemente subsumida no Estado?

Grava-se esse movimento, nos espacos onde ora sdao pretendidas a sua inclusdo
¢ a sua visibilidade, meramente em redimidos modos de enunciados legais ¢ de outorgas

institucionais? Ou consubstancia-se a sua trajetoria no empirismo de linhas de fuga -

3 Ethos, como diferenciagdo e individuacdo cultural e estética (Cf. SACRISTAN, 1999), corresponde a
atitudes de vontade e de afirmagdo vital - dos individuos e dos seus coletivos -, as quais persistem no
enfrentamento de praticas sociais desafiadoras dos seus modos de ser e dos seus comportamentos proprios
de vida.
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tracadas no agenciamento de devires negros, no cotidiano dos que ontologicamente ndo

se pretendem em concorréncia com os brancos?

Diga-se que a sociedade, cujos movimentos encaminham-se as fungdes
intestinas do Estado, a qual existe para o Estado (Cf. CLASTRES, 2003, p.207), a calceta
de arranjos para as capitalizagoes do Estado, se compraz, como sudita - no que cabe a
menores € a maiores -, 2 composicao dos quadros do mesmo (mediante os representantes
de suas demandas e em itinerante sucessao entre o que postula e o que lhe ¢ concedido).
Perguntamo-nos, diante disso, que ser negro ora passa a figurar na remodelacdo, ou
melhor, a deter-se no planejamento estratégico dos mais atualizados quadros de

internagdao de movimentos pelo Estado?

Na fun¢do estrutural e organica dos movimentos sociais, ndo estaria se
refundindo - malmente em seu bojo - o ciclo histérico que segue a repeticdo das
regularidades institucionais, cujas matrizes outrora eram a da justificativa nominal da
razdo moderna, ¢ que agora remetem os modos e os comportamentos de vida a
subjetividade de direitos? Da indiferenga a diversidade racial afro-brasileira, o ganho
historico ndo estaria, por exemplo, necessariamente além da demarcagdo do que outrora
foi quilombo, e do que hoje se interpela como patrimonio imaterial e memorial? Do que

antes era negacao € agora se imanta promocionalmente como orgulho?

Posto que sem ontologicamente ressignificar as experiéncias dos modos e dos
comportamentos de vida (os quais, mais do que luta, forjaram originalmente o que se fez
do ser negro no Brasil), ndo estariam os acréscimos da atualidade racial - para além da
virtuose e da exuberancia das cores, no festim das leis - inscrevendo como movimento
social apenas uma nova patina sobre a sépia dos constitucionalismos; os quais, sem
novidades, rescendem desde a modernidade em suas geracoes? Meramente consolando

o ser do mundo a dignificar o ser negro?

3. Negritude para os negros?

Fosse o caso de simplesmente dignar-se social e juridicamente os negros a sua
negritude, a fim de que se superasse toda a desumanidade racial historicamente por eles
enfrentada, ndo estariam todas as oposi¢des alheias a isso essencialmente compreendidas

em seu erro? Manuel Castells nos faz ver que nao:
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Como ¢ possivel admitir que, em uma sociedade que a todo minuto lembra os negros
de sua condi¢cdo de negros (e, portanto, de ser humano diferente e estigmatizado,
oriundo, numa longa jornada, de uma condi¢do ndo-humana), os proprios negros
estejam passando por experiéncias de vida tdo distintas, a ponto de ndo serem capazes
de compartilhar, portando-se, ao invés disso, de forma cada vez mais violenta contra
outros negros? (CASTELLS, 2001, p.77).

Por certo que, a partir dessa questdo, Castells traz, em especifico, o problema
das cisdes de identidades do afro-americano (estadounidense) - as quais se
desfragmentam diante da ilusdo do sonho americano e também da discriminagdo
invertida, a qual os brancos obliquamente afirmam existir (em razdo da supostamente
grande incidéncia de politicas afirmativas dispensadas aos negros). E como se os negros
norte-americanos da classe média se langassem, na injungdo das promogoes de direitos,
num plano individualista e a0 mesmo tempo de (des)esperanga, no tocante ao destino de
suas realizagdes - de acordo com a percepcao do autor, a partir do umbral dos anos 1970.
Em contraposi¢do, os de baixa renda parecem seguir crendo no sonho americano, posto
todo o sofrimento em forma de ressentimento historico e de racismo no presente, a atestar-
lhes a insatisfacdo e a sensacdo geral de ndo-pertencimento a cultura média norte-

americana.

A divisao de classes entre os proprios negros norte-americanos, todavia, nunca
encontrou uma situacdo realmente parea no Brasil, certamente ndo em virtude do
convencimento de massa acerca de nossa inventada democracia de raca, mas devido ao
fato de os afro-brasileiros (ou os negros brasileiros?) ndo terem, desde sempre, sendo
correspondido aqueles que sdo os pobres do pais. O Brasil, de fato, nunca foi um pais
para o seu povo; ainda que, nos mais recentes anos, haja sobressaido, para além do
sentimento ainda n3o superado de um sistematico abandono histérico dos negros, a
promogao de algumas importantes politicas e garantias legais - de afirmagao e de inclusao
social das populacdes negras no Brasil (ainda que para além da compreensdo ontoldgica

de suas negritudes ou de suas africanidades).

A proposito disso, sob esse mesmo aspecto do comentario de CASTELLS
(2001), ndo se constataria certa cooptacdo generalizante do ser negro pelos proprios
movimentos sociais? Essa identidade generalizante, a orbitar em torno da negritude e de
sua dignacao - de que nenhum movimento social que evoque a bandeira negra parece dar
conta - parece-nos nivelar todos os modos e todas as experiéncias de vida do ser negro a

partir de uma historia comum: a do destino social ordinario, a dos lagos atavicos da
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colonialidade dos poderes - de modo a perder de vista a impossibilidade de andar para

tras e de proceder a restitui¢do dos eventos da grande historia.

O possivel, como ontologia negra do tempo presente, parece-nos, na contramao
disso, a constituicdo narrativa, historica, social, mas principalmente filosofica (ética,
estética e ontologica), que reinvente e que reinscreva, em perspectiva atitudinal, os modos
e os comportamentos de vida do ser negro em seu tempo proprio, a partir mesmo de suas
linhas de fuga do cotidiano, em devires negros menores - que nao necessariamente
abandonem a marginalidade, como situacdo ontologica de autenticidade, a fim de
meramente se sentirem dignificados. Contudo, ha a obnubilarem-se - aquém a isso - as
producdes e as capitalizagdes complacentes de diferencas, intrinsecas e endogenas.
Particularmente, chamamos a isso de discriminag¢do horizontal, a qual significa e justifica
que - mesmo em organizagoes de minorias politicas - haja discrimina¢des ombro a ombro,

entre os discursivamente iguais.

No entanto, ainda relegada ao que oscila entre o gueto, o exotismo € o estigma
da cor da pele, a realidade surgente de um grande contingente da negritude brasileira -
no que materialmente se traduza por uma classe média negra brasileira - por certo que
assume como escopo de realizabilidade a integra¢dao ao espago branco (crendo-o negro
ou ainda em branco). No enfrentamento critico dessa compreensao acerca das afirmagoes
para as aquisi¢oes, percebemos que o principal questionamento oriundo de toda a
abordagem pos-colonial - a proposito da negritude - talvez ainda diga respeito as certezas
epistemologicas e metodologicas das disciplinas - as quais estudam a compreensao do ser
negro sumariamente como categoria étnico-racial -, a pespegar-se, em contrapartida, a
linearidade de uma historia centrada na hegemonia dos modos, dos valores e dos

comportamentos de vida tipicamente ocidentais.

A partir desse questionamento do canone ou do direcionamento dos estudos da
negritude, percebemos narrativas as quais, ainda que elaboradas no centro, o questionam.
E o que se d4, por exemplo, com a obra de Frantz Fanon (2005) - que, para ndo deixar de
falar na perspectiva de raga/etnia, realiza uma leitura da negritude do ponto de vista, ndo
precisamente da individuacdo do ser megro (o que, talvez, se considerasse como
assinatura ontologicamente mais auténtica), mas de sua distingdo. Queremos dizer que o
autor, de fato, recusa o dominio ocidental na trilha da grande historia - na medida em que

investe na insurgéncia da raca negra e das expressoes das africanidades contra as
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diversas formas de opressdo sobre elas incidentes, posto que ndo deixe de localizar a sua

analise na perspectiva do colonialismo e do anti-colonialismo.

Com énfase, em seu livro Os Condenados (danados?) da Terra (2005), Frantz
Fanon recusa a proeminéncia dos modos de uma vida ocidental, sem deixar, contudo, de
posicionar o seu olhar nas reedi¢cdes do colonialismo e dos consequentes processos de
recidiva das violéncias raciais a elas vinculados. Entendemos, contudo, que essa reflexao,
mais do que pensar e sentir éticas, estéticas ou ontologias negras possiveis nos induz a

internacao de uma negritude conflituosa.

Afinal, se € violéncia, se € extorsdo o que sempre foi infligido aos corpos, aos
saberes, aos fazeres e aos imaginarios negros; se ¢ coisificagdo, se ¢ estereotipo, se €
linchamento, se ¢ etnocidio o que a grande historia legou ao ser negro; por que nao
agenciar a eticidade e a estetizacdo dessa violada e violenta marginalidade negra como
forma de resisténcia e de intensificagdo ontologica - em contrapartida aos modos de vida
dominantes? Por que ndo se assumir eticamente a afirmagdo de linhas de fuga
escurecidas, de devires menores, de estetizagoes de negras existéncias, ao invés de se

seguir postulando a inscri¢ao no rol das reparagdes as claras?

4. Postcolonial Bill of rights

Temos direitos, sim, como negros e como descendentes de negros (negros?) *,
a formulagdo e ao reconhecimento de novos direitos étnicos, para defender nossos bens
materiais ¢ imateriais, mas dai estacionarmos a compreensdo e a atuagdo de nossas
negritudes e de nossas africanidades nessas outorgas democrdticas significa nos
envidarmos ainda mais na mesma sincope da grande historia. A garantia de leis
ordindrias, para reparar, enfim, o crime de lesa-humanidade que foi a escravizacdo, ndo

retira, muito menos redime, do ordinarismo a condigdo dos negros.

Anteriormente ao que do ressentimento de composicdes juridicas se verifica, o

que entdo atende pelo afa pequeno-burgués de realizagdes materiais da negritude no

4 Souum de quem ligeiramente pode-se julgar um pardo a querer passar por branco, com negros na familia
dos quais se diz de pouca tinta € com amores que se vém como negros retintos. Todos, independentemente
da melanina, envolvidos existencialmente, mais do que politica ou academicamente, com as questdes € com
as expressoes da negritude em seus sentimentos e em suas praticas do cotidiano, e afins em atitudes mentais
negras, em atuacdes Etico-estéticas do ser negro em devires menores, em linhas de fuga de artes ¢ de
religiosidades negras e marginais, com a compreensdo de que direitos nem nos redimem e menos nos
definem.
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Brasil - de acesso a distingdo civilizacional de consumo, de indiferenca e de egoismo
maduro dos brancos - ja acontecera nos Estados Unidos, a partir do comego dos anos
1970. O que se nota, a este respeito, € que a ascensdao das populagdes afro-americanas
promoveu, ainda segundo Castells (2001), o cultivo de uma espécie de self-apartheid°, o
qual radicalmente implicou na reinveng¢ao in pejus das liberdades e dos modos de ser afro-
americanos (negro-americanos?). Tudo se deu como se os negros estadunidenses
estivessem a reviver os recorrentes crimes do racismo - manumitidos de um passado,
diga-se, bastante recente -, posto que doravante estivessem compungidos a cala-los,
diante da outorga de expectativas e de promessas inéditas, de composi¢do e de resgates

histéricos supostos em seu tempo presente (Cf. CASTELLS, 2001, p.75).

O que, no entanto, se percebe - nao obstante 0s avangos € os acréscimos de
muitos direitos - € que o dia novo ndo veio precisamente para todos, ou que simplesmente
os ganhos nao se deram uniformemente em favor de toda a causa negra norte-americana.
Resta acrescentar que o protdtipo do homem médio norte-americano nao deixou de ser,
sempre foi e ndo da sinais de que deixara de ser o WRAP (white, rich, Anglo-saxon and
protestant) - € o que foge a regra esta/estara invariavelmente localizado do outro lado da

linha.

Opondo-se, assim, ao formato de pensamentos ¢ a edicao de valores dos negros
da classe média, os negros dos guetos americanos (notadamente das periferias das grandes
cidades - nas duas costas - e no estado de Luisiana) foram os que desenvolveram uma
cultura de resisténcia singular contra a exclusao coletiva - mesmo que alimentando raiva,
aflicdo, angustia, revolta. Os afro-brasileiros (negros brasileiros?), por sua vez, em sua
imensa maioria, hd bem pouco tempo ndo tinham ainda tido acesso a oportunidades
materiais as quais apenas os brancos ordinariamente tiveram, posto a recidiva historica
de toda a sua indignacdo ante a protérvia da exploragdo e do colonialismo. Isso se refletia
- ¢ se reflete - na constatacdo estatistica dos indices sociais de desenvolvimento, de

qualidade de vida e de procedimentos judiciais - os quais demonstram a vulnerabilidade

5 Conceito pensado para compreender os mecanismos de quebra dentro da distingdo cultural de cada
comunidade negra afro-americana. Para Castells (2001), a formacao de paraisos comunais negros
independe da questdo étnico-racial mais geral ou ndo fornece elementos suficientes para as bases da
sociedade em rede - ainda que seja esta a de identidades negras, em oposi¢do a supremacia dos modos
sociais de distingdo dos brancos. Ou seja, para o autor, ¢ preciso ndo reduzir o homem em sua luta ao
homem de raca negra. O self-apartheid, além de internalizar essa espécie de cisdo entre os proprios negros
norte-americanos (promovidos e nem tdo promovidos), fomenta a criagdo de mais espagos de ndo-aceitagdo
da diversidade, do outro, permanecendo a superficie de seu discurso no plano da tolerancia e da incitagdo
econdmica a integragao dos mesmos modos de vida.
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e 0 menoscabo social, sem equiparagdes com as condi¢des dos brancos, das populacdes

negras, ainda que em situacdes sociais relativamente assemelhadas.

Talvez por isso, como desafogo historico, ainda estejamos, no Brasil, a festejar
as recentes oportunizacdes, em condicdes as quais Rawls (2005) nos chama a atengao -
como as de isonomia e de igualdade material efetiva entre brancos e ndo-brancos. Nao
obstante essa recente outorga material de oportunidades historicas as populagdes negras,
como acréscimo de lutas do movimento negro, nos perguntariamos, ainda no que concirna
apenas ao plano ideolégico: ndo haveria ora no Brasil a replicacdo, sendo daquele mesmo
self-apartheid norte-americano, pelo menos de uma espécie de concussdo em torno dos

lugares de evidéncia e de empoderamento a serem doravante conferidos aos negros?

Malgrado a constatacdo do quanto ainda hé e havera a concorrer diversos tipos
de racismos - das pequenas e das grandes diferencas - no Brasil, assinalemos que nao se
trata aqui de uma analise contrastiva destes mesmos racismos entre o Brasil e os Estados
Unidos (a despeito de ambos os paises serem ex-colOnias escravistas e inegavelmente
racistas), mas da constatacdo de que nao devemos equiparar a presenca de fendmenos
historicos e sociais elucidativamente conforme a colora¢do ou o amalgama humano.
Afinal, as condi¢des ecoldgicas, teluricas, genéticas e mesmo culturalistas ndo sao
suficientes para o conhecimento do humano em sua diversidade, nem dos seus tipos de
organizacdo ¢ de mazela social. Nao remetem com necessidade a compreensao dos
comportamentos, das atitudes, dos modos e dos costumes - os quais caracterizam as
sociedades, por exemplo, na formac¢ao dos seus racismos ¢ dos seus demais preconceitos
(e inclusivamente de suas diferencas todas em repeticdo - também, igualmente, conforme

0 mesmo em uma sucessdo circuncisflautica).

A nossa realidade social, decerto, é muito diferente da norte-americana e,
portanto, mereceria agdes muito distintas - a fim de se fazer justica social sem se
promover um self-apartheid também aqui no Brasil (das novas oportunidades?). Castells
(2001) igualmente menciona a insensibilidade de se verticalizar as experiéncias -
observando a realidade negra norte-americana -, € nos faz (re)pensar, por vez, 0S n0ossos
espagos, as nossas territorialidades e mesmo as nossas subjetividades, relativamente a

negritude.

E igualmente nesse sentido, de composic¢do dos seus racismos, que Brasil e
Estados Unidos ndo tém como precisamente ser os mesmos. Sao, a despeito disso, muitas

vezes parecidos, ainda que dificilmente equiparaveis. Iguais, nunca. Quando dizemos
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isso, temos a percepc¢do de que as suas diversidades, especificamente quanto a cultura de
seus racismos, sdo muito mais antropoldgicas e ideoldgicas do que propriamente
geograficas, no mesmo sentido de que os seus padroes de rupturas e de combates as
mazelas sociais sdo distintos. Por lltimo, os sistemas nacionais e os paradoxos das lutas
sociais norte-americanos sao diferentes dos de hegemonias neocoloniais como a
brasileira. Dentro dessas premissas, nenhum modelo de questdes nacionais ou
transnacionais quanto as percepgoes de raga e de racismo ¢ digno de comparacao, a ponto
de se autorizar como paradigma a postulacdo de uma /uta comum - ainda que algumas
aproximacdes sejam plenamente possiveis e mesmo desejaveis, para além das

ascendéncias historicas e das ancestralidades comuns.

5. Combate ao racismo a brasileira

Na percep¢ao do que a isso converge, ndo ha duvidas de que sempre
ressumbraram, também no Brasil, os sentimentos os quais desencadearam para os negros
as formacdes espaciais de guetos, de gangues - em suas recessivas acoes de violéncia e
de marginalidade, assim como no fortalecimento de suas tensdes de separagdo (mesmo
entre os mais pobres e periféricos). Uma separagdo, contudo, insurrecta, desde o inicio do
primeiro periodo republicano brasileiro - uma vez que a meta de praticamente todas as
intencdes, entdo intituladas mesticas (com tons de cima abaixo), era a suposta integragdo
completa dos negros - com a condi¢do de que paradoxalmente ndo mais persistissem em
ser africanos. Pensar nessa questdo, de uma integracdo por camadas histéricas de
aceitag¢do, equivale a precisamente remontar a corrup¢ao da producao do ser negro no
Brasil - e nela (re)investir, com todas as suas imprecagdes historicas de ideais mentirosos
e frustrantes (algo certamente distinto da declarada conjung¢@o racista e seccionista norte-

americana).

Queremos dizer que, se os modos de ser negro no Brasil se firmaram e se
contrapuseram em levante as coer¢des de integracao a vida republicana - como cidaddos
de segunda categoria -, na sua insurgéncia ética, como liberdade ontoldgica criativa e
atitudinal da existéncia do ser (de si mesmo), o que verdadeiramente corresponde ao devir
negro, em sua historia afro-brasileira (negro-brasileira), foi/¢ a sua luta em ter de se fazer
(a si) como a quem ndo tem como negar-se - com modos e com comportamentos de vida

os quais (em si) sdo irrenunciaveis. Diante disso, negar ao negro a negritude (de si)
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assemelha-se, em nosso entender, ao que Benjamin (1989) teria dito do que foi feito, pelo

capitalismo, da arte - uma fantasmagoria auratica (ou aurea?).

Na década de 1950, a UNESCO - Organizagdo das Nagodes Unidas para a
Educacao, a Ciéncia e a Cultura - patrocinou uma série de pesquisas e de estudos no Brasil
a proposito do ser negro - conduzidos pela escola de sociologia paulista, com a assinatura
de Florestan Fernandes, Otavio lanni, Fernando H. Cardoso e Roger Bastide. Os
resultados transformaram profundamente a visao a respeito da questao racial no pais: pela
primeira vez o racismo - especificamente com relacdo ao ser negro - era compreendido
como um problema social, além de uma questao estrutural da nacionalidade brasileira. Os
resultados alcangados por esses estudos promoveram, enfim, o desmascaramento da
situagdo racial no pais, com o consequente desmonte do mito da democracia racial.
Demarcaram e elucidaram algumas das diversas situagdes de discriminagdo e de
segregacao social em que se encontravam/se encontram os descendentes de africanos na

formacao do povo e da sociedade brasileira.

Dentro da nova légica republicana do trabalho livre, de pouco mais de meio
século, o ex-escravo ndo havia encontrado espago e, durante esse periodo, quem
conseguiu trabalho teve de racistamente se adequar aos padroes brancos - das
personalidades-tipo da distingao civilizacional ocidental, as quais entdo se firmavam em
uma sociedade que se urbanizava e se modernizava (Cf. FERNANDES, 1964, p.57). A
isso equivale dizer que, ao mesmo tempo em que se fazia presente, segundo as
formulacdes civilizacionais, esse ser negro - do novo Brasil - cada vez menos se parecia

consigo.

Entendemos que a evic¢do sobre a mimetizagcdo do ser negro - do ser de si
mesmo que ndo se reconhece e que se pretende outro - nos remete, desse periodo para ca,
a uma reflex@o de conflito (de posse disforica) para além das disposig¢des de ideologias e
de lutas de/da raga. Diante disso ¢ que nos perguntamos se o fato de se lidar com politicas
de inclusdo dos negros - como ag¢des contundentemente afirmativas, conforme o objetivo
de uma integragdo a ser alcangcada em niveis e em expressoes especialmente materiais
(em superacao as mazelas sociais dos diversos racismos - nem todos bem demarcados na

historia) - consistiria, realmente, em medida satisfatoria, como dignagdo do ser negro?

Nao noutro sentido, entendemos que a politica de cotas, por exemplo, como
inducdo de interferéncia social, pode, se for mantida indefinidamente e sem ajustes

continuos, acabar por fomentar no Brasil algo proximo a divisdo ja desenhada na
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sociedade norte-americana - a despeito de estabelecer como principio a integragao entre
0s que tiveram e os que ndo tiveram as oportunidades ordinariamente obsequiadas as

populagdes ndo negras®.

A despeito da urgéncia de que se revestem as agdes afirmativas e as politicas de
inducdo focal, entendemos como verdadeiramente importante que os negros € as suas
culturas sejam igualmente evidenciados, sempre, bem além da disting@o colonial que lhes
homiziou a trajetoria e que lhes vituperou a propriedade de modos e de comportamentos
genuinos de vida. Posto isso, 0 objetivo do que igualmente se intitula como acao cultural
de politicas publicas também ndo pode simplesmente festejar a visibilidade negra e a
afirmagdo das culturas afro-brasileiras no dia de sua consciéncia, mas sim interna-las
como humanidade e como cultura de sociedades em extensas bases comunais e

cotidianas’.

6. Racismo e Movimento Social Negro no Brasil

A percepgao e a compreensdo acerca dessas necessidades maiores tem se dado,
no entanto, como se o Movimento Social Negro® no Brasil quisesse revelar uma face
oculta do negro, a qual se manteve manietada por séculos de cordialidade - processo
resultante de submissao e de subjugagao imantadas pela colonialidade dos poderes no
pais -, de modo a que se imprima, com caracteres definitivos, nas consciéncias coletivas,

a necessidade de se desfazer o mito da democracia racial.

Entretanto, além do cometimento do que vai da dogura a revolta, da
subserviéncia colonial a orgulhosa marcacao ancestral, do estranhamento a denuncia dos
racismos de todos os dias, o fato ¢ que inexcedivelmente sdo negros o Ceara, o Nordeste
e o Brasil - aqui, reconhecam-se/reconhegamo-nos ou ndo, somos mais negros do que

indios, do que caboclos, do que cafuzos, do que mamelucos. Os ancestrais dessas

¢ Diga-se que o sistema de reserva de cotas é paliativo, emergencial, mas de modo algum ¢ facilitagdo,
sendo antes equalizagdo de oportunidades. O auto-identificado negro concorre a percentuais de vagas com
0s seus pares - que tiveram trajetdrias de vida e oportunidades assemelhadas as suas. Ainda assim, o que se
percebe € que, por esse sistema de cotas, s6 conseguem, por exemplo, ingressar pelo SISU nas vagas mais
disputadas de universidades federais os cotistas que, em média, atingem acima de 700 pontos na prova do
ENEM. Disponivel em: http://www.educacao.ba.gov.br/midias/fotos/mec-esclarece-aplicacao-do-sistema-
de-cotas?tipo=previous&page=>5&tipo=next. Acesso em Ago. de 2015.

7 Sociedade comunal é mais do que uma proposta de consideragdes multirraciais. E uma sociedade com
vontade de transcender as divisdes raciais ¢ o nacionalismo negro norte-americano (Cf. CASTELLS, 2001,
p. 78).

8 Doravante, leia-se MSN.
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populagdes negras, no que pesem terrivelmente todas as violéncias sofridas, em nenhum
sentido, em tempo nenhum, foram sujeitados por vitimizagdo. Eles foram, na verdade,
material e sistematicamente destituidos das possibilidades éticas de cultivarem os

conhecimentos e as prdticas de si no cotidiano de suas existéncias.

Nesse passo ¢ que talvez se faca interessante pensar na complexidade de um
assunto como o das cotas e o das demais politicas de afirmacdo, € mesmo de inclusao -
para uma maioria da populagdo a qual a si mesma ainda nao se (re)conhece(?). Nao
somente pela insercao socio intelectual, concebida pela posi¢do conscientizada do auto
declarante, mas, sobretudo, pelo reconhecimento filos6fico das questdes negras - que
invariavelmente também poderao estar nos limites do etnocentrismo de suscetibilidades
e de busca de identidades ideadas e ndo-trabalhadas em anos de exclusdo social, cultural
e econdmica. E por tudo isso que, talvez, faca-se mais necessario, antes de afirmar-se,

conhecer-se ética, estética e ontologicamente como negro.

Muita vez idealiza-se a expressividade de um movimento como legitima por
elaborar insistentemente postulacdes de inclusdo social dos individuos e dos coletivos,
seus representados. Contudo, a0 mesmo tempo, fazem-se estes mesmos movimentos
legitimadores da compreensao ética dos seus apanagios? Se ndo ¢ assim, queremos crer
que o dever ser (em nosso caso, negro) talvez esteja a formular-se mais como adequagao
ao aparato ideoldgico das plataformas (dos que capitalizam politicamente a sua condigao,
em peticdo e em procurag¢do de sua representatividade), do que propriamente como

proposicao e atuagdo ética do conhecimento do ser de si no mundo.

Por certo, inegavel ¢ a mitigagao social das injusticas e das desigualdades com
as populagdes negras, que ainda hoje persiste como heranca do passado de escravizagao,
como produto das violéncias, das ameagas e das destruigdes fisicas e espirituais, como
resultante da histéria de dominagdo, de exploragdo ¢ de colonizagdo de africanos e de
afrodescendentes, mundo afora. O que igualmente ndo se pode negar ¢ que, hoje, existe
um capital simbolico em torno da negritude - seja pela imantacdo de sua imagem (em
demanda de equiparagdo e de ascensdo social), seja pela aquisi¢do de uma outra imagem
(de respeitabilidade atribuida, ou mesmo construida, pelo discurso das politicas publicas,
dos movimentos e das representagdes sociais - e, ultimamente, por sua veiculagdo quase

compulsoria e redimida pela midia e pela opinido publica).

Nao nos opomos precisamente a ideia de que essa negritude ha, ainda, por

superar muitas das imagens estigmatizadas pelo ser social (do dever ser) branco - que
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preferencialmente se organiza e se define como identidade majorada e privilegiada no
meio das expressdes culturais. Contudo, para isso, haveriam as populagdes negras, em
massa, de levantar-se, como um bom e necessario front de oposicdes? Em evidéncia e em
contraparte a maioria (?) branca? Ou mais: haveriam de arregimentar-se contrariamente
aos que ndo se reconhecem negros? A sublimag¢do da negritude seria, assim, no sentido
dessas contraposi¢des do presente, o objetivo ultimo de todos os que se reconhecem como
negros? Diga-se, a esse respeito, que a existéncia de todo ser se conduz e se produz por
desejos e por verbalizagcdes do outro (do ser), em si e vice-versa, mas ndo do ser -

solipsista - em torno de si mesmo.

Queremos crer, com Castells (2001), que do desconhecimento acerca das
inumeraveis valéncias e adversdes do ser negro advém, prevalentemente, as
desigualdades como retroflexdo, como formas de propagacdo avessa e ressentida (de
alguns) em postulacao de a¢gdes de empoderamento, como emendas de si - para explicar-
se, para justificar-se e para exemplificar-se em perquiri¢oes de distingoes e de acessos
grandemente mediante os outros. Sao postulagdes, ndo raro artificiosas, as quais se aliam
- e muito - a algo que genericamente se compraz a ideacdo ordindria de uma concessdo
de plataforma politica para todos. Dai questionar-se, ontologicamente, 0 que mesmo esta
a se afirmar (como disposi¢do ético-estética e existencial) quando, de maneira
recalcitrante, se pleiteia a negritude nacional como endosso politico e moral em resgate

e em composi¢do do passado estruturalmente racista do Estado brasileiro.

Nao nos esquegcamos de que o Estado e o cidadao (representante e representado
legitimos de politicas?) precisam conduzir e ser conduzidos conforme a estrutura das
dinamicas e dos dispositivos do proprio poder politico. Da atuacdo ético-estética de linhas
de fuga e de pequenos devires negros no cotidiano a ordem exemplar da negritude a ser
politicamente composta, passa-se do conhecimento e das praticas de si (historicamente
fortes ou fracas) as determinagdes institucionais artificialmente coloridas. Queremos
dizer que, da dindmica de descontextualizagdo dos discursos em prol da negritude, para
a recuperagdo das éticas menores do ser negro, também deve-se operar a disjun¢do do
arcabouco de dispositivos publicos com os corpos individuais e coletivos - como entes,
aos quais nao se pode pretender deter, na medida em que aleatoriamente se lhes adira

cidadania, ou aos quais, por ocasido ou por convengdo de formas, se adjetive justica.

Qualquer separagado racionalizada e em evidéncia do negro (ndo como modo ou

comportamento de vida, mas como acréscimo de cidadania), ainda que seja uma parte
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cintilante do cosmos das reformulagdes politicas do presente (da agdo comunicativa e das
composig¢des juridicas), se ressente do ser de si mesmo - que paira sob a aura da afirmacao,
que se arroga a dignidade e a distingdo da inclusdo, mas que, na verdade, sé se afirma em
decalque do ser branco, em contraste como diferenca necessaria e em oposi¢ao cismatica,

como muitas vezes se tem observado nas marcas discursivas do MSN.

7. Amahbul e o seu vizinho

Essa fragmentagdo, melhor, esse decalque ontolégico da diferenciagdo como
forma contingente de afirmacdo, possibilita e ratifica as desigualdades em nome de
renhidas distingdes e reitera colateralmente as segregacdes de ideologias e de
preconceitos de raca na repeticao das diferencas, na reedicao de atualizagdo de suas séries
ou de suas geragdes de direitos. E como o exemplo do amahbul’, que precisava consertar
0 seu muro e, para isso, derruba o do vizinho - a fim de levar consigo as pedras também
para a fortificacao de seu reduto. Mesmo sendo o vizinho um homem pensadamente capaz
de se defender, houve por parte dele revelia a investida do amahbul - pois que havia
tempo que ele igualmente queria ter a garantia de poder derrubar o seu muro, € achou
interessante que aquele de quem antes se separava quisesse, ele mesmo, com as suas
pedras de outrora, levantar - para longe, com aquelas mesmas pedras - outros fronts

outras pali¢adas.

O homem que, se ndo derruba o muro, permite que o derribem, e que se agrada
de que os outros erijam um outro alhures (nas novas fronteiras da periferia?), ¢ o
brasileiro que se cré branco - que se investe de for¢a e reversivamente de estatistica, e
que desconsidera que o brasileiro negro pode estar sendo afetado pela auséncia de 6dio
racial no pais, mas ndo pela auséncia de racismo. O amahbul, ndo na contramao disso,
pode ser o movimento negro - que, na busca da sua autoafirmac¢ao, ndo raro, fecha-se nas
suas fortificagdes - e pretende derrubar, em um sopro de dentro para fora, todo o racismo;
ainda que, depois disso, leve consigo as mesmas pedras para a construcdo de suas
identidades. Nisso, 0s acirramentos se reiteram, e geram ciclos. Sao, na verdade, velhas

pedras da fragmentagdo do dever ser - ou isto ou aquilo.

% E o individuo que despercebe os limites da conveniéncia e da convivéncia em vizinhanga, ¢ quem
arvoradamente se langa ao empoderamento e comete atos contrarios ao que sugere a ética de si, dos outros
e da arte de viver (BOURDIEU; FANON, 1995).
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Que pedras arregimentar e arribar na constru¢do de um bom muro em nome da
igualdade, em repeticdo da diferenca? Se ¢ da tragicidade racial que falamos, se dela ¢
que mais nos ressentimos, como escolher pedras certas - a emoldurarem os reveses de
separacdo e de estranhamento na grande historia? Eis do que, grosso modo, trata a ordem
postulatoria dos movimentos sociais negros. E, no entanto, verdadeiramente preciso se
escolher o adequado, o exato, o lado ou o tom certo para que a concisdo ante o potencial
de lutas da sociedade ndo seja abalada? Nesse sentido, serd que os acirramentos nao se

dao em incitacdo apenas das periferias?

8. Tragicidade Racial

A acentuagdo do territorio é, pois,

resultado de um sentimento tragico do mundo: a
partir do momento em que nao ha transmundo
religioso ou historico, é preciso viver com
intensidade o que oferece esta terra-aqui. Jamais
insistiremos o suficiente sobre as consequéncias
dessa imanéncia. Cada ato, cada situacdo, cada
momento, constitui um todo em si.

Michel Maffesoli

A frase nietzscheana: “Aqui poderiamos viver, posto que aqui vivamos” fala de
uma cidade alema invadida pelo tédio, dominada pelo costume, sucedida pela monotonia
ciclopica do mesmo - justo quando se lhe ¢ anunciada uma verdadeira transformagao. A
cidade espera essa transformagdo, apesar de que se mantenha cercada por obrigacdes, por
cuidados, por retencdes e por cismas de toda ordem (Cf. MAFFESOLLI, 2003, p.21).

Ao se considerar a situacdo dos negros no Brasil, ante as anunciacdes da expertise
do MSN, pode-se chegar a mesma interpretacdo. Com énfase, o MSN tem tido, durante
décadas, para além de quaisquer urgéncias intelectuais, uma expressividade massiva e
com intensidade apaixonada em defesa da negritude. Entdo, apenas para n6s mesmos -
aqui, para o nosso texto -, perguntamo-nos: coOmo mesmo associar o que esta supracitado
em Nietzsche com o MSN no Brasil?

Talvez pela preocupagdo exacerbada em manter o controle social sobre o que é -
por direito - dos negros, ou em aceder a representacdo - por procuracao - de fodos os
negros e de tudo aquilo que se arroga como dos negros. Tudo isso acontecendo ao arrepio
de coexistirem e de disputarem, dentro do proprio MSN, comunidades fechadas entre si,

dentro das quais so se lida entre os pares, em que se profere solipsistamente ao par.
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Os modos, ainda que recessivos, dessa rigidez - a orbitar em torno da negritude as
mais altas poténcias -, em nosso entender, sem mais, acabam por se reduzir a uma
parametrizacao ideoldgica de condutas, a recidivas de um racismo de direitos, € mesmo
a uma espécie de arrivismo plebiscitario - inviabilizando, mais do que promovendo (pelo
menos no sentido dos devires menores das negritudes no cotidiano), a atuagdo da

indenidade ético-estética e ontologica do ser negro no mundo.

Pode-se dizer, sem nenhuma davida, que os niimeros'® da desigualdade racial
no Brasil fundamentam e autorizam, indiscutivelmente ainda hoje, toda a trajetoria de
lutas e de disputas do MSN; ainda que, pelo menos parte de toda essa disposicdo
aguerrida esteja, segundo o que vemos, ora a traduzir um esfor¢co que se imprime mais
na pretensdo por mandatos (em tutela da negritude), do que propriamente na inspiragao
de espagos e de liberdades para a manifestagdo e a construgao dos sentidos e dos modos
de se ser genuinamente negro no Brasil. E que, ao se propugnar pela distingdo como
plataforma maior, em postulagdo e em promog¢do da igualdade, acreditamos que, por
ultimo, se esteja a aprofundar, ainda mais, a conhecida e incontroversa divisdo contra

divisao, de uns com/ou contra 0os outros.

Por certo que os efeitos das edigdes de politicas bem anteriores dessa divisdo
existem materialmente a causar, ainda hoje, inestimavel prejuizo ao ser negro no Brasil,
mais sentidamente desde a tentativa oficial de embranquecimento das populagdes do pais,
com a imigrac¢do incentivada, por exemplo, de italianos e de alemaes, no final do século
XIX e no comego do século XX (a fim de que se limpasse a estirpe brasileira, que era
formada na sua grande maioria por negros e negras recém libertos, e relegados as margens
das classes, dos centros urbanos, do trabalho, das decisdes de poder, das politicas e dos

direitos sociais).

Até que ponto, no entanto, a exaustdo dos quadros estatisticos -
verdadeiramente desde sempre em desfavor dos negros - ndo cristaliza ainda mais a

necessidade de divisoes contra divisoes, ndo marca ainda mais renhidamente os lugares

10°A taxa de desemprego entre os negros atualmente chega a 10,7%, contra 8,3% entre os brancos, segundo
dados do  desemprego aberto do  SEADE/DIEESE em 2014  (Disponivel em:
http://www.gazetadopovo.com.br/economia/diferenca-da-taxa-de-desemprego-diminui-entre-negros-e-

brancos-21g80b45voqtrighkhalljham. Acesso em Abr. de 2015). E as diferengas ndo param na falta de
vagas. Enquanto 40,5% das pessoas de cor branca ocupadas, num total de 41.278.258, sdo assalariadas com
carteira assinada, apenas 29,9% do total de negros ocupados (33.972.305) estdo nessa situagdo. Dos
assalariados sem carteira, os negros representam 21,4% e os brancos, 15,9% (Disponivel em:
http://www.gazetadopovo.com.br/economia/diferenca-da-taxa-de-desemprego-diminui-entre-negros-e-
brancos-21g80b45v6qtrighkhalljham. Acesso em Abr. de 2015).
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das postulagoes, sob as formas artificiosas e teodricas do direito e das ciéncias sociais?
Afinal, como encontro de contas, as estatisticas do preto no branco funcionam como
elementos de informagdo - mas devem estar, invariavelmente, a incitar separacdes, a
fundar renovadas dissencdes (no que dependa de seus fins)? Tém de se converter em
artefatos politicos de mais bifurcacdes, necessariamente propensos a dualidade e a

fomentacao formal e juridica dos valores de mais diferencas?

Por certo que ndo devemos nos esquecer de que foram essas mesmas estatisticas
da divisdo que igualmente serviram como elemento de construcdo social, na medida em
que se fizeram imprescindiveis na elaboragao metodologica dos estudos antropoldgicos e
sociologicos (a respeito das comprovagdes irrefutdveis do racismo no pais, realizados
desde as décadas de 1950 e 1960). A fim de levantar respostas, em evidenciagdes
empiricas, a falsidade da imagem de harmonia racial que outras sociedades -
especialmente a norte-americana - enxergavam do Brasil, estatisticas de diferengas foram,
por certo, muito valiosas. O que queremos dizer ¢ que, no entanto, nao sera de seus ganhos
ou de seus déficits que ora exsurgira, no presente, a busca consciente € autobnoma por
culturas ou por modos e comportamentos de vida proprios de uma ontologia
essencialmente negra ou de praticas didaticamente transcendentes as africanidades -
como supedaneo que, em verdade, paira bem a margem dos acionamentos do MSN, haja

vista a irrealidade do que corresponda a qualquer a defasagem cultural!! entre brancos e

negros (Cf. MAGGIE, 2001, p.14).

E fato que as comunidades negras no Brasil jamais deixaram de forjar, ao longo
de nossa historia, a resisténcia dos seus valores, dos seus usos e dos seus cultos singulares,
bem como elaboraram e seguem elaborando as complexas operacdes culturais de seus
saberes, de suas técnicas, de suas crencas, de suas religiosidades, de seus ritos, de seus
modos de ser e de pensar, e de todos os seus demais comportamentos vitais - proprios de
afirmacOes autenticamente intensas e criativas de seres no mundo. Na evidéncia desse
vigor ¢ que, portanto, ndo se ha de falar em defasagem cultural entre segmentos
populacionais negros e ndo-negros no Brasil. O que, por certo, ha é a desigualdade de
acesso aos bens culturais, a desproporcao de valorizacdo, de difusdo e de preservacao das

expressoes e das manifestacdes culturais em sua diversidade. A cultura como politica

' Se formos considerar o termo, poderemos verificar, de acordo com alguns autores, como Maffesoli,
citando Marx, que os homens fazem a historia sem saber que a fazem (2003, p.28) - a isso corresponde uma
defasagem de cultura. Da mesma forma, podemos falar sobre a cultura que faz parte da histéria. O homem
a faz, cria as suas antinomias ¢ as chama de defasagem.
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publica institucional, porém, ndo se compara as operagdes do ser em suas (re)dimensdes
e em suas subversdes rizomaticas - dos territorios do ser de si, pela autenticidade e pelo
renascimento diuturno de seus modos. Isso simplesmente porque ela nao pode ser tida
como patrimonio descolado do que efetivamente é (do que se &) na memodria

(comemoragao) rediviva do cotidiano.

Cada ato em si das manifestacdes e das expressOes culturais negras, transposto
e elevado de emogdo, segue a se mitigar ¢ a se exportar, contudo, primazmente na
restricdo simbolico-midiatica de qualquer coisa como o samba, o candomblé, o futebol,
a feijoada entre outras - as quais, muito além de quaisquer restricdes topicas ou
identitarias (destinadas a mostrar ao negro o seu lugar), devem ser vistas como espagos
sociais abertos a liberdade e a indeterminacdo ética, estética e ontoldgica das
subjetividades negras no Brasil (aquém a quaisquer essencialismos, atavismos ou
determinagdes historicas, além de imune a quaisquer vitimizagdes). Trata-se aqui da
desconstrugio desses falsos conflitos existenciais entre a visdo espetacular e exdtica'” do

negro ¢ a negagao de identidades impostas e/ou concedidas.

A despeito do que, no entanto, antropologicamente condiga ou ndo com uma
cultura particularmente negra no Brasil, sera vidvel a compartimentaliza¢do entre um e
outro (um ser feito negro € um dever-ser negro)? A negritude como comprovacao da
inquietude, das forgas reprodutivas da representacao do corpo social negro na sociedade
de classes no Brasil, dos véus criados pelas convengdes e racionalizagdes, obsta o
especifico - no caso, a negritude dos negros - a diferenciacdo, a distingdo. Talvez, por
1Ss0, ndo precisem 0s negros, em suas culturas e em seus comportamentos de vida
auténticos, ser trabalhados, debatidos, categorizados, questionados, louvados nem
divinizados. Precisariam, com efeito, antes de tudo isso, ser descolonizados das estruturas
historicas do ser que os acusou e os reificou - desde a escravizagao -, a trazer-lhes reflexos

socioecondmicos, € principalmente ético-ontologicos, de minoragdo até os dias de hoje.

Poderiamos, nesse ponto, igualmente aduzir que o racismo segue forte também
porque, contra 0s preconceitos € as ignorancias atdvicos, prossegue a vertigem de
postulagdes em distingdo de posigdes, de lugares e de identidades dos corpos sociais em

nosso tempo - ao invés de simplesmente se investir no entendimento e na percepcao de

12 Ex-ético, fora do olhar e, portanto, & margem da visdo de mundo (veiculada pela cultura e pela episteme
hegemonicas e brancas). Linda Hutcheon, em Poética do pos-modernismo (1991, p.58), ao falar dos
conceitos de parddia e de politica no mundo pds-moderno, utiliza a grafia ex-céntrico, para titular aqueles
que sdo marginalizados por uma ideologia dominante.
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que o que verdadeiramente resiste ¢ a fluidez ontoldgica das diferenciagcdes e das
individuagdes dos modos de ser dos individuos e dos coletivos (em seus devires
cotidianos, menores, necessariamente negros no Brasil e para aléem de quaisquer dos
inventarios da grande historia). Portanto, a promoc¢do das ideias que pugnam pela
necessidade de afirmag¢do da raca no presente - no que envergue discursivamente os
interesses ressentidos do essencialismo oitocentista -, em nosso entendimento, mais

contribui do que propriamente combate as recidivas desse racismo.

Igualmente nesse sentido, se cultura é também diversidade, por que haveria de
se pintar de negras, pura e essencialmente, as manifestagdes culturais afro-brasileiras? As
formas de identificacdo das pessoas e de suas expressdes, afinal, sdo muito complexas.
Isso ¢ dito, por certo, sem se desmerecer a compreensao historica da necessidade de
valorizagdo das culturas negras, ante a perspectiva ainda eurocéntrica do conhecimento e
da cultura no pais - como critica histdrica e atitudinal contra o ideario de branqueamento

¢ em combate as formas de discriminacgao racial.

A questdo, entretanto, ¢ que o ponto de inflexao das culturas negras, com o
movimento negro, segue a pautar-se fundamentalmente na afirmagao da diferenca racial
para a promogdo da igualdade, de modo a varrer a (re)valorizagdo e o resgate da presenca
majoritaria negra como indice de diferenga e de evidenciacao de um produto, ainda que
exposto como diferenca (em perquiricao de igualdade). A formacao e o reconhecimento
de parte de uma intelligentsia negra, empenhada na interpretagao restritiva da elaboragao
das politicas publicas que ora vemos, ¢ a constatacdo, em nosso entender, dessa situagdo
que se expoe. Se o movimento negro pretende a construgdo de outra memdria brasileira,
ao mesmo tempo em que enfatiza as lutas enfrentadas pelos afrodescendentes por
condi¢cdes de igualdade sdcio-econdmica, por que — pelo menos parte de seu segmento -

pretende isso com esteio no estabelecimento inexcedivel da diferenga?

Dados obtidos por diferentes 6rgdos de pesquisa (como o IBGE e o IPEA)
indicam, inquestionavelmente, que a populacdo brasileira estd cindida por uma
significativa desigualdade - que se expressa, sobremaneira, pela distingdo de raca.
Sobejamente demonstra-se que a diferenga salarial, que a caracterizacdo da populacao
carceraria, que a entrada nas universidades publicas e que os indices de assassinatos de
jovens passam pelo crivo racial. No entanto, diante de toda essa violéncia material,
simbolica e psicologica - mesmo que estrutural para as instituigdes no Brasil -, as

populagdes negras talvez nao se vejam como vitimas da historia. Mais provavelmente se
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vém, segundo a nossa percep¢do, como a mulher argelina dos anos 1960 para ca: cujo
processo de colonialismo, antes e ap6s a independéncia, lhe imp0Os varias reagoes,
inclusive psicoldgicas - o véu lhe € arrancado, em seguida o véu lhe é recolocado. Um véu
instrumentalizado, transformado em técnica de camuflagem, mas também em forma de

luta (Cf. FANON, 1995, p.42).

O que queremos dizer ¢ que, nas vias de acesso a denunciagdo de tantas
desigualdades e de consequente desmistificacdo da democracia racial, o vocabulo raga
recobra, para alguns - como asserto estratégico -, vida, sentido, objetivo, e ora compactua
renhidamente com a representagdo do simbolo que o mesmo induz: o negro, como sorte
distinta, retinta. Tragicamente, precisamos reconhecer, porém, que a rag¢a, bem como a
distingdo do negro, ndo sdo sendo mais das reeditadas representacdes identitarias - as
quais a nossa sociedade habituou-se a categorizar (acusar). Esse conflito mantido na
ordem das categorias e, portanto, também das acusacdes, se instaura e se intensifica, em
nossa percepg¢ao - pelo menos em parte da orientagao das plataformas de luta do MSN -,

como reducdo a composicao de justica na forma de reparagoes do direito.

A ideia de raga vai ser repensada, retomada, reiterada, repisada, por alguns,
apresentando, pois, uma dimensao, sobretudo, juridica e retorica - como em qualquer
classificagdo aparteada dos litigios: nos quais se admite prosseguir - de postula¢oes em
postulagoes - as reparagdes materiais (Cf. MAGGIE, 2003, p.15). Tudo isso, a nosso ver,
ainda em decorréncia da recidiva de um colonialismo latente na configuragio estrutural

e organica da sociedade brasileira.

A demarcagdo de territorios negros comegaria, entao, pela recomendag¢do do
racismo, existente na visdo pungente de segmentos do proprio movimento negro e de sua
negritude a ser conflitada. Continuaria pela extensao dessa visdo as segregacdes das
camadas sociais e culturais e se copularia a historia acidentada e cheia de reveses - posto
que de acidentes e de reveses seja propriamente realizada também a tragica vivéncia

humana.

9. Memdria perdida no tempo

Qualquer caminho é apenas um caminho e ndo constitui insulto algum —

para si mesmo ou para os outros — abandona-lo, quando assim ordena o seu
coragdo. (...) Olhe cada caminho com cuidado e atengdo. Tente-o tantas vezes
quantas julgar necessdarias... Entdo, faca a si mesmo e apenas a si mesmo uma
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pergunta: possui esse caminho um cora¢do? Em caso afirmativo, o caminho é
bom. Caso contrario, esse caminho ndo possui importancia alguma.

Carlos Castaneda, The Teachings of Don Juan
(Os Ensinamentos de Don Juan)

Onde ora andam os modos e os comportamentos de vida do ser negro? Em seus
novos territorios? Na demarcacao de seus quilombos? Em suas cotas raciais? Na outorga
de seus direitos? Sim e ndo, porque talvez estas ndo sejam as verdadeiras questdes em
demanda de suas negritudes. Sabemos que passado e presente caminham juntos na
constru¢do das memorias humanas. O passado, por ser sempre lembrado, quer ser
superado. O presente como eterno continuar de acontecimentos talvez queira renovar-se.
Caminham, um em sintese do outro, na (des)constru¢do dos vinculos humanos, a
excederem os seus rizomas para além de qualquer demarcacao provavel. Quigd, também
inspirem a (re)invenc¢ao de culturas negras, de modos de ser, de pensar, de sentir e de agir
negros, (ir)rompidos no contexto em que ora se encontram, s€ comemoram € Se
rememoram os negros reais - no indefinivel de suas negritudes, de suas africanidades, de

suas ancestralidades cotidianas, e para além de quaisquer herancas da grande historia.

Nao nos lembrarmos de que as identidades raciais podem ter mais de resquicios
de um passado cristalizado do que de novidadeiras peti¢oes de cidadania ¢ o que, talvez,
torne tao dificil nos libertarmos dos estigmas, dos caminhos circunstanciados a escolhas
fechadas e a pares de oposi¢des necessarias, quando as verdadeiras questdes das praticas
de liberdade talvez sejam - para o ser de qualquer cor - éticas vivas, estéticas dlacres e
coragem para se ser o que se é e o que se pode fazer de si. Entdo, quando nos dizem
ragas, outorgam-nos escolhas e, de forma tragica, também nos impdem os partidos ou os

lados do presente.

Por certo que a l6gica colonial foi mais perversa do que as escolhas do presente
e os seus imperativos de renovagdo. Sem duvida, a sua crueldade subordinou os destinos
e cativou as mentes as premissas de conceitos historicos de violagdo e de exploragdo.
Caminhos s3o percorridos até hoje para desfazer toda a logica da incompreensdo e para
fazer suscitar a luta contra todo o soterramento dos repertorios negro-africanos - que ainda
ressuma no presente das sociedades pos-coloniais. Apropriamo-nos, entdo, das lutas, dos
movimentos advindos das a¢des democraticas e comunicativas, das tensoes sustentadas
pela heterogeneidade global — posto que com mais esperangas € com menos Crengas.

Parece-nos, todavia, que repeti¢oes, que elos recessivos de movimentos sociais, que
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postulacdes aguerridas de conflitos étnicos e raciais vém, fragorosamente, perseguindo
rumos e itinerarios de lutas sem um coracdo. Elaboraram caminhos multitudinarios e
desunidos dos lagos afetivos que as trocas culturais do cotidiano melhor favoreceriam -
além dos lagos intelectuais que podem estar fortalecendo preferencialmente os

partidarismos de legendas e de bandeiras.

As repeti¢des sdo, nesse sentido, uma espécie de permanéncia. Repetem-se
costumes, tradigdes, atitudes reaciondrias e, nao muito diferentemente (como se
gostaria?), repetem-se os conflitos em prol da ratificagdo de identidades. Identidades que
detém, em si, o conflito instalado - e que, por conseguinte, detonam constantes reagdes
aos sintomas permanentes, a ndo serem facilmente debelados sendo com a destrui¢cdo ou

com a contaminagao de muitos corpos.

Sob esse aspecto, 0s novos lugares de negros nao podem ser (re)pensados como
retorno a um mundo cristalizado, a fim de fazer insurgir - no procedimento de pesquisas,
no mote de movimentos - repulsdes as quais, a mais, (re)cristalizariam o presente.
Queremos dizer que, a pretexto de romper o processo de cristalizagdo, o reconhecimento
identitario, por vezes, ¢ inopinada e paradigmaticamente sequestrado - e reelaborado
como uma urgéncia. As culturas e os modos de ser, com as suas singularidades rituais e
com 0s seus comportamentos vitais, contudo, ndo haveriam de se cristalizar, tampouco
de se perder na urgéncia da conjun¢do de seus caracteres - ou na descaracterizacao e

renovagdo de antigas repeti¢des.

Consideracoes finais

No que a isso converge, como sim ou como ndo, parecem-nos ora compungidos
a configurar-se, em movimentos € em caracteres de urgéncia, 0 negro € a sua negritude.
Entendemos, porém, que a permanéncia buscada pela negritude ndo pode ser a de sua
prisdo a libertar-se, impermanente, no conflito de si mesma. A propdsito de se ser negro,
apropriemo-nos dos devires negros - nao do dever-ser negro. Concitemo-nos, indefinida,
¢tica e ontologicamente, em nossas proprias negritudes: inventemo-nos, pois, sem
cartilhas, como negros. Fagamo-nos, sem prescrigdes € sem garantias, como negros.
Sejamos nos mesmos, sem identidades, nem reveses, nem recompensas, negros! Nem

mais nem menos.
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