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RESUMO

O presente artigo pretende realizar uma breve avaliagdo sobre os efeitos da composicdo dos
poderes na jovem nacgdo guineense sob os impactos das relacdes pds-coloniais, mantidas em
conformidade aos interesses e aos modelos de governanca ocidentais. Destaca-se a
compreensdo acerca da mandjuandadi, da recuperacdo de seus ditus, de seus tradicionais
modos e comportamentos de vida coletiva, como possibilidade a atual transformacdo das
relacdes de composicdo da ordem social e politica na Guiné-Bissau.
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ABSTRACT

This article intends to carry out a brief assessment of the effects of the composition of powers
on the young Guinean nation under the impacts of post-colonial relations, maintained in
accordance with western interests and governance models. The understanding about
madjuandadi, the recovery of its ditus and of its traditional ways and behaviors of colective
life, stands out as a possibility to the current transformation of the relations and composition
of social and political order in Guinea-Bissau.

Keywords: mandjuandadi; post-coloniality; self-composition of powers and political
governance in Guinea-Bissau.

INTRODUCAO

Ao longo dos séculos de colonizacdo e de relacbes com o ocidente, muitos
questionamentos foram levantados acerca das organizagcfes sociais e dos modos de vida das

diversas culturas e etnias africanas; questionamentos de estranhamento, de hierarquizacao, de
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comparacdo, classificacdo e demarcacdo da alteridade pelo controle dos parametros
civilizatérios do colonizador. Do lado dos africanos, (ex)colonizados, no que se refere as
possibilidades de (re)construcdo de suas identidades, com base na resisténcia e no
reconhecimento de lutas em perspectiva dos interesses de Africa, ou simplesmente pan-
africanistas, a completa descolonizacdo ainda € tarefa a ser realizada, manifestando-se como

necessidade politica, econdmica e social em uma série de sentidos.

De fato, nos discursos sobre o entendimento e as inUmeras propostas ao enfrentamento
dos efeitos do colonialismo sobre Africa, o continente segue sendo interpretado como vitima
historica de seu passado de invaséo e dominacéo, tal como sombra determinante, inamovivel e
onipresente de seu atual estado. A despeito da diversidade de povos e nacGes africanas, €
como se todos os africanos continuassem incapacitados a um aparente destino comum,
atavico, teleoldgico, genético de miséria, minoridade, tutela e subdesenvolvimento -
absolutamente forjado pelos referenciais de interesses e paradigmas ocidentais da
modernidade. Toda a Africa, como circunscrigio histérica imensa das matrizes modernas de
producdo do capitalismo, prosseguiria, pois, sob o sinistro libelo colonial - sem um presente,
sem nada, sem uma forca propria, sem nenhuma invencdo nova que eficientemente lhe

permitisse desvencilhar-se do pessimismo de sua heranga de dominagéo.

Os modos e os comportamentos tradicionais de vida, relativos aos saberes, aos valores,
as préaticas e as artes ancestrais - em meio a necessidade presente de afirmacdo de uma
ecologia politica de novas perspectivas e arranjos sociais - parecem nao inspirar ou motivar
suficientemente os africanos a lograr superar as suas expectativas de soberania e
autodeterminacdo para além dos discursos e anincios mantidos sob a recomendacdo de forcas,
observacles, convencOes, tratados e avais de redes, agéncias e demais organismos de
contingenciamento internacional. Ao contrario, as iniciativas de investimento e de adequacao
dos atuais estados africanos - aos circuitos exdgenos da presente fase global do capitalismo
financeiro e tecnolégico - se sucedem como tdnica: na aposta tributaria a repaginados

modelos e paradigmas hegemdnicos da economia politica internacional.

As propostas alternativas de desenvolvimento e reabilitagdo histdérica de valores,
saberes, fazeres e formas autocompositivas de producdo social e governanga enddgenas
seguem sendo vistas e compreendidas como atraso pela maioria das liderancgas politicas e
intelectuais do continente, de modo que muitos dos que defendem a superacéo do legado de
dependéncia e humilhacédo colonial séo, na verdade, cegos, insensiveis ou corrompidos e - por

iSS0 mesmo - quase sempre indiferentes as iniciativas que busquem desenvolver ou reabilitar



paradigmas de sociabilidade e governanca pautados em praticas e saberes reconhecidamente
autoctones, os quais reflitam e permitam a afirmacdo da pluriversalidade dos modos e
comportamentos de vida genuinamente africanos: em sua empiria mais direta e coletiva com a

vida, com a terra e com as tradigdes ancestrais.

A questdo ¢ que Africa segue sendo periférica aos olhos da maioria dos proprios
africanos, notadamente de seus dirigentes - que ndo propdem o seu desenvolvimento sendo a
partir de perspectivas exdgenas, e essa é a maior evidéncia de que as raizes do colonialismo
seguem firmemente fincadas nas subjetividades (ex)colonizadas, as quais racistamente ainda

se estranham em meio ao narcisismo de suas diferengas.

Diante disso, se ndo se tornam os africanos e a mentalidade acerca de suas jovens
nacionalidades capazes de identificar e ultrapassar a persisténcia das dominagdes exdgenas -
nas suas formas contemporaneas de pensar e escrever o continente -, seguir-se-a repetindo,
ainda a pretexto de um suposto e necessario titulo civilizacional, 0 mesmo legado colonial: tal

como originalmente idealizado e instaurado pelo colonizador.

N&o basta, com efeito, pér fim ao sistema colonial - inglés, francés ou portugués (a
esta altura, pouco ou nada importa) - simplesmente mediante a obtencdo de um estado
constitucional independente, do ponto de vista da instituicdo condicional e quase sempre
precaria de um governo proprio. E necessario fazé-lo partindo de uma teoria e de uma prética

que ndo imitem mais em nada os valores e as distingdes do colonizador.

Para tanto, faz-se preciso, como nos diz Cabral (1978), aprender a pensar e a agir com
a prépria cabeca. Na pratica, a luta contra o colonialismo ou contra a colonialidade - tal qual
persistente e atual realidade historica - haveria necessariamente de passar por uma ruptura
total e radical, abjurando criticamente todos os projetos de modernizacdo, herdeiros dos
impérios coloniais, e que ora anunciam feericamente a inclusdo do continente no mercado

financeiro e tecnologico da atual globalizagéo financeira e tecnoldgica.

Africa, contudo, ndo se libertara dos efeitos da colonizacdo concorrendo em versdes
monetarizadas, financeiras, ecologicamente depredatdrias, tecnologicamente dependentes,
exploratorias e ocidentalizadas de desenvolvimento internacional. Dai a importancia e a
necessidade de se revolucionar endogenamente todos 0s seus pensamentos, acdes e
postulacOes decoloniais, e eleger a cultura - ou as vérias culturas africanas - como centro das
reflexBes sociais e politicas: no sentido de se agir a transformagdo das sociedades numa

perspectiva politica e eticamente sensivel e sustentavel, conforme o0s modos e o0s



comportamentos de vida condizentes com os saberes e a tradicional ancestralidade dos povos

africanos, e 0s seus incisos valores civilizacionais.

Destacamos aqui 0s estranhamentos e 0s questionamentos, levantados ao longo de
todos esses anos de dominacgdo e subserviéncia, contrérios a existéncia ou a consisténcia de
uma gnose africana. Ou seja, a respeito de epistemologias ou eficientes praticas de saberes
genuinamente africanas, e dos desdobramentos que isso tem quando nos propomos ao desafio
de pensar a Africa, 0s seus problemas e as suas potencialidades atuais, a partir de dentro: em
uma perspectiva enddgena, buscando ancora para o seu desenvolvimento no riquissimo
acervo de seus saberes, de suas ciéncias e praticas tradicionais, bem como em seu vasto

mosaico de etnias e culturas.

Ainda hoje, para muitos, configura-se como utoépica ou mesmo irresponsavel a visdo
de que a verdadeira transformacdo, almejada pela maioria dos africanos, passa
necessariamente pelo entendimento e o reconhecimento de que é necessaria a volta as raizes
comuns da tradicdo, aos valores fundantes das sociabilidades africanas e de sua consciéncia
em luta e resisténcia contra as inimeras formas e estruturas de dominacéo e opressao. Muitos
se negam a reconhecer que 0s sistemas de dominacao alienigena, oriundos da época colonial,

seguem atualmente se impondo - com muita forca - praticamente contra todo o continente.

Em linhas gerais, ao que aqui denominamos de raizes da tradicdo correspondem
valores e usos comuns, sendo a todos, @ maioria dos povos e etnias africanos, traduzidos pela
harmonia, a solidariedade, o respeito muatuo, o culto aos ancestrais, o convivio junto a
natureza e, sobretudo, o sentimento de familia em sua dimensdo genuinamente étnica e
grupal. A unido em torno desses valores comuns, como sintese civilizacional de um ethos de
resisténcias e identidades negro-africanas, em luta contra as imposicOes historicas da
escravizacgdo, do racismo, do colonialismo, da segregacdo, do epistemicidio e do imperialismo
branco-ocidentais, propuseram a todos os povos do continente convergentes expressdes de
movimentos, vivéncias, reflexdes, organizacbes e forcas: em busca de potencializacdo e
unidade contra as imposigdes de violéncia e desumanizagdo historicamente infligidas a todos

os africanos ao longo de mais de quatro séculos.

O maior registro desse poderoso movimento interno de pensamento, resolucédo e acéo,
em unidade recente de luta, consciéncia e resisténcia - em torno da humanidade e da defesa
unitaria da autodeterminacdo africana -, foi (e provavelmente continua sendo) o Pan-

Africanismo: com 0s seus inumeros intelectuais, liderancas, ativismos, militancias e



manifestos, responsaveis por deflagrar e propulsionar os sucessivos processos de luta por
independéncia continente adentro; conjugando tradigé@o, consciéncia anticolonial e libertacéo
africana praticamente ao longo de todo o seculo XX.

No entanto, essa consciéncia em torno da unidade na luta pela libertagio de Africa e
dos africanos contra o colonialismo resultou, para além dos processos de independéncia, no
curso de inumeros levantes criticos a dominacéo e ao universalismo ocidentais, em diferentes
expressdes e movimentos solidarios: de recuperacdo e (re)valorizacdo local de saberes e
cosmovisdes ancestrais, bem como de usos e praticas civilizacionais tradicionalmente
endogenos. Desse renascimento africano, de singulares mundividéncias e reconhecimentos
préprios, de modos e comportamentos de vida originalmente autoctones, diversas
epistemologias e formas de pensamento assumiram vulto no mais recente periodo pos-
colonial, algumas como estofo consciencial em proposicdo a unidade e a cidadania das jovens
nacionalidades, outras em atendimento as demandas de desafiadora composicdo da soberania

e da organizac¢ao dos novos estados.

A exemplo das mais Ultimas revitalizacGes dessas tradi¢fes filoséficas de (re)abertura
do pensamento, das formas gnosticas, de conhecimento e de éticas da humanidade, dos estilos
de vida e dos préprios valores civilizacionais africanos (ntu) - em respeito e resgate ao
sagrado, a terra e a ancestralidade, para a definitiva superacdo de todos os horrores da
colonialidade - podemos destacar, da segunda metade do século XX para ca, a énfase nos
estudos sobre rekhet®, a propagacéo dos valores da bisoidade*, dos modos de vida ubuntu®, a
individuacdo da filosofia dogon, yurugu® e, mais especificamente em Guiné-Bissau, a
ascensdo da mandjuandadi: como expressdao de tradicionais saberes coletivos em luta e

resisténcia contra as opressdes do colonizador.
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Todas essas, como expressdes gnosticas e geopoliticas de resisténcia e afirmacédo da
humanidade, dos espacos e das formas de pensar tradicional e genuinamente africanos -
concernentes aos seus saberes orais e ancestrais, acerca das singularidades, dos ritos e dos
modos africanos de ser e inserir-se no mundo -, levantam-se contrarias aos epistemicidios e
aos racismos antinegro e antiafricano do colonizador branco. S&o, por isso, potentes formas de
afirmacéo em convergéncia a unidade africana, em polidialogo ao que Africa tem a dizer e a
ensinar de si - por si mesma, em sua unidade - a0 mundo e as suas determinagdes universais
modernas: as quais, ao longo dos ultimos séculos, tém desgracadamente pontuado 0s negros,

0 seu continente e as suas diferencas como barbarie e miseéria.

Por 6bvio que alguns aspectos desses modos de saberes e comportamentos tradicionais
imiscuem-se, em uma ou outra figura ou situacdo, em meio a interesses e ocasifes ideoldgicas
- de justificativas politicas menos dignas e subsumidas a interesses utilitarios, de uma ou outra
lideranca ou composicdo politico-partidaria local, a qual ainda se vale ou argui o poder da
tradicdo como subterflgio a manutencdo de vantagens e conservadorismos setoriais.
Assertamos, todavia, que esses sao detratores, abusadores que, falsamente - em nome das
tradicbes e ancestralidades africanas -, seguem indebitamente traindo a sua terra e a sua
humanidade, em conluio aos expedientes e consorcios coloniais, dos quais pretendem seguir

obtendo vantagens e privilégios.

Nesse sentido, procuramos neste artigo empreender algumas breves reflexbes e
andlises a titulo de contribuicdo a emancipacdo consciencial guineense - de suas atuais e
persistentes amarras, sobretudo de ideias, simbolos e representacdes, quanto a heranca
colonial; elegendo como base para tanto o pensamento revolucionario de Amilcar Cabral,
acerca do papel fundamental e imprescindivel da cultura no processo de luta pela
independéncia em Guiné-Bissau, bem como as consideracdes de Odete Semedo, a propdsito
da mandjuandadi, como expressdo de um sentido ontoldgico proprio ou de sentimento ético
de unidade e pertencimento guineenses, em meio a diversidade étnica e linguistica das

diferentes culturas e tradi¢des do pais.

Entendemos que as distintas contribuicOes desses intelectuais, acerca da unidade na
luta contra a dominag&o colonial, por meio do pensamento e das praticas coletivas de vida e
cultura da mandjuandadi, ndo se efetivaram ainda como historicidade definitiva: para a
verdadeira independéncia de Guiné-Bissau ante o seu estado de submissédo colonial. No
decorrer deste trabalho iremos, pois, tecer algumas reflexdes acerca da importancia de se

enxergar na cultura e em uma ética de unidade e solidariedade entre os guineenses (cuja



melhor expressdo parece-nos ser a da mandjuandadi) um caminho vidvel para a
transformacéo da Guiné-Bissau - e de outros Paises Africanos - em realidades historicas que
verdadeiramente se pensem e se giram a si proprias: de acordo com os ideais de Amilcar
Cabral, Miguel de Barros, Odete Semedo entre outros/as intelectuais. Para a realizacdo dessa
empreitada, utilizar-nos-emos de uma abordagem qualitativa, de cunho eminentemente

tedrico-bibliogréfico.

A cultura tradicional como arma de libertacdo dos Paises Africanos

O continente africano é o terceiro maior do mundo em extensdo, composto por
cinquenta e quatro paises. Uma diversidade enorme de paisagens, biomas, recursos, povos,
etnias, culturas, religides, tradi¢des e linguas constitui a sua vasta disposicdo fisica, humana,
econdmica, politica e social. A sua historia € a mais antiga da humanidade, sendo Africa
mesma o proprio berco de toda a humanidade. A despeito de toda a sua heterogeneidade e
imensiddo, o continente negro consegue ser, a0 mesmo tempo, um espago Unico e auténtico,
diferenciado e notavel, quando em comparacdo ao restante da humanidade e as demais terras

do planeta.

Os diferentes motivos pelos quais lhe sdo atribuidas carateristicas tdo Unicas e
especiais se devem, principalmente, as suas particularidades culturais, étnicas e linguisticas,
correspondentes a distingOes e estilos de vida baseados em préticas, ritos e valores coletivos,
de culto a ancestralidade, de profundo respeito e reconhecimento as pessoas mais velhas e de
reveréncia & natureza - como extensdo ou continuidade do encontro entre a humanidade e a

divindade.

Disso tudo, nds, africanos, de modo geral, tradicionalmente muito nos orgulhamos e
seguimos prezando - tal como fundamentos éticos e de sabedoria pratica -, apesar de todos 0s
reveses historicos da colonizacdo sobre nds. Todavia, por conta desses mesmos reveses -
cujos efeitos se fazem sentir desde hd mais de quatro séculos -, praticamente toda a
diversidade dos espacos e das culturas em Africa segue ainda hoje incompreendida; sendo o
continente, como um todo, marginalizado por fatores os quais, historicamente, poderiam se
reverter em favor de nossa unidade e do fortalecimento de valores e interesses comuns, ao

invés de seguir informando indices de incompreensao e de preconceito ocidentais.



Em meio a toda a pluriversalidade africana, a Guiné-Bissau € um pequeno pais,
espolio nacional da colonizagdo portuguesa, situado na costa ocidental do continente, sendo
reconhecido pela bravura e autodeterminacdo por meio das quais o0 seu povo se afirmou -
antes, durante e apos a instalacdo do sistema colonial. Com efeito, Guiné-Bissau foi, das ex-
coldnias portuguesas, considerada a mais dificil, a mais impenetravel e reconhecidamente a
mais aguerrida na luta para a conquista de sua independéncia. A despeito de pequeno, Guiné-
Bissau é um pais multiétnico, plurilinguistico e plurirreligioso; de tradicGes, saberes,
naturezas e rituais bastante variados, ainda absolutamente vivos, 0s quais compdem um
mosaico riquissimo, e que representou - e representa ainda hoje - um elemento preponderante

para a conquista de sua independéncia e emancipacéo social (CABRAL, 1978).

Desde a conquista da independéncia pela luta armada, até os dias atuais, a Guiné-
Bissau enfrenta uma onda constante de instabilidades politicas, resultante em uma expressiva
e profunda descontinuidade governativa e administrativa. Esse cenério de instabilidades, ao
longo de seus quarenta e seis anos de independéncia, tem gerado grandes entraves as acdes de
atendimento das necessidades da populacéo, bem como ao investimento nos setores chave ao
desenvolvimento do pais. Trata-se de uma realidade a qual evidencia o descompromisso dos
seus dirigentes politicos com os interesses populares e nacionais, tanto quanto expde a
imprescindibilidade de ruptura com a persistente logica dos modelos de governanca e

organizacdo politica ocidental, herdeiros diretos do sistema colonial.

O que, contudo, se verifica ao longo da histéria da jovem republica guineense € que
todos 0s movimentos reflexivos e/ou propositivos 0s quais intentassem/intentem
redimensionar politicamente o pais - a partir da descontinuidade com os modelos coloniais de
exploracdo do trabalho e dos recursos do povo e de sua terra - tém sido sistematicamente
sufocados. A reivindicacdo a construcdo de solucbes enddgenas, capazes de valorizar as
potencialidades presentes e de dialogar com os saberes e as formas de vida tradicionais, ndo
consegue suscitar nas liderangas politicas e intelectuais locais a resolucdo a reinterpretacéo

critica e profunda dos supostos legados civilizacionais do imperialismo.

N&o obstante & irresolucdo quanto & emancipagdo definitiva dos espdlios do
colonialismo, quanto aos repertorios de conhecimentos em disputa, 0 que se haveria de
postular - em superacdo a logica de subserviéncia colonial a que se vé submetida a Guiné-
Bissau desde a sua independéncia - é a construcio de novas praticas e saberes sobre Africa e

Guiné-Bissau, com base na sua propria consciéncia historica: entdo contada, compreendida e



atuada pelos proprios guineenses, pelo povo e por suas liderancas tradicionais de anciaos,

régulos, muros e djambakusis.

Isso, no entanto, soO se tornaria possivel se se abjurassem todas as formas de saber e de
representacdo que seguem acompanhando as condi¢cdes de dominacdo, de governacgdo e
exclusdo - associadas ainda a alienacdo e a exploragdo tanto da Guiné-Bissau, quanto da
maioria dos demais povos e nacdes africanas. Urge produzir discursos politicos e cientificos
os quais reflitam as possibilidades sociais do continente e da Guiné-Bissau na atualidade, e
que Ihe caracterizem com identidade prépria, dialogando, a partir de suas referéncias internas,

com o resto do mundo, sem mais lastros do passado colonial ou assimilacionista.

O que acontece, no entanto, é que - apesar das independéncias e dos profundos debates
intelectuais e politicos - uma perspectiva colonial difusa parece continuar determinando a
dindmica das relacbes de saberes sobre praticamente todo o continente africano e as
configurac@es politico-econémicas de suas possibilidades de continuidade e desenvolvimento.
Uma percepcdo mais acurada a respeito disso permite ver que as politicas imperiais foram, na
atualidade, apenas exteriormente reformuladas; mantida, na pratica, a hegemonia de velhos e

novos exploradores sobre os interesses locais.

As questBes de intransigéncia as dividas coloniais, de contencdo aos movimentos
migratdrios, dos estados-problema, das guerras étnicas, das disputas de fronteiras, da
invaridvel pobreza do mundo representada midiaticamente no subdesenvolvido continente
africano; do racismo institucional e epistémico contra tudo o que é e provém de Africa sdo
alguns dos aspectos que nos chamam a atencdo para a persisténcia da colonizacdo e do
racismo antinegro e antiafricano como dinamo ou eixo estrutural do préprio capitalismo

mundializado (em seu estado atualissimo!).

Por outro lado, posto que sob o lema da luta pela emancipagéo e pela autonomia, as
liderancas politicas nacionalistas e pds-independéncia aceitaram, na sua maioria, as categorias
bésicas que o discurso ocidental seguiu imprimindo sob a esteira de uma historia Unica ou
universal - que relega Africa invariavelmente & minoridade e & subserviéncia ao norte global,
tal como precisamente segue acontecendo com a Guiné-Bissau. Ao seu tempo, foi sendo
substituido o paradigma de civilizacdo da modernidade colonial pelo de progresso e
desenvolvimento econdmico das jovens nac¢Ges independentes, para a sua suposta integracdo a

sistemas e cadeias produtivas, em grandes projetos de investimento e financiamento (a titulo



de endividamento e submissdo dos governos locais aos interesses de investidores e

corporacdes internacionais).

No entanto, poucos ou nulos foram os esforgos efetivamente realizados no sentido de
se assumir politicamente uma reflexdo filoséfica, ontolégica sobre a propria condigdo
guineense e africana, em face do ser de si da guinendadi no mundo e a propoésito de sua
humanidade. Face a persisténcia das teleologias herdadas da situacdo colonial, o que de fato
se radicalizou foi a diferenca ou a distin¢do negativa a tudo o que grosso modo remetesse a

Guiné-Bissau e ao continente africano em geral.

Nas décadas que se seguiram a independéncia do pais, a necessidade de se justificar a
legitimidade do direito a autodeterminacdo, a soberania e ao poder de governar passou pela
mobilizacdo em torno da figura e da memoria dos herdis - tanto quanto do sentimento de
vitimizac&o, de um corpo punido, quer por um essencialismo tragico e estratégico, quanto por
formas deliberadamente violentas de se lidar com as diferencas. Em qualquer uma das
situacOes, a ideia de raca e a radicalizacdo das divergéncias, acompanhadas das infindaveis
narrativas de urgéncias e desgracas, persistiram a envenenar os discursos de unidade e a
enterrar as ansias de liberdade do povo: como mistida, como decepcdo diante das muitas

promessas anunciadas e jamais cumpridas.

O direito a poder pensar pela prdpria cabeca, como reivindicava Amilcar Cabral
(1978) - e, logo, a construir as suas proprias imagens e identidades -, passa pelo didlogo
critico dos que procuram entender a realidade politico-social guineense e africana
precisamente a partir da disposicdo de suas representacGes contemporaneas, questionando a
presuncdo das narrativas histdricas e das geografias associadas a conceitos e representacoes
insistentes na estagnagéo de Africa e da Guiné-Bissau as antipodas da civilizag&o.

Na pratica, é preciso assumir que Africa e as suas nacionalidades, como categorias
homogéneas - bem como todas as demais as quais lhes sdo comumente associadas -, existem
apenas na origem dos textos e documentos do colonizador: os quais constroem as suas
representacbes como uma ficcdo sobre a alteridade. Portanto, aquém a quaisquer
especificidades ou reais necessidades do continente, a onda de politicas neoliberais que se
espalha a partir dos anos 1980 vai inevitavelmente tornar os governos e os estados africanos
reféns das instituicdes financeiras e dos demais organismos de vigilancia, controle e

deliberacdo internacionais sobre o destino africano.



Todas as reformas introduzidas traduziram-se, entdo, ndo apenas em inflexGes
econdmicas (injuncdo a uma economia de desenvolvimento neoliberal), mas também em
adequacgdes dos estados recém-formados (e de suas jovens nacionalidades) as novas
configuracBes dos interesses globais: em continuidade aos projetos de morte e exploracdo dos
africanos e de seu continente. Os servicos sociais publicos, como saude e educacdo, ndo
poderiam, pois, jamais se consolidar como politicas de estado e haveriam de ser

dramaticamente reduzidos.

Nesse contexto, as epistemologias (neo)coloniais, no campo das ciéncias sociais,
continuam a privilegiar uma perspectiva analitica ahistorica, sobre Guiné-Bissau e
praticamente toda a Africa, sacrificando a sua pluriversalidade pela universalidade do
colonizador; massacrando, como outrora, 0s seus saberes orais, a sua sintonia com 0s mais
velhos, com a natureza, com o0s ancestrais da familia e as liderancas tradicionais, como
sinbnimo de atraso; insistindo numa forma Unica de encomendar falsas solucbes para o
forjado subdesenvolvimento africano e produzindo, a esse respeito, uma verdade hegemonica
acerca de Africa e dos africanos como problema a ser equacionado pela humanidade e a

intervencdo de conhecidos e novos exploradores.

De modo mais amplo, um dos principios fundadores - dos discursos privilegiados
recorrentes nas ciéncias sociais - € o de que ha apenas uma unica maneira de se saber e de se
conhecer 0 mundo, ao invés de multiplas; devendo persistir somente a forma cientifica de se
produzir aquilo que pode ser considerado como verdadeiro - precisamente a respeito da
existéncia dos outros, dos diferentes e de sua histdria: a titulo de invariavelmente manté-los

sob o seu controle.

Sob essa perspectiva, desafiando as dicotomias que insistem em opor um sSuposto
saber universal e verdadeiro, de matriz eurocéntrica, a todos os outros, vistos ainda como
expressdes locais ou periféricas de crencas e mitos, a Africa - em sua imensa diversidade e
complexidade - segue permeada por inimeros desafios epistémicos: 0s quais pugnam por
superar e reparar 0s impactos e os danos historicamente causados sobre si pelo capitalismo, e

a inflicdo de suas violentas relag6es coloniais sobre os corpos e as mentes dos africanos.

Nessa logica, exortamos a fundamental importancia de se resgatar as formas
tradicionais de resolucdo de conflitos, de composicdo da ordem social e de governanca
coletiva; as quais, antes do regime colonial, eram as unicas vigentes nos territérios da Guiné-

Bissau e dos demais estados pds-coloniais, eficiente e comumente baseadas nos valores



coletivos e fundantes das tradicionais sociedades africanas. N&o noutro sentido, Amilcar
Lopes Cabral, um dos principais nomes do Pan-Africanismo e idealizador da luta pelas
independéncias de Guiné-Bissau e Cabo-Verde, acreditava que a libertagdo de todos os Paises
Africanos se daria, primordialmente, com base na legitimidade de seus proprios fatores de
cultura; ou seja, a cultura tradicional africana seria, segundo Cabral (1978), a arma mais

poderosa para a luta anticolonial.

De fato, é consenso entre 0s guineenses que 0 NOSSO Maior recurso e a nossa maior
forca unitaria reside na cultura que nos liga a nossa terra, aos nossos ditus e a nossa
ancestralidade. Foi essa consciéncia que nos conferiu a vitéria sobre o colonizador. Trata-se
de uma realidade absolutamente viva e atuada pelos guineenses em cada ritual, em cada
celebracdo - de vida, de morte, de alegria, de passagem, de dor e de inicia¢do - geracao apds

geracdo, das mais diferentes etnias, desde as tabankas mais longinquas até a prasa de Bissau.

Nos diversos elementos comuns dessas raizes culturais da guinendadi, verificam-se a
convivéncia harménica e pacifica entre as diversas comunidades, 0s costumes de se dizer
mantenha, a for¢a do polon garandi e da firkidja de cada djorson, a abrangéncia dos ditus nos
ensinamentos e ritos presididos pelos mais velhos, nas historias contadas pelos djidius. Dessa
unidade guineense, ergue-se o nacionalismo de seu kriol e, sobretudo, as formas distintas de
ser, de estar e de classificar-se no mundo como guineense, precisamente naquilo que podemos

entender como mandjuandadi.

Em convergéncia ao enfrentamento de qualquer fenbmeno que ameacasse pér em
causa a forca dessa unido, Amilcar Cabral elegeu e defendeu afincadamente a mandjuandadi e
a cultura tradicional: com o intuito de derrotar o colonizador, de expulsar do territdrio
guineense a ideologia imperialista e racista que enxerga os povos africanos como desprovidos
de razdo, de ciéncia e de civilidade, como incapazes de guiar o seu préprio destino.
Enfocando nos usos e costumes de diferentes etnias da Guiné-Bissau, constata-se, com efeito,
que em todas elas a cultura coletiva dos beneficios da terra e da familia - por meio da
reveréncia a sabedoria e a autoridade dos mais velhos - sobressai a quaisquer interesses
utilitarios e particulares: sendo tudo o que se faz e tudo o que se produz propriedade da

comunidade, de modo a ser a vida um resultado repartido entre todos.

Os valores da mandjuandadi ensinam, pois, que cada membro da coletividade deve
dar sempre o melhor de si: nisso se distingue o seu valor, se notabiliza o seu reconhecimento

moral. Todos e cada qual devem contribuir - no que puderem - para a reserva de alimentos,



para a manutencdo da paz e para o equilibrio e bem-viver (entre si, com a natureza e com 0s
defuntos ancestrais) (SEMEDO, 2010, p.123). A forca dessa cultura solidaria e comunitaria
da mandjuandadi denuncia, pois, o colonialismo que divide e que enfraquece, pde por terra a
alienacao do assimilacionismo e evidencia o espirito revolucionario, o nivel civilizacional e a
capacidade sapiencial de equilibrio e organizacdo dos guineenses para empreender, ao seu
modo, a luta contra o imperialismo, o (neo)colonialismo e o neoliberalismo - os quais Ihes

pretendem continuar roubando os recursos e os modos proprios de vida (VILLEN, 2013).

O colonialismo, em todas as suas dimensfes e ambitos de atuacdo, buscou
incessantemente liquidar ou isolar a cultura dos povos colonizados, 0 que demonstra
claramente a sua preocupacdo em buscar sempre dividir e suscitar davidas, distensdes,
desconfiancas e disputas internas entre os colonizados. Os exploradores, de fato,
compreendem muito bem a poténcia ameacadora que a tradicdo cultural representa as suas
imposicdes imperialistas e alienagfes racistas. Por isso, foi, e é, através da distin¢cdo da
cultura, que se obteve e que ainda se alcanga, de acordo com Mondaini (2016), a resposta

mais efetiva contra as investidas de desumanizacdo do colonialismo.

(...) & realidade de divisdo colonial imposta pelas fronteiras arbitrarias desse sistema,
ao desmantelamento das culturas africanas, a Africa responde nfo somente por meio
das lutas armadas contra os exércitos coloniais; é em um significado mais amplo que
se da a recusa ao destino de submissdo colonial, expresso na decisdo do ato de se
lutar contra o colonialismo na sua totalidade. Como um processo que acompanha
projetos e a concretizagdo de modelos alternativos de desenvolvimento, direcionados
a emancipagdo dos povos do terceiro mundo e ao combate contra quaisquer sistemas
de opressdo, podemos encontrar a importancia histérica da resisténcia cultural como
legitima acédo anticolonial africana (VILLEN, 2013, p. 35).

Com énfase, a Africa, em nenhum momento, se submeteu ao poder colonial, ou entrou
em consenso com ele. Resistiu e resiste a tudo e a todos que pretendam desumaniza-la a
imposic¢do de uma historia Unica, ou reduzi-la a tutela servil de uma civilizag&o universal. Os
africanos de ontem e de hoje, com a mesma forca ancestral, resistem - na afirmacéo de sua
humanidade, na imorredoura demonstracdo de suas amplas propriedades éticas, étnicas,
sapienciais e culturais - a conta injuriosa de todo e qualquer dominio (neo)colonial (VILLEN,
2013).

Apesar das incessantes opressoes por parte dos colonizadores, a despeito das tentativas
de aniquilacdo ou controle de todas as suas formas de manifestacdo cultural, da expropriagéo
de suas tradicdes e identidades, dos assassinatos sem conta e de outras inimeras atrocidades

cometidas pelo sistema colonial contra os diversos povos africanos em seus territorios, 0s



africanos revelaram sempre uma gigantesca forca de vontade e determinacdo: para a luta em
superacédo a todas as violéncias contra si perpetradas, amadurecendo historicamente - a cada
levante, a cada combate - a sua consciéncia de liberdade e autodeterminagdo. Mesmo em meio
as piores situacdes, nunca, portanto, estiveram entregues a nenhum tipo de consentimento ou
de imobilismo diante dos dominadores.

E fundamental salientar que houve inicialmente o emprego de variadissimas formas
pacificas de resisténcias por parte dos colonizados na Guiné-Bissau e em outros paises
africanos, como forma de travar as empreitadas coloniais, posto que as suas investidas ndo
hajam efetivamente cessado ou retrocedido. J& no século XX, chegou-se, por fim, ao
entendimento de que era preciso responder a violéncia com violéncia. Imbuido desse animo e
compreensdo, o movimento Frente de Libertagdo Nacional (FLN), na Argélia, a partir da
década de 1950, deflagra a inspiracdo e o convencimento de outros paises e movimentos pan-
africanistas de que era preciso responder a dominacgédo colonial por meio da luta armada, e foi

0 que aconteceu mais tarde na Guiné-Bissau (VILLEN, 2013).

Cultura como instrumento de unidade social e emancipagéo anticolonial

Posicionamo-nos, de antemdo, quanto ao sentido de que nos parece fundamental e
urgente o reconhecimento e a valorizagdo das culturas, bem como dos modos tradicionais de
vida africana, como forma ou mecanismo imprescindivel para a promocdo atual e eficiente do
desenvolvimento ambiental e socialmente sustentavel em todo o continente, e a dar-se,
conseguintemente, como condicdo a verdadeira emancipagdo politica e econémica dos paises
africanos: frente aos antigos interesses metropolitanos, ora reformulados nas agéncias, no
observatdrio e na censura contingencial de organismos e entidades internacionais do norte

global.

Compreende-se que o0s impactos das acdes solidarias e dos comportamentos
representativos das coletividades, dos modos e éticas de vida baseados nos valores
comunitarios - conforme a inspiracdo de liderancas, atores sociais e intelectuais como o
socidlogo Miguel de Barros - sdo fundamentais para o despertar da consciéncia das novas
geracOes, sobretudo no que concerne ao resgate e a valorizagdo das culturas tradicionais, nas

suas variadas dimens@es e manifestacfes enddgenas.

A escolha de Miguel de Barros (2014), como exemplo e referéncia de grande impacto

na atual sociedade guineense, tem a ver com o elevado nivel de protagonismo intelectual e



social-comunitario que este autor tem exercido, sobretudo nos Gltimos dez anos, na Guiné-
Bissau: notadamente em prol do reconhecimento e da valorizagdo das culturas locais, da
promogdo dos comportamentos e composi¢des sociais inspirados nos ritos e nas autoridades

das liderancas tradicionais.

O autor enaltece estes - e outros - como paradigmas enddgenos a revitalizacdo do
pensamento e da acdo de estratégias sustentaveis a independéncia e ao desenvolvimento
guineense, na busca por politicas de autogovernacao participativa: eficientes na superacdo das
recorrentes crises politico-institucionais, na defesa dos interesses solidarios e na resolucédo dos
conflitos e problemas locais por ancidos, chefes da tabanka e experientes mulheres laboriosas
(bideras) - reconhecidas/os, respectivamente por suas autoridades, como vivas firkidjas de

suas aldeias e comunidades.

Outro papel fundamental, assumido por este intelectual engajado e necessario, tem
consistido no seu didlogo direto com as diferentes camadas da sociedade guineense, mais
particularmente com a juventude e com as mulheres rurais. Ele realiza isso por meio da
promocédo de djumbais, rodas de conversa, palestras e também videos em suas redes sociais;
atuando, desse modo, constantemente como ativista e homem de cultura, chamando a atengéo
- principalmente dos mais jovens - para relevantes aspectos culturais, alguns deles ora
invisibilizados e esquecidos. Dessa forma, Miguel de Barros, juntamente com Odete Semedo
e outros/as intelectuais, tem trazido a tona a forca, a beleza e a presenca dos valores culturais
e civilizacionais das tradi¢des guineenses, enaltecendo assim a importancia e a consciéncia de

que kil ki di nos ten balur.

Nessa valorizagdo dos conhecimentos autoctones e dos modos de vida inspirados nas
culturas tradicionais, segue-se o itinerério do ideal de liberdade e autodeterminacéo nacional
estabelecido por Amilcar Cabral. Dentre as varias formas de conscientizacdo da unidade na
luta pela resisténcia e emancipagdo guineense, a demonstracdo do poder da cultura configura-
se, sem duvida, como 0 maior e mais poderoso instrumento a ser disseminado entre o povo.
Cabral (1978, p. 247) destacou justamente o vigor da cultura, da tradicdo viva - das diferentes
etnias e liderangas guineenses - como a ferramenta principal a efetivacdo politica da unidade,
em luta contra todas as opressdes do colonizador. E isso 0 que, na atualidade, tém levado a
efeito liderancas intelectuais como as de Miguel de Barros e Odete Semedo - quando pdem
em evidéncia, na préatica, a poténcia da mandjuandadi, relembrando as novas geracdes de

guineenses que anos i tudu balenti, anos i un pubis ku ka na sipara.



A cultura, portanto, ndo pode ser ignorada como traducdo viva da alma de um povo,
como principal elemento de unidade e de identidade na luta contra as investidas e agressoes

alienigenas.

O valor da cultura como elemento de resisténcia ao dominio estrangeiro reside no
fato de ela ser a manifestacdo vigorosa, no plano ideolégico ou idealista, da
realidade material e histérica da sociedade dominada ou a dominar. Fruto da histéria
de um povo, a cultura determina simultaneamente a histdria pela influéncia positiva
ou negativa que exerce sobre a evolucgdo das relagdes entre 0 homem e 0 seu meio e
entre 0s homens ou grupos humanos no seio de uma sociedade, assim como entre
sociedades diferentes. A ignoréncia desse fato poderia explicar tanto o fracasso de
diversas tentativas de dominio estrangeiro como o de alguns movimentos de
libertagdo nacional (MONDAINI, 2016, p. 37).

Amilcar Lopes Cabral, lider revolucionario, intelectual e tedrico pan-africanista,
agronomo, pai e fundador das nacionalidades guineense e cabo-verdiana, juntamente com
outros grandes nomes - cito Kwame Nkrumah, Samora Machel, Agostinho Neto entre outros -
lutou pelas independéncias guineense, cabo-verdiana e africana em geral, com a consciéncia
de que o0 que estava em jogo era um processo histérico em aberto, ainda em curso, a efetivar-
se necessariamente ao longo de uma ardua tarefa - a qual, em sua base, seria cultural e
educacional. Somente a educagdo e a cultura promoveriam autonomamente a soberania de
Guiné-Bissau, mediante a capacidade dos proprios guineenses em construir e consolidar a sua
sociedade e as suas instituicdes para a promocdo da paz, da justica, da cidadania e do

desenvolvimento, em respeito a diversidade étnico-cultural e aos valores éticos ancestrais.

A forga das tradi¢Oes e o reconhecimento das identidades étnicas na cultura seriam a
base do projeto nacional para a superacdo do colonialismo, contra as suas ideologias racistas,
contra as suas exploracdes imperialistas, que enxergavam e reduziam os africanos a condicao
de criaturas incapazes de se organizar politicamente. Somente o0 reconhecimento e as
campanhas da luta armada pela distincdo das culturas locais, em unidade de forgas e
resisténcias coletivas contra o jugo do colonizador, se revelaria, de fato, potente o bastante
para enfrentar o imperialismo, o racismo e o (neo)colonialismo no continente africano
(CABRAL, 1978, p. 238).

O reconhecimento dos valores e das poténcias dessas culturas autoctones africanas foi,
com efeito, a arma principal em convergéncia a libertacdo nacional dos paises ex-colonizados.
Isso prova que, o tempo todo, os africanos detiveram e detém competéncias e habilidades: as
quais lhes permitem autonomamente ser arquitetos e protagonistas de seus pensamentos, de

seus ideais, atuacfes e destinos politicos na histéria. Foi com conhecimento de causa e



determinacdo do potencial histérico das formas sociais e culturais tipicamente africanas que
Amilcar Cabral se revelou, pois, uma lideranca intelectualmente forte e capaz de mobilizar
politicamente uma complexa conjuncdo social, intercultural e multiétnica: direcionando o
pensamento e a acdo de milhares de guineenses e cabo-verdianos contra as opressdes e

humilha¢6es do colonizador.

Amilcar Cabral soube, na unidade de seu ideal, como conduzir a boa luta armada,
precisamente por meio dos seus ensinamentos acerca da importancia de ndo permitir que as
mentes se mantivessem presas ao assimilacionismo e/ou seduzidas a aculturacdo do
colonizador, devendo cada qual buscar preservar e fazer permanecer em si a liberdade de suas
tradicOes e de seus ancestrais, pensando com a sua prépria cabeca e guiando-se pelos seus

proprios pés.

Essas licbes de Amilcar Cabral, de unidade na luta em distincdo pelas culturas
nacionais, continuam a servir-nos - ainda hoje - para compreender os motivos pelos quais nos
parece tdo dificil o reconhecimento da importancia de nossas préprias formas sociais: quanto
as concepcbes de mundo, a autonomia politico-governativa e as producdes cognitivas e
gnosioldgicas, nas quais legitimamente nos reconhecamos (como seres de uma eticidade

autorreferenciada).

Somente na afirmacdo autoral de nossa prépria historia e de nossos proprios valores
nos voltaremos a nds mesmos. Infelizmente, mesmo no periodo pés-colonial, os estudos sobre
o continente africano, a sua historia e as suas humanidades, seguem sendo massivamente
realizados e contados por pessoas ndo africanas, ou até mesmo por aqueles que ndo conhecem

em nada as especificidades de nossas formas, ritos, culturas e iniciagdes ancestrais.

A visdo etnocéntrica dos conhecimentos produzidos sobre Africa segue, pois, tratando
0 continente e a sua gente como objeto colonial das razbes e investimentos ocidentais,
pretendendo vé-los, analisa-los e compreendé-los sem os valores, as medidas e 0s critérios
internos de suas hierarquias locais, de suas tradi¢cOes e dinamicas proprias de composicao e
organizacgéo social. Grosso modo, de sua perspectiva ocidental, colonial, os estudiosos sobre
Africa seguem inferiorizando, marginalizando e desvalorizando 0s incisos processos

histdricos de formacao de nossas sociedades para além de suas crises coloniais.

Para além das amarras racistas e coloniais, as quais ainda lancam o desprezo e 0
pessimismo sobre os saberes, as sociabilidades e os modos de vida tradicionais africanos,

perguntamo-nos, entdo, como seria possivel, por critérios e metodos verdadeiramente



descoloniais e enddgenos, pensar epistemologias, formas politicas e culturais, modos e
comportamentos vitais genuinamente africanos, necessarios a proposicao de bases autbnomas

e sustentaveis ao atual desenvolvimento de Guiné-Bissau e dos demais paises do continente?

Ora, é natural que no continente africano - onde ha muitas e diversas sociedades -
existam diferentes préaticas epistemoldgicas: em busca por compreensdo e articulacdo local
das realidades histdricas, culturais, religiosas e politicas, as quais muito se opdem e se
distinguem ao racionalismo universal do ocidente. S&o formas culturais préprias de
conhecimento, marcadas por especificidades as quais merecem analises que levem em conta

0S seus inmeros aspectos e critérios civilizacionais enddgenos.

Para tanto, de acordo ainda com Kaphagawani e Malherbe (2002), permanece sempre
viva a possibilidade de se pensar as dindmicas de algo que se pode denominar propriamente
de epistemologias africanas. Na perspectiva desses dois autores, a conclusdo de que existem
racionalidades e modos de pensar especificamente africanos pressupde, pois, necessariamente,

a existéncia de filosofias ou cosmovisdes genuinamente africanas:

Similarmente, afirmar a existéncia de uma filosofia africana também implicaria na
existéncia de epistemologias africanas, por extensdo temos que essas epistemologias
africanas sdo um subconjunto da filosofia africana. A questéo se a filosofia africana
existe foi discutida e debatida por varias décadas em vérios féruns por diferentes
estudiosos. O principal rumo de pensamento tem sido que de fato existe algo como a
filosofia africana. E desde que a filosofia africana abrange todas as formas e tipos do
filosofar, entdo se segue que faz sentido falar de epistemologias africanas, assim
como é sensato falar em uma ética, estética e metafisica africanas, por exemplo

(KAPHAGAWANI, MALHERBE, 2002, p.01).

Essa concluséo reforga a importancia fundamental de se interpretar e de se produzir
conhecimento a partir das proprias matrizes e tradicdes culturais das sociedades africanas,
onde sdo os africanos os protagonistas de suas préprias narrativas e historias, a partir do
pertencimento de suas préprias memdrias. Isso se traduz no compromisso politico de se
estudar e de se pensar a Africa - e as suas possibilidades na atualidade - a partir de si;
afastando-se dos esteredtipos, preconceitos e relativismos exacerbados por meio dos quais 0s
africanos seguem ordinariamente sendo vistos, bem como das expropria¢6es segundo as quais
0S Seus recursos, culturas e modos tradicionais de vida seguem, sob as perspectivas de vises

e interesses ocidentais, sendo utilitariamente desumanizados e capitalizados.

Para a compreensao dos fatores os quais historicamente regem a negacédo da existéncia
de epistemologias proprias ou de filosofias negro-africanas e, pelos quais, muitas vezes 0s
africanos seguem ainda desgracadamente influenciados, mantendo os seus modos e

comportamentos tradicionais de vida sob os efeitos de alienacdo do racismo e do



colonialismo, Akrong descreve que: “tanto 0S missionarios quanto os administradores
coloniais compartilham esta mesma viséo iluminista da humanidade, que considerava todos 0s
ndo-europeus selvagens, primitivos ou fosseis da etapa ancestral da raca humana, congelados

no tempo e, portanto, culturalmente distantes dos europeus” (AKRONG 2004, p. 626).

Essas teorias ou ideologias forjadas durante toda a colonizagéo - e fomentadas mesmo
depois de seus processos de assimilacdo e segregacdo - ainda permanecem no imaginario de
muitos africanos, liderancas dos quadros governativos, pessoas e cidaddos comuns; e
infelizmente (des)informam os livros os quais preencheram e continuam preenchendo as
prateleiras das estantes de varias bibliotecas mundiais, disseminadas inclusive no proprio

continente africano.

Ora, se o0s ocidentais brancos correspondem ao modelo das convengdes universais de
humanidade, hierarquicamente todos aqueles que fogem aos seus padrOes ndo serdo
considerados tdo humanos quanto eles, sobretudo por suas diferencas étnicas e culturais; e,
portanto, serdo tidos como incapazes de conceber epistemologias proprias, afora a tutela ou o

controle de seus paradigmas coloniais. A esse respeito, Akrong vai dizer que:

Os historiadores do lluminismo criaram uma histéria do mundo unificada, dentro da
gual os fendbmenos histéricos e culturais eram interpretados em termos
evoluciondrios. (...) a questdo central em relagdo aos povos de outras culturas ndo
europeias era se eles deveriam ser classificados como iluminados, civilizados ou
primitivos. A avaliagdo da cultura ndo europeia se baseava numa classificagdo
dentro de categorias taxonémicas de historia natural, que identificavam, na Grande
Cadeia do Ser, a cultura europeia como a meta de toda a cultura humana. Dentro
dessa narrativa grandiosa da histéria, a teoria iluminista da cultura passava de uma
humanidade comum (branca e colonial) a uma hierarquia de ragas, com base na qual
todos os seres humanos eram classificados. A interseccdo de humanidade comum
com hierarquias de ragas deu origem as teorias da sociobiologia e da evolucdo
cultural. E entdo, uma vez que as hierarquias sejam aceitas como descri¢es
objetivas de diferenga cultural, transformando a histéria num processo
evolucionério, entdo supostamente se comprovam as diferengas raciais com base na
evolucdo dos mais simples e mais primitivos para 0s mais complexos e mais
avancados, da ignorancia relativa e da semelhanga com criaturas mais primitivas
para 0 aumento da inteligéncia e da capacidade de sobrevivéncia competitiva, e da
inocéncia natural para a sofisticacdo cultural (AKRONG, 2004, p. 625, grifos

N0ssos).

E importante destacar que vérios foram os autores renomados (brancos, colonos e
também negros formados na metropole) que descreveram, ao longo dos séculos da
colonizagdo ocidental, a humanidade com base nessas diferencas essenciais.
Desafortunadamente, ainda hoje, assistimos a reproducdo dessas ideologias racistas, as quais

enxergam o continente africano de maneira desprezivel e irracional, mesmo nos curriculos de



nossas escolas e até em muitas das diretrizes de governo de nossos estados pos-coloniais.

Talvez por isso, de acordo com Krongal, muitos, grosso modo, ainda acreditem que:

(...) areligido e a cultura africanas eram sistemas que precisavam ser rejeitados ou
destruidos, antes que a cultura europeia e o cristianismo pudessem ser plantados, a
fim de aumentar o progresso civilizador da humanidade. Do lado intelectual, os
antrop6logos concluiram que a religido tradicional africana - assim como o
animismo e o politeismo - estava no nivel mais baixo de crenca primitiva (o nivel
“pré-logico” de Levi-Bruhl), equivalente ao nivel retrgrado do resto do
desenvolvimento cultural em Africa (KRONGAL, 1991, p. 627).

Essas teses e esses olhares comparativos, 0s quais relegaram os africanos, as suas
culturas, as suas filosofias e cosmovisfes aos niveis mais baixos apreciaveis de humanidade,
foram, pois, responsaveis pela colonizacdo mental de todo o continente e, portanto, decisivos
a aceitacdo compulsoria da distincdo civilizacional ocidental sobre os modos e saberes
tradicionais africanos. Segundo Achile Mbembe (2001, p.179), o colonialismo assentou-se
entdo simbolicamente em narrativas diabolizadas sobre a ideia do tradicional, e atribuiu essas
caracteristicas a praticamente todos os povos nativos da Africa; os quais, na perspectiva dos

europeus, deveriam ser convertidos e civilizados. Diante dessas teses, Mbembe postula que:

(...) o Estado colonial usou a tradi¢do - ou seja, o principio da diferenca e da ndo-
similaridade - como uma forma de governo em si mesma. Especificas formas de
conhecimento foram produzidas com este objetivo. Seu propdsito era canonizar a
diferenca e eliminar a pluralidade e a ambivaléncia da tradi¢do. O paradoxo deste
processo de reificacdo era que, de um lado, ele parecia ser o reconhecimento dessa
tradicdo, enquanto de outro ele constituia um julgamento moral, porque, em dltima
andlise, tal tradicdo se tornara especifica apenas para melhor indicar a extensdo na
qual o mundo do nativo, em sua naturalidade, ndo coincidia, de forma alguma, com
0 Nnosso; em suma, ele ndo era parte de nosso mundo, e, portanto, ndo podia servir
como base para uma experiéncia valida de convivéncia em uma sociedade civil
(MBEMBE, 2001, p. 179).

Considerando o0s contextos em que estas ideologias de desumanizacdo e
subalternidade foram criadas e propagadas nos diferentes cursos coloniais, bem como as
circunstancias pdés-coloniais e atuais em que ainda seguem se reproduzindo, podemos
compreender 0 que ora continua em jogo nas investidas do ocidente sobre 0s povos e as terras
de Africa. As relacbes de antigos e repaginados interesses metropolitanos com as mesmas
elites de governos locais revelam uma luta que prossegue, ainda hoje, envolvendo a disputa
por diversos recursos do continente, os quais podem ser de varias ordens - econdmica,

politica, social e cultural.

Nesse cenario atualissimo, as resisténcias epistémicas de valores e saberes tradicionais
igualmente prosseguem e se insurgem: ante as reconfiguracdes da colonialidade e do racismo,

agora em novos simulacros de democracia e cooperacdo. A necessidade mantém-se no mesmo



chamamento dos africanos a sua autoafirmacéo sociocultural, a luta por sua emancipagéo

definitiva, como povos e protagonistas de suas proprias histdrias e destinos.

E importante salientar que existem muitos africanos ora engajados no incentivo e na
producdo de conhecimento nessa perspectiva, afins a desconstru¢cdo do conjunto de
esteredtipos que, ao longo do tempo, foram fabricados e utilizados para mitigar as culturas, as
linguas e as sociabilidades genuinamente africanas. Ha mais de uma geracdo, notadamente
desde o movimento Pan-Africanista e das lutas por independéncia, esses intelectuais tém
acumulado notaveis esforcos no intuito de promover visées mais criticas e enddgenas acerca
da historicidade e das enormes potencialidades politicas, culturais e econémicas do

continente.

Em Guiné-Bissau, a propo6sito da mandjuandadi - compreendida como a vida em suas
bases coletivas e ancestrais, cuja finalidade é a solidariedade social entre 0s seus membros e a
autoridade exercida comunitariamente pelos ancidos -, intelectuais como Odete Semedo e
Miguel de Barros tém ora cumprido esse papel, conforme o legado culturalista deixado por

Amilcar Cabral.

As mandjuandadis existem, de fato, em todos os grupos étnicos da Guiné-Bissau
como fundamento sociocultural comum, e como base de composicdo da eticidade e da
tradicional organizacdo politica guineense. Cada grupo denomina as mandjuas ou
coletividades pelo termo especifico de sua etnia, mas sendo o crioulo guineense a lingua
franca e de unidade, todos os grupos étnicos se entendem, convergem e se identificam em
torno dos modos e valores comunitarios daquilo que concebem e praticam como
mandjuandadi (SEMEDO, 2010, p. 123).

Isso permite 0 pensamento, a discussao e a cria¢do de mecanismos teoricos, politicos e
metodoldgicos proprios, os quais possibilitem a (re)formulagdo prética tanto da producéo
epistemologica quanto das composigdes sociais guineenses em bases genuinamente
enddgenas. O proposito maior é o de descolamento, das atuais concepcdes e acOes para o
desenvolvimento, das inércias e relativismos herdados do recente passado colonial - o qual,

infelizmente, ainda segue vigente em diversos aspectos e prognosticos de nossa realidade.

Que rumemos, pois, com a coragem inspirada por Amilcar Cabral, & emancipacédo
definitiva da histéria e do trabalho produzidos por nés mesmos, para nGS Mesmos e Nossas

geracbes futuras e ancestrais: essa € a nossa Unica e verdadeira escolha, conforme a



compreensdo de que somos, e de que ja éramos, o melhor de nds mesmos antes e apesar de

qualquer submissdo (neo)colonial.

A verdade, no entanto, é que, desde o periodo pds-colonial, ndo se atingiu ainda em
Guiné-Bissau, nem em Africa de um modo geral, um rompimento almejavel com as estruturas
coloniais; o que torna mais dificeis, mas ndo impossiveis, as pretensdes de reabilitacdo

epistemologica e axiologica dos modos e comportamentos de vida tradicionais.

A penetracdo e a ingeréncia das instituicdes estrangeiras e dos organismos
internacionais na organizagdo dos governos e na composicao politica dos poderes locais ainda
sufocam a soberania e a autodeterminacdo das sociabilidades e saberes originariamente
africanos e, por isso, Yankah explica que: “o resultado de toda essa dominagdo € a alienagéo
das autoridades académicas sobre a Africa: a transferéncia para agéncias externas do controle
sobre mecanismos pelos quais a realidade e as visdes de mundo da Africa sdo definidas e
ordenadas” (YANKAH, 2016, p.136).

Essas forcas ou dominagdo coercitiva, as quais muitos pesquisadores e intelectuais
africanos sdo expostos, possibilitam o prosseguimento de formas e discursos pejorativos sobre
a producéo do conhecimento e a pesquisa desenvolvida em Africa, e também sobre a propria
legitimidade dos pesquisadores que atuam em instituicbes do continente. Diante disso,

Yankah vai dizer que:

A desqualificacio do discurso académico da Africa como sendo n&o académico, um
tanto descritivo, insuficientemente imparcial e superficial demais para fins
académicos, parece ser um subproduto da percep¢do eurocéntrica de que a mente
africana “primitiva” costuma ser incapaz ao pensamento abstrato, expressando
apenas o que lida mais com o concreto. Isto, por inferéncia, se estende ao plano do
discurso académico, onde se diz que os africanos se dedicam mais a descricdo
concreta do que a abstracdo (YANKAH, 2016, p.143, grifos do original).

Contrariamente a esse racismo antiafricano também na academia, é inegavel a
importancia de se evidenciar, cada vez mais por meio do reconhecimento e da valorizacgdo das
expressoes e representacdes culturais autdctones, os comportamentos e os fatos sobre os quais
se embasam as tradicionais formas politicas da sociabilidade e da sabedoria africanas; a
deporem contra a recidiva de todas as (re)construgdes coloniais de tutela, ingeréncia e

dependéncia ocidental - infelizmente atribuidas ao continente africano até o tempo presente.

Afinal, tudo o que ainda pretende certificar o que se produz em Africa, e é africano,

por meio de critérios estabelecidos hierarquicamente a partir do ocidente, ndo passa de



instrumento e atualizacdo de velhas armas ideoldgicas do colonialismo - que, como tais,

precisam ser veementemente combatidas. Prosseguimos na lutal

Consideracoes finais

A descolonizacéo, que se propde a mudar a ordem das injusticas e desigualdades do
mundo moderno €, segundo Fanon (1968), um programa de desordem absoluta, de inversdo,
de insurreicdo, de sublevacdo, de revolucdo - em seu ponto de inflexdo histérica - pela
destruicdo de todos os dispositivos e expedientes de violéncia e desumanizacdo dos colonos

contra os colonizados.

A colonizacdo e a descolonizagdo serdo, portanto, e necessariamente, facies, uma da
outra, de um mesmo e sempre violento sucessivo fendmeno histérico. O evento histérico
dessa inflexdo revolucionaria sera igualmente sintetizado e vivido de forma aterradora na
consciéncia da espécie desses distintos homens e mulheres brancos, os colonos, tal como
outrora igualmente infligiram o horror da invaséo, da dominacdo, da escravizagdo contra 0S

outros, considerados menos humanos, 0s colonizados.

Trata-se a descolonizacdo, com énfase, de um processo historico: quer dizer que ndo
pode ser compreendida e ndo resulta inteligivel, translicida em si mesma; sendo na medida
em que interna e precisamente se distingam as suas oposi¢des no proprio movimento que lhe
confere forma e conteddo (como ordem/desordem/nova ordem). Nesse sentido, a
descolonizacdo se sintetiza no encontro de duas forcas congenitamente antagOnicas, que
extraem a sua originalidade precisamente dessa espécie de substancia que segrega e alimenta

a situacdo colonial em suas circunstancias de opressdes e supressdes racistas e elitistas.

A propria natureza de seus confrontos e contestagdes se determina historicamente pela
violéncia - materializada na exploracdo do colonizado pelo colono e em sua resisténcia contra
a desumanizacdo imposta por aquele. A mesma violéncia que move a historia, a educagéo
inscrita a consciéncia pelo ferro da exploracdo de uns contra 0S outros ensinardo
necessariamente a toda a humanidade, em seu ritmo proprio, uma nova linguagem, uma nova

humanidade.

A descolonizag&o sera, assim, inevitavelmente a criagdo de mulheres e homens novos,

e esse futuro sera negro, africano e feminino. No entanto, de acordo com Amilcar Cabral



(1978) esta criacdo histérica de uma nova humanidade ndo recebe/ndo recebera a sua
legitimidade de nenhuma forga sobrenatural: a coisa colonizada converte-se, humanamente,
no proprio processo pelo qual se liberta de todas as injuncbes de violéncias contra si

perpetradas.

Na descolonizagdo hé&/haverd, pois, a exigéncia de uma entrega completa, de uma
absoluta superacdo material e simbolica da situacao colonial, sem mais submiss@es, sem mais
inibicbes, sem mais ddvidas, sem mais requestos ou sendes morais, € ndo mais edulcorada
pelos ardis ulteriores de quaisquer promessas, conciliagdes ou politicas compensatérias. A
violéncia que presidiu a constituicdo do mundo colonial, que ritmou incansavelmente a
destruicdo das formas sociais africanas, que demoliu sem restricdes os sistemas de referéncias
da economia tradicional, os modos e comportamentos de vida, sera reivindicada e assumida

pelo colonizado desde o0 momento em que, decididamente, converter a historia em acéo.

As condicBes materiais historicas para a deflagracdo da acdo (sem voltas!) desse
processo de descolonizacdo ja nos foram completamente entregues, e estdo assentadas na
vitéria da luta armada, presidida por Amilcar Cabral e por nossos pais e avés, na expulsdo
material do colonizador di no terra. Cabe-nos agora limpar a nossa alma, purifica-la
novamente entre irmaos, na presenca de nossa natureza e de nossos ancestrais; a fim de que,
um dia, sejamos efetivamente livres. Essa parece que tem sido a parte mais dificil, porque é a

que ora justamente nos cabe: a nds, ao nosso elo, a nossa atual presenca.

No entanto, ndo temos escolha. A cultura multiétnica do povo guineense deve, em sua
atual e ancestral condicdo coletiva e comunitaria, ser compreendida como um instrumento
fundamental e estratégico para a superacdo de todas as ideologias e marcas coloniais, na
renovacao politica e social da Guiné-Bissau em perspectivas reais e definitivas de justica,

igualdade e desenvolvimento social.

Igualmente, apesar de ndo receber a devida atencdo por parte dos altos dirigentes do
pais, e pelas instituicdes responsaveis pela soberania de nosso povo, como elemento
assegurador das bases unitdrias das sociabilidades, da produgdo agricola, da economia
popular, da satde, da manutengdo e promocdo dos ensinamentos e saberes tradicionais, para
as atuais e vindouras geracdes, a madjuandadi é o que traduz a eticidade de todo o povo

guineense: como verdadeira firkidja de nossa nacionalidade.



E a cultura da mandjuandadi que continua, geracdo ap6s geracdo, fornecendo os
elementos que possibilitam a sobrevivéncia da imensa maioria dos guineenses na tabanka,
resguardando o equilibrio das relagdes internas do pais em comportamentos de respeito e
solidariedade entre os membros da comunidade e as suas liderancas tradicionais, de

reveréncia aos mais velhos e a natureza e de culto aos ancestrais.

Esse trabalho serve, entdo, como alento teorico, em indicativo a esperanca de que é
possivel transformar as sociedades africanas por meio da consciéncia historica de quem
somos, de nossa ligagdo com 0 nosso chdo e com a nossa ancestralidade; a despeito de
quaisquer, marcas, penas ou assinaturas coloniais. Nossa semente é forte, sumus fidjus di
terra, e nos cabe a tomada de consciéncia e agdo coletiva sobre o inalienavel valor e
contribuicdo de nossas culturas tradicionais para a definitiva emancipacdo de nossas

sociedades.
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