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RESUMO

Este projeto se propde a uma reflexdo acerca do dialogo sobre Educacéao
e Filosofia da Ancestralidade, sendo esta fundamental enquanto categoria
analitica que contribui para a producéo de sentidos e para a experiéncia ética dos
sujeitos sociais, buscando fundamentos possiveis para uma Pedagogia das
Juventudes, tendo como objeto desta pesquisa as minhas experiéncias e
vivéncias enquanto jovem, branca, nordestina, estudante de um curso de
licenciatura em Pedagogia com viés de ensino afrocentrado, e a andlise de um
grupo focal de jovens estudantes da UNILAB-CE como corpus cientifico desse
didlogo. Objetivamos, por meio desta analise e autoanalise, colocar em questao
os sentidos e as intengbes pedagdgicas em relagdo a juventude, e como esta
tematiza e encontra respostas a desafios e urgéncias que a propria etapa da vida
nomeada por juventude nos apresenta. Para tanto, abriremos de maneira breve
uma debate sobre as concepgdes correntes sobre essa etapa transitoria entre a
infancia e a vida adulta se fara imperativo, nesta pesquisa. Intentamos ainda
estabelecer um vinculo entre as dimensdes autobiograficas e artisticas nas
diferentes manifestacbes das praticas académicas minhas e dos demais
estudantes da UNILAB-CE. Buscando fundamentagdo nos estudos de Oliveira
(2006; 2007; 2012), Dayrell (2014; 2016), dentre outros, partimos da perspectiva
de que as manifestacbes expressadas por estudantes, muitas vezes dotadas de
conteudos estéticos e artisticos (na arte os jovens encontram possibilidade de
manifestar seu sentido de ser, suas perspectivas de mundo e seus sentimentos),
sejam criagdes emergentes, latentes e urgentes de uma juventude autbnoma e
criativa - como é a que compde o recorte desta pesquisa, e que me inclui
enquanto ser social -, apresentando suas proprias urgéncias, seus
questionamentos individuais e coletivos, bem como expressando posicoes
subjetivas e trazendo um agente histérico-social especifico potencializado por

uma educag¢ao emancipadora.

Palavras-chaves: Juventudes, filosofia de ancestralidade, pedagogia das

juventudes, educacao.
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1. INTRODUGAO

“Nunca é tarde para voltar e apanhar o que ficou para tras” (Sankofa,
provérbio africano)

Esta pesquisa parte de um itinerario da minha existéncia, do percurso
formativo da minha singularidade que se move, transita, corre e circula por todo
espaco. Emergindo das profundezas de minhas fatalidades, avango com a bravura
que se revela na obscuridade de angustias e inquietagbes que me acompanham e
guiam a procura de um lugar, um amanha, uma redengdo meus/nossos, disso que

também somos nds, como um nd, um lago. Mas qual trajeto seguir?

Quando eu era adolescente, costumava n&o valorizar o lugar de onde vim,
sendo um dos meus objetivos, na época, morar distante dali. Eu era mais uma
jovem do interior cooptada pela midia a querer morar na cidade grande. Porém, nem
sempre o que sonhamos acontece da forma como desenhamos e, entdo, a vida nos
apresenta outras possibilidades de vivenciar sonhos. Nao nego a possibilidade de
que, se tivesse mudado para a capital, provavelmente eu teria experiéncias e
oportunidades outras. E bem provavel que o contetdo deste projeto fosse outro,
mas nas rotas do meu territorio eu também conheci novos lugares, viajei, criei
mundos, e hoje, quando eu olho para minha trajetéria, que se reflete nessa serra,
nessa paz, eu sei que aqui € meu lugar e que aquilo que eu procurava fora eu ja

possuia. Assim, venho me construindo a partir deste lugar.

Meu territorio, hoje entendo, se converte enquanto elemento que contribui

para a construgcdo da minha identidade.

Guaiuba é uma palavra de origem tupy, literalmente significa “individuo
marelo”, referindo-se ao peixe, mas também significa “por onde correm as aguas do
vale”, tratando-se de uma referéncia traduzida em alguns textos literarios do Ceara.
E o rio que tem sua nascente 14 na Serra da Aratanha e que atravessa toda a cidade.
Uma vez que as aguas do Rio Guaiuba seguem seu fluxo ao longo de sua extensao,
forma-se uma grande margem fértil, brotando de seu chdo um pequeno vilarejo no
Sertdo. Anos mais tarde, no periodo colonial e como distrito do municipio de
Pacatuba, Guaiuba passa a ser, entdo, atravessada também pelas linhas férreas
que transportaram o café entre o Macico de Baturité e a capital, o que impulsionara

seu desenvolvimento e ocasionara sua emancipagao, em 1987.

Substituindo as linhas do trem, uma rodovia fora construida paralelamente

com a mesma finalidade, dividindo horizontalmente toda a cidade. E todos eles, o rio,



os trilhos, a rodovia, se cruzam em uma determinada parte desse lugar. Quem
passa por Guiauba, certamente, passara por esse fendbmeno, embora poucas
pessoas venham a se dar conta disso. Alids, quem percebe o que tem aqui? Por

onde percorrem suas aguas?

O rio, os trilhos, a rodovia ndo sdo os Unicos a atravessarem a cidade,

masos sonhos, as urgéncias e 0s anseio de jovens que ocupam esses espacos.

Esse cenario ira também desenhar outros lugares que se desenvolvem a
margem da rodovia da CE-060 e onde irei desbravar os caminhos do conhecimento.
Nas cidades vizinhas de Acarape e Redencéao surge a UNILAB, onde muitos jovens
da regido, assim como eu, foram os primeiros da familia a cursar o ensino superior
através de uma politica de cota, aumento e interiorizagdo das universidades
publicas. Foi nesse lugar onde pude conferir vivacidade a minha produgdo de

conhecimento que reverbera na minha vida pessoal, académica e profissional.

Entre os desconhecidos e 0os novos caminhos que poderiam ser explorados

- 0 que € corriqueiro na investigacdo académica -, escolhi por percorrer um
ja conhecido. Um caminho subterraneo. Mas quem percorre tal caminho nao
encontra nada? O novo é peculiar somente dos lugares desconhecidos? Existem
lugares conhecidos com caminhos que se encontram negligenciados por
esquecimento, que estdo soterrados, congestionados, cheios de buracos tao
profundos que até nos cabe dentro (sendo que nem o mundo nos coube); do asfalto
nada mais resta, apenas a denuncia que ali fora um dia uma estrada carrocal e que
aos poucos vai sendo tomada pela vegetacdo que reivindica pelo seu espago
natural. Costuma-se esquecer tais caminhos quando sempre se esteve fazendo

uma mesma rota (por vias instituidas como de “facil acesso” e “sinalizada”).

Certamente mudar o trajeto por uma estrada abandonada implicaria numa
aventura um tanto perigosa. Desbravar acaba sendo, assim, uma atitude exclusiva
dos entusiastas pela exploragado do “novo”, daquilo que é “desconhecido”; pode-se
até julgar feliz aqueles que conseguem realizar tal trabalho em lugares ainda mais
distantes. Inebriados com a ideia de que o horizonte sempre esta a nossa frente,
que para chegar até ele, precisamos seguir em frente, olhar para a frente,

esquecemos que ao olhar para tras também veremos um horizonte. Ha horizontes



infinitos no caminho de volta. Até porque “O bom caminho € haver volta. Para ida

sem vinda, basta o tempo”, como poetiza Mia Couto (2003, p. 123).

Na tradigdo africana existe um provérbio simbolizado por um passaro que
tem a cabeca sempre olhando para tras, chamado Sankofa. Sankofa significa
“nunca é tarde para voltar e apanhar o que ficou para tras” (NASCIMENTO, 2009). E
aprender com o passado para construir o presente e o futuro. No mundo submisso a
tradicdo ocidental de pensamento homogeneizador, Sankofa quer romper com essa
estrutura que minimizam as singularidades e as experiéncias éticas dos individuos.
Portanto, Sankofa quer reivindicar a emancipacdo de seu pensamento proprio de
conceber o mundo como afirmacado de si. Seu poder libertador estd na sua
ancestralidade como base para criar novos sentidos e transcender valores. Logo,
seu ponto de partida é também seu ponto de encontro. Isto porque Sankofa
incorpora e reverbera elementos histéricos e mecanismos de pensamento filosofico
que configura dinamicidade em diversas correntes teodricas pds-coloniais

(decolonias), entre elas, a Filosofia da Ancestralidade.

Com essas referéncias, foi entdo que despertei para algo dentro de mim
que busca infinitas possibilidades interpretativas e poéticas de atribuicdo de
sentidos daquilo me fez e faz a todo momento quem sou. E sobre essas urgéncias
que neste projeto me impulsiono a refletir sobre educacdo e filosofia da
ancestralidade para também pensar uma pedagogia das juventudes, tendo a mim
(uma jovem estudante de um curso de licenciatura em pedagogia com viés de
ensino afrocentrado) como parte dessa experiéncia e objeto de estudo, ou como

uma pratica de autoanalise na perspectiva bourdieusiana (BOURDIEU, 2005).

Neste estudo, procuramos compreender como a sociedade tematiza a
juventude que consequentemente influencia nas praticas educativas com e para
jovens. Assim, tentaremos identificar na Filosofia da Ancestralidade fundamentos
educativos que possam nortear a Pedagogia das Juventudes. Através da
identificacdo de suas urgéncias e demandas, trazemos o espago da UNILAB

enquanto locus para se pensar experiéncias formativas desse dialogo.
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2. JUSTIFICATIVA

O fendmeno da juventude constitui um instigante problema nos estudos
sobre Educacado da atualidade. Uma das dimensdes desse problema pode ser
caracterizada pela seguinte interrogagdo: como pode ser o caso que, no atual
contexto de globalizacéo e de acesso a informagao onde os jovens sédo o0s principais
atores dessas transformacgdes, por que estes compdem a maior taxa de abandono
escolar/universitario e formam o maior grupo que estao fora dela? Nossa hipétese a
ser investigada neste projeto de pesquisa apresentado como parte do requisito de
trabalho de conclusdo de curso de licenciatura em pedagogia, parte do exercicio
metodolégico de pensar praticas educativas com jovens, considerando que a
filosofia da ancestralidade pode contribuir por uma efetiva pedagogia das juventudes,
pois aquela, por estar ancorada com base em um feixe de experiéncias que
valorizam éticas e estéticas da forma cultural e da experiéncia vital de existéncia do
individuo (negro), dialoga com a condi¢&o cultural juvenil e com os anseios de suas

demandas.

Assim, por si sO, a centralidade do problema da juventude recomenda e
justifica a si mesmo como problema relevante a ser abordado no programa filoséfico
educativo. Mas, no caso do curso de Licenciatura em Pedagogia da UNILAB, a
relevancia ou a justificativa para abordar a questdo da pedagogia das juventudes é
ainda mais explicita, e assume mesmo uma dimensdo bem concreta. Estamos
interessados na reflexdo tedrico-metodolégica acerca de pressupostos e de
principios que visam fundamentar propostas educativas para atender demandas de
diferentes grupos sociais, e assumindo, como ponto de partida, a hipétese a ser
melhor investigada neste projeto. como as dimensdées humana e subjetiva
ancoradas no Filosofia da Ancestralidade, em conexao as varias perspectivas de
carater heterogéneo, podem ser assumidas como praxis reflexiva da construgdo do

conhecimento por uma pedagogia de juventudes.

A UNILAB, que nasce com o ideal de cooperagao e integragao cultural, com
seus estudantes oriundos de paises da Africa e da Asia, além dos(as) estudantes
brasileiros(as), em sua maioria jovens, constitui espago de convivéncia e
experiéncia multicultural que muito motiva uma investigacdo e didlogo acerca

daquilo que nos faz, a todo momento, quem somos.
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O acima exposto (e muito mais poderia ser dito nesse sentido) ja nos
parece suficiente para justificar a relevancia do presente Projeto de Pesquisa de

Concluséo de Curso no escopo da area de Pedagogia da UNILAB.

3. PROBLEMATIZAGAO

Assumimos, neste Projeto de Pesquisa de Conclusdo de Curso, as

seguintes hipdteses:

1. A Filosofia da Ancestralidade pode contribuir por uma pedagogia das
juventudes, pois esta, por estar ancorada a partir de um feixe de experiéncias
éticas e estéticas nas praticas culturais de individuos (populagdo negra na
Africa e na diaspora), dialoga com a condicdo cultural juvenil e com os
anseios de suas demandas e projetos de vida.

2. A condicao juvenil estd emaranhada a nogéo de cultura e identidade, sob a
relacdo entre tempo e espaco, bem como suporta as identidades desses
sujeitos, se manifestando individual e coletivamente, muitas vezes através de
dimensdes artisticas-estéticas-éticas, bem como permitindo que se

reconhegam como individuos dotados de potencialidades.

Ja o principal problema a ser abordado é o estabelecimento de um dialogo
entre as concepgdes da Pedagogia das Juventudes e da Filosofia da Ancestralidade
que parta de uma logica contraria a complexidade do pensamento que visa

problematizar pressupostos e objetivos das a¢des educativas.
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3. OBJETIVOS

3.1 Objetivo geral

Este projeto tem como objetivo geral analisar em que medida os
fundamentos ontologicos da Filosofia da Ancestralidade pode contribuir para a
reflexdo de propostas educativas que atendam demandas das juventudes, tendo as
minhas experiéncias enquanto estudante de um curso de Licenciatura em
Pedagogia com viés de ensino Afrocentrado como objeto de autoestudo e também a

analise de um grupo de estudantes da UNILAB com suas praticas artistico-culturais.

3.2 Objetivos especificos

(i) Apresentar o estado da arte dos estudos sobre juventude no campo das

ciéncias sociais na transversalidade com o campo da educacao;

(i) Investigar as relagdes entre Filosofia da Ancestralidade dialoga com a

Pedagogia das Juventudes;

(iii) Investigar as relagbes entre condi¢cao juvenil cultura e identidade, sob a

relagao entre tempo e espaco;

(iv) Contribuir para as reflexbes acerca da légica contraria e da negagao da
complexidade do pensamento que visa problematizar pressupostos e objetivos

das agdes educativas.
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4. FUNDAMENTAGAO TEORICA

Emergente e urgente, quer na palavra, quer na agdo, sdo sinbnimos que
caminham juntos com o crescente fendbmeno da juventude. Quer na palavra, onde o
seu proprio conceito de “juventude e/ou juventudes”, cuja forma no plural é
considerada uma alcunha recente, passa por constantes transformacées em sua
abordagem interpretativa. Quer na agéo, tendo como pano de fundo, paralelamente,
seu expressivo crescimento demografico que ora traz consigo problemas sociais
que marginalizam de forma singular e ambigua esses sujeitos e que os colocam em
evidéncia, dado ao seu protagonismo social e politico nas diferentes esferas
publicas da sociedade mundial/atual resultantes, sobretudo, de sua participagao

como atores-sociais-estratégicos no percurso histérico dos movimentos sociais.

Tao logo esse panorama inicial nos revela que a emergéncia do Fenémeno
da Juventude se da a partir da manifestagdo de suas urgéncias que, emaranhadas
em uma teia de ilusdes, desejos e frustragdes, se fazem contrarias aquilo que a
sociedade tenta impor. Essas manifestagées que lhes deu origem sdo compostas
por um enredo de significados e representacdes do sentido de ser jovem que vem

sendo historicamente constituido e/ou instituido ao longo da vida.

Assim, embora, os jovens sempre tenham existido na histéria da
humanidade, parece que acabam de nascer, inclusive na prépria Histéria. Sendo
eles mesmos o0s primeiros a se atreverem a confronta-la. Isso porque, segundo
Furiati (2010), o nascimento do jovem como sujeito social singular s6 se deu a partir
do Século XX, com a modernizacdo do mundo ocidental através da Era Industrial.
Esse periodo, que corresponde a Modernidade, € marcado ndo apenas pelo
crescimento das cidades, da economia e das transformagdes nas relagcbes de
trabalho, mas, sobretudo, pelo seu carater educativo através das “modificacdes nas
organizagdes familiares e nos modos de vida no seio das camadas populares”
(PERALVA, 1997). Uma vez que os “avangos tecnologicos” permitiram, no caso, o
prolongamento da expectativa de vida da infancia, repercutiu-se também na tomada
de consciéncia das especificidades desta, dado a atencédo direcionada para a
crianga com a institucionalizagdo e o prolongamento da escolarizagdo em

detrimento da utilizagdo de mao-de-obra infantil, atrasando a sua entrada para idade
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adulta e abrindo espago para o surgimento da juventude e a cristalizagédo das idades

de vida, como salienta a seguir Peralva (1997):

A escolarizagdo avanga contra o trabalho, contribuindo com sua légica
prépria para a modulagao social das idades da vida. Mais do que isso, ela
termina por se tornar, ao longo do tempo, e sobretudo a partir do segundo
pos-guerra, o verdadeiro “suporte” da familia contemporanea (SINGLY,
1993), que passa cada vez mais a depender do Estado enquanto mediador
dos dispositivos que Ihe asseguram a reprodugéao social.

Como uma experiéncia do Mundo Moderno, alguns autores como Touraine
(1994) entenderdo que a juventude também é uma construcdo administrativa no
sentido em que o Estado toma para si multiplas dimensdes de proteg¢do ao individuo,
entre elas, a institucionalizagdo da educacéao e o direito a escola. E essa construgao
€ conduzida, sobretudo, por vias culturais, sociais e historicas, que transitam sob

diferentes campos de abordagens, tais como a Biologia, a Psicologia e a Sociologia.

Ja outros irdo entender o conceito de juventude a partir da ideia de
transicdo, ou seja, um periodo que correspondera a passagem da infancia para a

fase adulta, como salientara Furiat:

A juventude é compreendida como fase de vida de uma pessoa, que se
define quando a sociedade na qual ela se insere cessa de considera-la
crianga, mas nao lhe atribuiu o status para desempenhar fungdes de adulto,
ou seja, a juventude € um conceito construido em relagao a outros conceitos
de idade de vida. (FURIAT, 2010)

E essa passagem esta emaranhada em uma teia de “ritos” que podem
variar tanto em relacdo ao espago e ao tempo como também estdo condicionados a
interferéncia de dimensbes econbmica, social, cultural e histérica, que marcam a
entrada do individuo na fase adulta. Sair da casa dos pais, constituir sua familia,

viver do proprio trabalho s&o, entre outros, exemplos atribuidos a esse processo.

Tal interpretagdo pré-concebida da Juventude ja nos conduziu a muitos
problemas e ainda é uma caracteristica bastante enraizada no senso comum. Esse
aspecto se encontra na base de todos seus preconceitos. A partir dessa “crenga”,
jovens esforcam-se em alcancar modelos homogeneizados. Entretanto, devemos

direcionar um olhar atento para as atribuicdes superficiais e as perspectivas
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momentaneas, tomadas apenas a partir de um angulo determinado e que se

acabam por esgotamento.

Ora, quando se coloca os ritos de passagem como modelos universais -
considerando que a ideia de universal (de valer ndo sé para si, mas, sobretudo, para
todos), muitas vezes, esta pautada naquilo que o ocidente dita e esse “ocidente”
esta incorporado sob influéncias de paises economicamente desenvolvidos, tendo
os Estados Unidos (e, antes, eurocentrismo imposto pela Inglaterra) como principal
polarizador desses modelos imagéticos e discursivos. No caso brasileiro, qualquer
que seja o teor concebido desses modelos sera perigoso e ndo poderia ocorrer de
maneira homogénea considerando a complexidade do modo de vida que as classes
sociais estao imersas. Filhos que ainda moram com os pais, desempregados, sendo
alvo principal da violéncia, a caréncia de autonomia financeira e afetiva, o alto indice
de gravidez precoce que, quando contrastado com problemas relacionados as
questdes de género e etnico-raciais, se tornam realidades que afastam ainda mais a
ideia de definir um padrdao de ser jovem em relagcdo ao de ser adulto. Em
decorréncia disso, aceitamos que, para sermos alguém teremos que buscar sentido

de ser nas formas adultas de existir.

Com efeito, ha nisso uma negacdo do sentido de ser jovem no tempo
presente. Essa negativa parte da validagéo atribuida de que o sentido de ser jovem
na verdade esta na promessa do futuro (DAYREEL, 2007), um futuro que vai de
encontro com a vida adulta, negando o presente vivido do jovem como fator de
formagao. Para isso, 0 jovem precisaria se despir de sua subjetividade, renunciar
seu modo de conceber o mundo e de viver a vida no presente para assumir uma
postura “mais centrada e responsavel” em se dedicar a um projeto de vida futura na
busca de se tornar um adulto de sucesso, com éxito. Dai a ideia, por exemplo, de
que se o jovem se empenhar inteiramente aos estudos hoje, chegando a conquistar
um diploma, ele “podera” um dia “ser alguém na vida”. Apesar da relevancia
normativa que a educacao e a escola tém na vida das pessoas, a questao € saber
em que grau esses juizos de valor servem para conservar a negacgao existencial da

juventude, ou mesmo a exclusao involuntaria desta (ou de outros grupos).

A priori, estamos condicionados a sustentar que esses valores sao

imprescindiveis para o0 modo de operar na escola, que sem essas invengdes ldgicas
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o sistema escolar ndo poderia existir; renunciar a esses valores equivaleria a
renegar a propria escola. Mas aceitar esses juizos ficticios enquanto conteudos
essenciais do ato de educar néo é opor-se ao fator fundamental da construcéo do
conhecimento: a soma de saberes que constituem a sua totalidade ativa (MORIN,
2005).

Uma escola que nega tal porosidade orgéanica da constru¢gao do saber, indo
desde uma mera redugao hierarquica de funcionalidades reprodutoras de papéis em
relagdo a quem deve transmitir conhecimento e de quem o deve receber, a
repressao e a doutrinagdo de seus corpos, suas vestes, suas emogodes, seu meio,
seus modos de falar, pensar e agir, ou 0 seu eu, bem como a valorizagdo da regra
em detrimento da critica e ao ndo reconhecimento do aluno como um sujeito dotado
de potencialidades formativas, ndo conseguira propiciar aos jovens que se

coloquem para além do conhecimento apreendido.

Apods a Segunda Guerra Mundial, a juventude passou a ser entendida como
ameaca e “problema social’, no sentido de que esta poderia demonstrar um
comportamento desviado, de risco e de transgressdo das normas das sociedades
modernas capitalistas. Isso porque, nesse contexto, muitos movimentos politicos e
sociais foram liderados por uma parcela expressiva de jovens que, de forma
revolucionaria, passaram a reagir com atitudes de conquista emancipatéria de seus
posicionamentos e direitos através do questionamento das regras e dos padroes

normativos seculares pré-estabelecidos até entao.

No Brasil, esse contexto pode ser exemplificado pelo engajamento de
jovens estudantes da classe média em oposi¢cado a ditadura militar vigente (1964-
1988), que se unem, paralelamente, a uma onda mundial de quebra de paradigmas
constituidos por fatores geopoliticos, politico-culturais e socioeconémicos. Como um
exemplo recente, temos as ocupacgdes das escolas publicas por parte de uma
juventude auto-organizada entre os anos de 2015 e 2016. Dai, segundo Abramo
(1997), “o jovem se torna objeto de atencdo quando este se apresenta como um

perigo latente para manutencao da coesao (ordem) social”. A autora ainda aponta:

[...] de ruptura com a continuidade social: ameacga para si propria ou para
a sociedade. Seja porque o individuo jovem se desvia do seu caminho em
direcdo a integracao social — por problemas localizados no préprio individuo
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ou nas instituicdes encarregadas de sua socializagdo ou ainda por anomalia
do préprio sistema social —, seja porque um grupo ou movimento juvenil
propdem ou produz transformagdes na ordem social ou ainda porque uma
geragdo ameace romper com a transmissao da heranga cultural. (ABRAMO,
1997, p. 79)

Passo a passo, algumas parcelas da juventude assumem uma identidade
de transformadores sociais. Porém, ainda que os enxerguem enquanto potenciais
transformadores e embora isto também homogeneize uma multiplicidade de
existéncias, tais jovens demonstram, na realidade, um olhar de preocupagéo que na
maioria das vezes apenas se trata de um desejo intimo de continuidade de uma
ordem que, de certo modo, teme mudangas. E ainda que essas mudangas se
manifestem, estdo longe de possuir o heroismo préprio do didlogo, da troca, seja
para, primeiro, advertir e punir, para depois conter e salvar aqueles que

apresentarem falhas nas intengées morais (ABRAMO, 2002).

Diante desse feixe de intencdes, nosso olhar € conduzido para as
juventudes a partir de duas oticas, sendo elas o0 medo e a esperanga, que se
encontram enxertadas num dilema que, até o presente, esta no plano do imaginario
da problematizagao juvenil. Por um lado, deparamo-nos com a otica que evidencia
questdes de “vulnerabilidade social e de estigmatizagdo em relagdo a juventude”,
que diz respeito aos niveis distintos de estratificacdo social e cultural que
retroalimentam dificuldades em compartilhar os padrdes “comuns” de sua idade e o

os estigmas direcionados ao jovem como sujeito “rebelde”, “indisciplinado” “e/ou
“violento”. Por outro lado, a ética que a reelabora de maneira menos maniqueista,
no sentido de conceber a rebeldia e a valentia - dotadas de qualidades artisticas,
utopicas, inovadoras e libertadoras - enquanto caracteristicas que caminham junto
com o sindbnimo de coragem, ou seja, 0 jovem assume tais caracteristicas como
conteudo fundamental de um modelo ideal de juventude que possui o potencial de

esperanga para fazer, com vigor, mudangas na sociedade.

O tensionamento desse dilema encontra-se justamente na énfase
acentuada dessas duas dimensdes de tentar interpretar a juventude, ou melhor
dizendo, como se os jovens ndo pudessem transcender para além dessas questdes
mencionadas (apesar de sua importancia), sé transitando por essas duas vias
distintas. Dai depositam toda sua atengdo em um determinado problema que,

muitas vezes, consiste na “denuncia de uma logica que os constréi como vitimas e
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de acgdes para salva-los dessa situagdo”, pouco importando qualquer gesto de
autonomia que colocaria os jovens “como sujeitos que apresentam suas proprias
questodes e solugdes” através do seu testemunho claro e decisivo do que na verdade
é.

E a partir dessa ideia de “preocupacdo social’ gerada em torno do jovem
que se comega a implementar politicas publicas de inclusédo e integragdo pensadas
para a juventude consistindo, assim, em um marco recente caracterizado por
descontinuidades e rupturas. De acordo com Regina Novaes (2007), no Brasil, tais
politicas comegaram a emergir na década de 90 a partir da delimitagdo de politicas
intergeracionais como a criagao do ECA (1990). Mas é nos anos 2000 que essas
agdes ganham maior consisténcia e direcionamento por meio de criagao de projetos
concretos destinados a esse grupo etario onde se destaca o Projeto Juventude
(2003), que conjuntamente possibilitou a abertura de um dialogo que resultou na
Politica Nacional de Juventude através da Lei n°® 12.852, que institui o Estatuto da
Juventude e dispde sobre os direitos dos jovens, os principios e diretrizes das
politicas publicas de juventude no Pais, resultando também na criagédo do Projovem

(Programa Nacional de Inclusdo de Jovens) por meio da Lei n° 11.129 (2005).

Na maioria dos documentos governamentais que trata acerca da juventude,
tendo como principal instrumento a Lei n® 11.129/2005, irdo classifica-la como um
fenbmeno que é dividido demograficamente, ou seja, entendido como um grupo
populacional variado em relagédo ao tempo e ao espago de acordo com 0s grupos
sociais. A fim de entendermos melhor tais demarcagdes, apdés a Segunda Guerra
Mundial, os modelos de transigdes se constituiam de maneira biopsicologica, sendo
divididos em trés fases do ciclo de vida, quais sejam: infancia, juventude e velhice.
Mas, recentemente, essas fases foram subdivididas considerando as
transformagdes econdmicas, culturais, sociais e biolégicas em sete fases: infancia,

adolescéncia, juventude, idade adulta, meia idade, “terceira” e “quarta” idades.

No entanto, esses critérios cronoldgicos dos modelos etarios dos ciclos de
vida, na contemporaneidade, passam por constantes reestruturagbes tanto de sua
descronologizagao, quanto de sua de-estandardizacdo. Sua explicacdo pauta-se,
nao somente no modo complexo e acelerado das mudancgas sociais, mas também
de “uma verdadeira mutagao biologica do ciclo da vida, introduzida a partir de uma
elevacgao importante da esperanca de vida, que ja dobrou em menos de um século e

cujo processo de alongamento tende a continuar” (PERAVALVA, 2007). Assim, com
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o envelhecimento da populagdo, ha também o prolongamento da juventude,

colocando-os como promessa do presente.

E importante destacar, ainda, a visibilidade de grupos juvenis que vém
crescendo cada vez mais, principalmente nos meios de comunicagéo e nas grandes
cidades nas ultimas décadas do Século XX até os dias de hoje, orientados por
linguagens estéticas, culturais e éticas, constituindo, dessa maneira, um
caleidoscépio de experiéncias identitarias, conforme aponta Abramo (1997). Logo,
essa notoriedade também abrira espago para o empoderamento juvenil no sentido
da conquista de espagos de autonomia e auto-organizagdo pelos seus
engajamentos politico, social e cultural, acessando espacgos e pautas, por exemplo,
em foruns mundiais como o “Férum Mundial da Juventude da ONU”, para citar

instancias internacionais.

Essa perspectiva ira orientar algumas correntes teoricas que trardo consigo
a ideia de “culturas juvenis” que, ao contrario da nogao que pressupde a ideia da
juventude baseada na passagem por etapas e eventos, aconrar-se-a, sobretudo,
nas trocas simbdlicas e experiéncias no seio dos grupos sociais, em decorréncia
das diversas manifestagcdes subjetivas e/ou pragmaticas de ser jovem, tais quais
apontamos, a exemplo, hippies, rappers, rip-hops, funkeiros, etc. Assim sendo, a
juventude ganha, ainda que tardiamente, um conteudo multiplo: as “juventudes”.
Trata-se, contudo, de uma transi¢do plural marcada por um processo biografico e
especifico do individuo, ultrapassando as barreiras coletivas impostas, ainda que se
ancore nas interseccionalidades que tangem os espectros de género, sexualidade,

raca e classe.

Entretanto, na medida em que as juventudes se apoiam em diferentes
abordagens interpretativas das representagdes dos seus sentidos de ser, de estar,
esta sera mais e continuara sendo mais que qualquer explicagao categodrica que
queiram |he sujeitar (embora os conceitos ndo se desenvolvam separadamente,
mantendo sempre uma certa relagédo entre si). Ainda na tentativa sutil de silencia-lo,
conta com seu proprio testemunho vigoroso que ecoa até o presente. Numa época
em que ainda sentimos os efeitos das “consequéncias da Modernidade”, dos seus
fracassos e ambiguidades, por que insistimos em submeter o mundo sob essa 6tica

embriagadora? Por que n&do conseguimos nos afastar dessa ideia de apreender e
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oferecer caminhos para juventude sob essa luz que os conduzem a um campo
minado de desejos e frustragdes? Antes de mais nada, o que se pode perceber é
um sujeito que denuncia esse fato. Em todas as instancias, seja em casa, na rua,
na escola, eles estdo por ai manifestando essa problematica, mostrando-se, ao
contrario dos que os subestimam, autossuficientes, com autonomia de si e do
préprio corpo, langando-se sobre as multiplicidades heterogéneas dos sentidos ao

saborear com triunfo a complexidade do mundo contemporaneo que se apresenta.

Eis aqui um emaranhado de questdes e problemas que deram origem
peculiar a esse fendmeno chamado “Juventude”. Essa cadeia de experiéncias e
urgéncias nos interpela a refletir que o nascimento de algo pode se dar como uma
negacado de uma negativa, algo nasce de uma oposicao/antitese, e tal constatacao
pode ser ilustrada, por exemplo, quando o perigo/medo pode salvar/alertar, ou
quando vemos a esperanca depositada na ousadia dos rebeldes, ou quando o caos
promove renovagao/reconfiguracdo. Ha, contudo, o além, por assim dizer; o
nascimento de uma coisa ndo nasce, exclusivamente, de uma coisa e/ou de outra,
mas pode nascer, sobretudo, como resultado do conjunto de outras tantas. Em
suma, ha varias camadas sobrepostas na légica contraria do que esta que se
encerra entre uma coisa ou outra em si. Isso porque 0 mundo contemporaneo nos

coloca frente aos desafios que se apresentam em oposi¢ao a légica normativa.

Visto que os jovens apresentam questdes peculiares, como a educagao lida

com esses desafios?

4.1 Pedagogia das Juventudes

Tém sido frequentes no debate educacional as reflexdes teorico-
metodoldgicas acerca de pressupostos e de principios que visam fundamentar
propostas educativas para atender demandas de diferentes grupos sociais como € o
caso, por exemplo, da pedagogia das juventudes. Tal debate pode ser apreendido
pela seguinte questdo: por que a evasdo educacional atinge principalmente os
jovens, em especial, os de camadas populares (trabalhadores, negros, indigenas,
quilombolas, LGBTQIAP+, etc.)?
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O que me incita a olhar essa problematica com desconfianca sdo os
questionamentos que trago ao longo da vida enquanto jovem, nordestina, mulher,
estudante de pedagogia, artista e educadora; questionamentos esses que também
se fazem presentes nesta pesquisa: se esta subentendida quase como uma
“verdade absoluta” que a educacido é a esperanga de um futuro melhor, por que
muitos jovens perderam a crenga, o encantamento nela? Sera que essa afirmativa
ainda se comunica com os jovens de hoje? A minha hipotese é a de que essa
afirmativa até pode se comunicar, mas nao preenche os anseios das juventudes.
Por que os jovens entre 15 a 29 anos compdéem a maior taxa de abandono
escolar/universitario e formam o maior grupo que estao fora dela? O que os leva a
abandonarem a escola? Por que a educagao néo esta em seus projetos de vida?
Sera que ela realmente € uma possibilidade acessivel para uma ascensao social
sempre atrelada a ideia de se tornar alguém? Ou mais um sistema operante de
afunilamento do capital? E quanto a mim? O que me fez evadir de disciplinas e
pensar em abandonar a graduagdo em Pedagogia nos periodos finais do curso?
Atras de toda logica dessas perguntas e da aparente liberdade de seus movimentos,
ha pequenas e maliciosas sutilezas para serem descobertas. Em outras palavras,
devemos direcionar nosso olhar ndo apenas ao coro unanime do problema em si

mas, sobretudo, para o que ele nos revela.

E diante dos tensionamentos expostos nessa questdo e entre outras tantas
ja esplanadas nas reflexdes anteriores pelos sujeitos juvenis que a pedagogia das

Juventudes quer dialogar com tais problematicas na educacgéo.

Assim como o conceito de juventudes se constréi enquanto um fendmeno
emergente, a pedagogia das juventudes também possui esse carater recente e que
se constitui a partir de outras concepgdes tedrico-pedagogicas que norteiam o que
referimos como Pedagogia das Juventudes. Em sintese, os estudos sobre a
Pedagogia das Juventudes consistem em desenvolver fundamentos e metodologias

que atribuem sentidos as praticas educativas desenvolvidas com jovens.

A luz de autores como Paulo Freire (1079; 1996; 2001), Charlot (2000; 2013)
e Rodrigues (2001), a educacédo de jovens esta pautada no ato de educar no seu
sentido amplo por meio de um processo de formagdo e condicdo humana que

reconhece o jovem enquanto sujeito ativo em todas as suas dimensoes.
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Essa necessidade de enfatizar sua condicdo humana no ato de educar nos
diversos espagos onde esses sujeitos jovens se encontram surge da negativa dessa
dimensdo no imaginario comum da sociedade, de como esta tematiza suas
concepcdOes e representacbes de ser jovem e, consequentemente, as suas
influéncias sob nossas posturas nos processos educativos. Isso porque o sistema
educacional brasileiro vem de uma tradi¢cao estrutural de carater ocidental que por
muito tempo reprimiu suas potencialidades, sua humanizagéo, para homogeneiza-
los e reduzi-los em formulagdes esgotadas que veem o jovem, principalmente de
camadas populares, enquanto problema ou risco social desprovido de saberes ou
valores e que necessitaria, ainda, de ag¢des de “salvamento”, “reintegracdo”,

‘resgate”.

E assim que, como sujeitos atentos as suas demandas, a pedagogia das
juventudes se constroi por vias contrarias da Iégica normativa com objetivos efetivos
de criar tempo e espagos que contribuem para sua sociabilidade em varias

instancias de suas vidas e fazendo delas conteudo para reflexao.

Aqui, ao refletir sobre a condi¢ao juvenil, faz-se necessario incluirmos a
nogao de culturas juvenis, cuja ideia tange o imagético das expressdes simbdlicas
do modo de ser jovem. Isso porque a maior parte da condicdo juvenil esta
conduzida por suas manifestacdes artisticas e estéticas que reverberam em seus

corpos, suas falas e na liberdade de seus movimentos.

Xs jovens revelam sinais de identidades que remetem ao sensivel, ao
corporeo, a expressividade cultural e estética e as sociabilidades que se
originam no cotidiano das relagdes no seu territorio. Nesse sentido, é
fundamental que as culturas juvenis, nas suas diferentes expressdes
simbdlicas, sejam consideradas e levadas em conta como parte integrante
do processo formativo, tanto como conteudo em si quanto incorporadas nas
diferentes dindmicas e técnicas educativas. (DAYRELL, p. 259)

Nesse sentido, as manifestagdes da condigéo juvenil tornam-se elementos
imprescindiveis para a construgdo de identidades. Nos jovens, nada ha que possa
ser estatico. Identidade para os jovens significa urgéncia de se imprimir no mundo.
Folheando suas trajetérias dos atores de transformacbes sociais talvez nédo se
encontre nada mais caleidoscopico do que as Juventudes. Suas identidades se
configuram enquanto uma forma complexa dos elementos representativos. Uma
unidade de diversidades (SANTOS, 2002). Dinamismo. E tudo aquilo que o
individuo quer ser, se tornou e tem se tornado. E a tomada de consciéncia de si. Vai

muito além de razdo e emogao. E o lirismo da existéncia. A poesia no tangivel e



23

intangivel. O encantamento. Parte da necessidade inata do ser humano de atribuir
sentido ao mundo em que vive e aos seus atos. E passado, presente e futuro.
Tempo e espaco. A identidade nunca € universal. Mas ela pode ser ocidental,

oriental, africana, quilombola, indigena...

Com efeito, as identidades juvenis passam a ser moldadas também pelos
espacos vividos perante a sua imagem e ao mesmo tempo estdo ancoradas aos
sentidos de coletividade. Para Milton Santos (2000), o territério para os sujeitos
sociais significa a propria atualizagao dos seus sentidos de pertencimento que se
fazem por meio de trocas simbdlicas. Viver para o jovem € querer ter seu lugar no
mundo, estabelecer raizes, saber de onde vem e para onde vai. Aceitando a
seguinte frase “o melhor lugar do mundo é o seu”, seria possivel também dizer que
‘o melhor lugar do mundo é onde vocé possa ser quem €”? E mais, por que entao

nao dizer que “o melhor lugar do mundo é o aqui e o agora™?

Para as juventudes o tempo e o espago sucedem exatamente nessa forma
relacional: o melhor lugar do mundo € onde se possa ser quem se é no tempo
presente. Esse, por si so, sera o seu real lugar. Os jovens buscam no tempo
presente interrogar o passado e o futuro. O efémero no hoje guia suas intengdes de

criar outros mundos e fixar neles suas urgéncias.

Desse modo, o tempo presente impacta decisivamente na construcdo de
identidades dos jovens. Isso porque no contexto de globalizagdo, com a produgao e
circulacao de informagdes, no ambito do qual “global” muitas vezes interfere e
influencia os habitos e valores culturais, resultando na fragmentacédo e surgimento
de novas identidades, num processo de transformagao continua e latente, os jovens
tém constantemente suas experiéncias afetadas por essas transformacdes.
Segundo Morin (2005), vivemos na era das incertezas a qual traz consigo o carater
multiplo e contraditério onde cada vez mais o mundo rompe com referéncias

imediatas e unicas passando a fazer o exercicio de reflexao do individuo sobre si.

Portanto, € oportuno dizer que cultura e identidade, emaranhadas sob a

relagcao entre tempo e espaco, estdo vinculadas a nogao da condigao juvenil que se
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apresenta de maneira categorica e fundamental para a construgdo de agdes
educativas que corroboram para o desenvolvimento das suas subjetividades e de

seu reconhecimento.

Com base nesse desafio com o qual os(as) jovens se deparam €& possivel
produzir um conjunto de reflexdes. E diante dessas e outras questdes, venho propor
este projeto como parte de um exercicio intelectual de compreender em que
medida a Filosofia da Ancestralidade pode ser dialogada enquanto fundamento

pedagogico que pode contribuir por uma pedagogia das juventudes.

4.2 Filosofia da Ancestralidade

A Filosofia da Ancestralidade, segundo Oliveira (2016), nasce do
entrelagamento do pensamento contemporaneo intrinseco aos estudos negro-
africanos e diaspodricos, como sédo as epistemologias africanas, a filosofia latino-
americana da libertagdo, o afrocentrismo, a filosofia intercultural e a filosofia da
diferenga. Tendo a ancestralidade como organicidade do seu sistema de coeséo de
saberes identitarios, a Filosofia da Ancestralidade encontra-se ancorada num
passado dotado de potencialidades simbdlicas que representam seu maior
patrimdnio no presente e que se projeta para um futuro livre. Isso implica se despir e
se opor contra o universalismo dogmatico e do relativismo esgotado para desmitificar
a histéria que negou e nega outras tantas historias e saberes, como ja silenciou
Hegel ao dizer que “A Africa ndo é parte histérica do mundo” (HEGEL apud Kl-
ZERBO, 1980, p. 57). Significa ainda entrar em outro campo de ética e estética de
producdo do conhecimento, ultrapassando barreiras metodolégicas do
conservadorismo classico ocidental de formato colonizador que s6 reproduzem
formas de discriminacdo e dominagao e, por conseguinte, langar voos para um
reflexdo filoséfica que dialogue com as experiéncias. No caso brasileiro, Oliveira

salienta que:

[....] a Filosofia da Ancestralidade reivindica para seu fazer filoséfico a
tradicdo dinamica dos povos africanos — especialmente a triade: nago, jéje e
banto -, como leitmotiv do filosofar. No entanto, seu contexto é latino-
americano. Tem no mito, no rito e no corpo seus componentes singulares.
Tem como desafio a construgdo de mundos. Tem como horizonte, a critica
da filosofia dogmaticamente universalizante e como ponto de partida a
filosofia do contexto. Intenta produzir encantamento, mais que conceitos,
mudando a perspectiva do filosofar. Ambiciona conviver com os paradoxos,
mais que resolvé-los. E mais propositiva que analitica. E singular e reclama
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seu direito ao didlogo planetario. Fala desde um matiz cultural, mas nao se
reduz a ele. Desenvolve o conceito de ancestralidade para muito além de
relagdes consanguineas ou de parentesco simbdlico. A ancestralidade, aqui,
€ uma categoria analitica que contribuiu para a producao de sentidos e para
a experiéncia ética. (OLIVEIRA, 2016).

Com efeito, no Brasil, Oliveira (2016) diz que a Filosofia da Ancestralidade
tem como desafio primordial a de produzir mundos. Construir um mundo ancestral,
aqui no solo brasileiro, no além-mar. Partindo do reconhecimento da existéncia de
outros mundos (africano, indigena, europeu), do seu modo peculiar de ser muitos e
ao mesmo tempo ser singular (experiéncias de africanos em Africa e na Diaspora —
afrodescendentes), da expansao do seus territérios de trocas de experiéncias que
passam por constantes ressignificagdes e atualizagcbes no percurso do tempo de

ontem, do agora, do devir (ser africano em solo brasileiro — ser afro-brasileiro).

E foi sobre criar mundos que a Filosofia da Ancestralidade hoje reflete
prontamente com a educacdo brasileira, em especial, com a finalidade de
compreender e intervir na educagao das relagdes étnico-raciais, que por ca ganham
outros aspectos e problematicas especificos. Aqui, a negagdo da permanéncia da
cultura africana entre os brasileiros, a ideologia ingénua de democracia racial que
tange a ideia de que no Brasil a cultura africana tenha fincado suas raizes de forma
branda repercute num cenario problematico de produgao cientifica de velhos
paradigmas; € que, perante a perspectiva africana e afrodescendente, essas
abordagens se apresentam como ideias alienigenas e, mais ainda, colonizadoras:
nesse ponto € importante falar que essas matrizes tedéricas sdo produzidas nos
continentes que as colonizaram e que seguem reproduzindo estruturas de

dominacgao que se perpetuam na contemporaneidade.

No Brasil, com a criagdo da Lei Federal 10.639/03, que estabelece as
diretrizes e bases da educacio nacional, intensificaram-se a produgao de materiais
didaticos e paradidaticos acerca do ensino da Histéria e Cultura Afro e Afro-
Brasileira na educacédo, assim como também, aqueceu o debate em torno das
criticas aos velhos modelos culturais e estruturais de producao intelectual que,
muitas vezes, permaneciam intactos e que nio faziam a critica necessaria. Entre as
varias respostas dirigidas as criticas aos modelos cientificos estruturados a partir do
racionalismo cartesiano e do positivismo, temos a abordagem da
multirrefencialidade, o pensamento complexo e o pensamento afrocentrado que

refletem quanto a pluralidade e a heterogeneidade dos fenémenos
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sociais para uma emancipacdo mental, descolonizacdo simbdlica e desconstrucao

de valores racista.

No ambito educacional, a abordagem multirreferencial desenvolvida por
Jacque Ardoino (1975), parte da otica de pensar as ciéncias humanas enquanto
ciéncia que tem como sua base estrutural o reconhecimento da pluralidade e da
heterogeneidade das praticas sociais como pressuposto epistemologico. Dessa
maneira, a dimensdo contextual e subjetiva dos sujeitos, em conexao as varias
perspectivas de carater heterogéneo, sdo assumidas como praxis reflexiva da
construcdo do conhecimento (ARDOINO, 1998). Logo, tal nogdo se constitui
contraria a ciéncia cartesiana e positivista na qual se dispbée a uma postura de
neutralidade e distanciamento entre sujeito e objeto. Ela quer, contudo, restabelecer
essa relacdo, uma relacao intersubjetiva onde o objeto € ao mesmo tempo sujeito e

também esse objeto esta implicado, no pesquisador, com ele/nele:

A idéia de implicagcdo nos sugere que o processo de construgao de
conhecimento ndo se efetiva sob a égide exclusiva de uma determinada
racionalidade. Pelo contrario, o conhecer se estabelece com base em varios
outros planos: das motivagées mais profundas do pesquisador, de seus
desejos (inconscientes?), de suas projecdes pessoais, das suas
identificagcbes, de sua trajetéria pessoal etc. Nesse sentido, podemos dizer
que a relagao entre sujeito e objeto propicia tanto o desvelamento do objeto
como o desvelamento do sujeito. (p. 92)

Na abordagem multirreferencial, os fenémenos educacionais sao
apreendidos enquanto complexidade. E que os fendmenos educacionais atravessa
um conjunto de campos da ciéncia do homem e da sociedade, que se encontra em
constantes recorréncias e contradi¢ées, na qual se apela a um olhar atento para
varias perspectivas que nao se reduzam umas das outras. De fato, ha muito tempo
que a “abordagem tradicional tem como perspectiva “recortar” o real, decompé-lo
em elementos cada vez mais simples, cada vez mais fundamentais, cuja
combinagdo resulta igualmente nas propriedades do conjunto, ou seja, o todo

corresponde a soma de suas partes, e vice-versa” (p. 89).

Essa nocao de complexidade esta estreitamente relacionada a nogao de
complexidade de Edgar Morin. Se ingressar na universidade publica significa, por si
s6, uma grande conquista (para poucos) que pode te projetar para um futuro
‘promissor”’, por que a evasao universitaria entre jovens no ensino publico ainda é

constante no Brasil? Se essa pergunta te leva a abismais respostas, se ha nela
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uma dificuldade explicativa, ai estara a complexidade. Com inten¢des tdo exaltadas
nas incertezas, confusdo e desordem, a complexidade se lanca, conforme expressa

Morin, para uma:

[...] viagem em busca de um modo de pensamento capaz de respeitar a
multidimensionalidade, a riqueza, o mistério do real, e de saber que as
determinagdes — cerebral, cultural, social, histérica — que se impdem a todo
o pensamento co-determinam sempre o objeto de conhecimento. E isso que
eu designo por pensamento complexo. (Morin apud Petraglia, 1995, p. 46)

E a partir dessa légica contraria da complexidade do pensamento que visa
problematizar pressupostos e objetivos nas ac¢des educativas que a filosofia da
ancestralidade e a pedagogia das juventudes nascem e se fazem necessarias no
tempo atual. Pode ser que, em certos casos, elas dialoguem na atengdo da
subjetividade, no esfor¢o contra a negacao do reconhecimento, do pertencimento na
qual os individuos se constroem enquanto sujeitos aventurados no tempo e o
espaco. Também pode levar em consideragao os aspectos sociais de tematizagao
dos jovens, dos negros, enquanto subcidadaos/as/es que vivenciam preconceitos
sociais e raciais que afetam sua autoconfianga, sua autoestima e sua dignidade

perante os direitos em seus processos de construcdes de identidades.

Dai surge a principal hipétese deste trabalho: a de que a filosofia da
ancestralidade pode contribuir por uma pedagogia das juventudes, pois esta, por
estar ancorada a partir de um feixe de experiéncias éticas e estéticas da forma

cultural do individuo negro, dialoga com a condi¢ao cultura juvenil.

Isso porque a forma cultural africana esta no encantamento da construgao de

mundos. Segundo Oliveira (2007):

O encantamento advindo da experiéncia africana da-se quando temos olhos
para ver as estruturas. Nesse caso € uma experiéncia completamente nao-
emocional. E uma experiéncia cognitiva radical, que passa pelo nivel da
identificacdo do objeto, pela critica, pela crise, pela abstragdo, pela
produgdo do conceito e, finalmente, pelo discernimento da estrutura. E uma
visdo de conjunto. Um olhar de longe, mas estando dentro. Uma visédo que,
no entanto, ndo se contrapde ao olhar de perto. Olhar que, dessa vez,
enxerga singularidades e se encanta com o movimento. Duplo
encantamento entdo: pelas estruturas e pelas singularidades. Encantamento
unico, posto que é uma experiéncia so, a ancestralidade africana religou
estruturas e singularidades de modo que, fundidas, sua diferenca esta
apenas no regime que lhes guia e ndo na ontologia que lhes da suporte.
Experiéncia cognitiva por exceléncia que, muito embora encontre na razao
sua aliada primorosa, tem no afeto sua razdo de ser. Uma razéo
completamente eivada de afetos. (OLIVEIRA, 2007)
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Os jovens concebem as suas existéncias também a partir de experiéncias
éticas e estéticas de vivenciar suas juventudes. O encantamento é uma categoria
singular que confere sentidos aos seus movimentos. Esse fundamento, por si so,
pode desenhar agdes educativas com jovens. Pois, a educagdo como formacéao
humana é a base para a construgao do programa filoséfico educativo. Isso significa
reconhecer o jovem como sujeito, entendendo suas demandas frente aos desafios
da construgéo das identidades, multiplas, do reconhecimento e dos seus projetos de
vida investigando e possibilitando espacos de interagdes, sociabilidades e suas

dimensodes educativas.

A isto se une a pratica da autonomia em processo formativo que constroi
coletivamente junto aos jovens. E os educadores ndo estdo em uma relagdo de
distanciamento desse processo. Pelo contrario, a autoanalise e a pesquisa estao
como principio educativo na constru¢édo de conhecimento a partir das realidades

vividas entre educandos e educadores.

Diante do exposto, trago a UNILAB enquanto espacgo educacional para essa
investigacao. Isso porque a UNILAB tem a preocupacado de estabelecer reflexdes
horizontais acerca das relagcbes étnico-raciais e por ter em seus espagos um
expressivo numero de jovens matriculados em seus mais diferentes cursos e que,
consequentemente, manifestam diversidades de modos de ser e estar no mundo,

bem como a valorizagdo dos grupos e de suas identidades coletivas.

4.3 A UNILAB

A fim de tentar corresponder a essas urgéncias expostas nessas
concepgdes € que instituicdbes como a UNILAB — Universidade da Integragao
Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira surgem tendo entre suas
responsabilidades sociais o “Desenvolvimento de politicas académicas para a
igualdade étnico-racial”. A interiorizagdo e a internacionalizagdo de cooperagaosul-
sul sdo também os principios norteadores de sua criagcdo em 20 de Julho de 2010
na cidade de Redencgao, Ceara (Campus da Liberdade) e teve, tempos mais tarde, a
expansao de seus campi em Acarape - Ceara (Campus dos Palmares e Campus

dos Aurora) e em Sao Francisco do Conde na Bahia (Campus dos Malés).
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E importante destacar que, para além do desenvolvimento regional dessas cidades,
as razdes pelas quais fizeram Redengéo e Sdo Francisco do Conde como sedes de
campi se deu pelo fato da primeira ter o papel histérico de ter sido a pioneira na
libertacdo de escravizados no Pais e a segunda por ter o maior contingente de
pessoas negras em sua populagao.

Junto a missdo da UNILAB, em especial, 0 que diz respeito ao projeto de
integracdo pelo conhecimento, sdo criados também cursos que constroem seus
curriculos a partir dos principios fundamentais desta, entre eles, a disciplinaridade,
interculturalidade e a cooperagao. Como € o caso dos cursos de Bacharelado em
Humanidades — BHU e a Licenciatura em Pedagogia. O BHU consiste num primeiro

ciclo de formagéo que tem como objetivo:

[...] formar académicos e profissionais tanto capazes de pensar e de agir
frente aos problemas da sociedade quanto aptos a se tornarem, dentro do
contexto sociocultural no qual estdo imersos, agentes de produgéo e difusdo
do saber social, intelectuais publicos e versateis, inclusive gestores e
articuladores de redes; ou seja, sujeitos habilitados para o exercicio da
pesquisa, organizacdo de atividades, articulagdo de projetos, respostas
criativas as demandas comunitarias e de demais ramos inerentes ao oficio
do(a) bacharel(a) em Humanidades. (PPC BHU, 2019)

Ja a Licenciatura corresponde ao segundo ciclo de carater profissional e
tem como objetivo geral “formar para o exercicio da pedagogia, no sentido da
producdoe disseminagédo de conhecimento, na perspectiva de uma epistemologia da
Africa e de suas diasporas, antirracista e anticolonial, promotora da efetiva
valorizacdo dos saberes cientificos e ancestrais, com énfase nos paises que
compdem a Integragéo Internacional da Lusofonia Afro-brasileira”.

Inserida nesse contexto de interiorizacdo e democratizacdo de acesso
através de uma politica afirmativa, fui mais uma jovem da regido (a primeira da
familia) a ingressar em uma universidade publica como discente nos cursos de
Bacharelado em Humanidades e em seguida, na Licenciatura em Pedagogia.

Trago esses cursos como fatores decisivos para a construgdo da minha
identidade pessoal e da minha identidade enquanto futura docente. E importante
dizer que foi enquanto discente do curso de Pedagogia da UNILAB que apreendi
que minhas inquietagdes e inspiracbes me levavam sempre a procurar nas

profundezas: em um lugar de experiéncias e vivéncias, de espaco, de territorio.
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Portanto, a viagem que quero realizar neste projeto - em busca de
aprendizagem acerca dos sentidos atribuidos na Filosofia da Ancestralidade que
culminariam em agdes pedagogicas para educagao de jovens -, se converte em um
caminho de volta, rumo a minha regido, ao meu curso, a minha universidade.

A escolha de se fazer uma pesquisa nos cursos e na universidade na qual
estudo se deu tanto pela familiaridade existente, quanto pelo resultado de um
processo formativo e autoformativo de uma estudante do curso de pedagogia que
se coloca ao questionamento daquilo que Ihe faz, a todo o momento, quem se é.
Isso porque o conceito de “eu” esta ancorado num conjunto de experiéncias que
considera a propria trajetéria de vida como metodologia de autoestudo.

Assim, a partir da tomada de consciéncia das minhas vivéncias e memorias,
pretendo fazer uma analise acerca da relagdo entre a educacado e filosofia da
ancestralidade e os sentidos que esta pode atribuir para uma pedagogia das
juventudes que, por conseguinte, resultaria na minha escolha de querer fazer esse
projeto, tendo os estudos sobre o método biografico como uma ferramenta
multidimensional que possibilitara uma melhor compreensdo do processo que

desemboca nas tensdes, nas praticas e até no desejo de tornar-me professora.

Sob essa 6tica, Antonio Novoa (1982) faz a reflexdo em torno da pessoa do
professor onde sua subijetividade constitui um expoente de sua identidade docente e
esse processo se liga ao interior das préprias realidade e historicidade do sujeito ao
longo de seu percurso socio-historico. Ora, estudar na UNILAB contribuiu, a partir
de um ensino afrocentrado com foco na historicidade e emancipacéao dos suijeitos,
para minhas descobertas simbdlicas de criacdo do meu préprio mundo. E sobre o
encantamento, criar mundos que a filosofia da ancestralidade pode dialogar com a

educacao de jovens.

A autobiografia também traz referéncia no passado profissional do professor
e no seu mundo pessoal, € fonte de compreensédo das respostas do seu contexto
presente de carater pessoal e social (FARRAROTTI, 1985). Isto é, a biografia € um
escrito da vida do outro e esse método se justifica pelo fato de valorizar uma
compreensao que se desenrola no interior da pessoa, passando por um processo
formativo e autoformativo. Assim sendo, narrar a histéria de nossa vida € uma
autointerpretacdo do que somos, uma encenacdo através da narracdo. E uma
maneira de considerar a educagao, pois a histéria de vida passa pela familia e pela

escola.
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Nesse sentido, atribuo significado ao meu trabalho desenvolvido nesta
pesquisa dada a importancia das experiéncias que tive ao longo do minha vida
académica e educativa, de modo a refletir sobre as praticas que pretendo utilizar

como futura docente que atua e reflete para uma educacéao das juventudes.

5. CRONOGRAMA

SEMESTRES DE 2020.2 A 2023.1

ATIVIDADES 12 Semestre 22 Semestre 32 Semestre 42 Semestre
Revisao do X
Projeto
Levantamento
bibliografico e X X
fichamento

Pesquisas de
campo e X X X
documental

Preparo do roteiro

e Coletade dados X X

Er!contros com X X X X
orientador

Elaboragao do

relatério da X X
pesquisa

Revisé_o geralda X X
pesquisa

Entrega do

trabalho X X

Defesa publica X
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6. CONSIDERAGOES FINAIS

Neste trabalho, empreenderemos uma analise acerca do fendbmeno da
Juventude no debate educacional. Tal analise possuira natureza multipla e sera, ao
mesmo tempo, descritiva e fenomenoldgica, apontando para a dindmica de
expressao desses sujeitos, e também conceitual, apontando para a estrutura
filosofica da pedagogia das juventudes a luz da base tedrica conferida pela Filosofia
da Ancestralidade, valendo citar o referencial, ao levar em consideragcdo as minhas
experiéncias enquanto jovem e estudante de um curso de pedagogia com énfase no

ensino afrocentrado.

Metodologicamente, a pesquisa fundamenta-se com base em leituras
técnicas, fichamentos, levantamento de arcabougo textual, peridédicos e/ou

audiovisuais (fotos, videos, entrevistas, etc.) pertinentes ao corpus deste trabalho.

Desejamos aprofundar ainda quanto a dimenséo artistica incorporadas em
algumas manifestagdes dos jovens estudantes da UNILAB . Parto da perspectiva de
que as manifestacdes expressadas por esses estudantes, muitas vezes dotadas de
conteudos estético, artisticos (na arte os jovens encontram possibilidade de
manifestar seus sentidos de ser), sejam criacdes emergentes, latentes, urgentes de
uma juventude dona de si, que apresentam suas proprias questdes, que se
apresenta como uma posi¢cdo subjetiva e um agente historico-social especifico

potencializadas por uma educagao emancipadora.

Assim, para cumprir com essa proposta de aprofundamento pretendo
realizar uma analise sobre esses fazeres por meio da observagao, dos registros em
video e fotografico de algumas praticas e, por fim, entrevistando alguns dos
estudantes que praticam arte e cultura dentro da UNILAB. Para isso, tenho um
mapeamento prévio desses grupos realizados pela Pré-reitoria de Extensao, Arte e
Cultura da UNILAB e o site Moventmangue_arte que traz um mapeamento de

artistas da regiao, incluindo a prépria UNILAB.
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