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Resumo:

O presente resumo tem como objetivo analisar o rito de Katandera como uma forma de
express& e atuag® das mulheres do grupo énico pepel de Biombo na GuinéBissau e as
representag@®s a elas atribumas. O presente trabalho busca entender a préica do ritual de
Katandera na etnia pepel e sua import&ncia para o casamento tradicional da mesma etnia. Sendo
assim, neste trabalho abordamos como a etnia pepel estaorganizado socialmente, tambén
procuramos apontar a nomenclatura ou como se d&a origem do nome da referida etnia e como
€que se dao ritual de kata na mesma etnia. No entanto, Para a realizag® desta proposta de
estudo, pretendemos conduzir a realizagi deste trabalho a partir de abordagem da pesquisa
qualitativa, baseada no procedimento da revis& bibliogr&ica, para melhor explicar os fatos
teoricamente a partir dos referenciais te&icos japublicados. Considerando a natureza ou
caracter Btica da pesquisa que €de estudar rito ou cultura de um grupo énico, utilizaremos a
pesquisa etnogréfica porque este estudo exige uma abordagem ou procedimento desta natureza.
A pesar do tema em estudo €pouco trabalhado ainda, ou talvez inédito, acredita-se que este
trabalho seja de grande relevéancia académica e social na luta pela desconstrug® dos
esteredipos em relag ao ritual de katandera.

Palavras chave: GuinéBissau, rito de kata, etnia pepel, casamento tradicional, ancestralidade.
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1. APRESENTACAO

Hapouca produG® acadénica/cientifica no que se refere aabordagem das préicas
culturais e rituais dos diversos grupos énicos da GuinéBissau, principalmente da etnia pepel.
Portanto, neste trabalho, pretendemos trazer atona um dos aspectos ligados aprdica cultural e
ritual da referida etnia, A katandera'. Sendo assim, o presente trabalho tem como objetivo
analisar o ritual de katandera como forma de expresséb e atuaG das mulheres do grupo énico
Pepel de Biombo? da GuinéBissau e as representacg®es a elas atribu Has.

Sendo um tema pouco trabalhado ainda, ou talvez inédlito, acredita-se que este trabalho
seja de grande relevéncia académica e social na luta pela desconstruG® dos esteredipos em
relagd ao ritual de katandera. Espera-se, tambén, que sirva de incentivo e de aporte te&ico
para desenvolvimento dos trabalhos futuros voltados ao assunto dessa natureza.

A escolha desse tema foi estimulada pela minha experiécia pessoal, visto que tenho
conhecido esse ritual de perto. Passei pelo referido ritual conduzido e realizado pela minha
fam fia materna em 2017. Para uma compreens& melhor do nosso trabalho, tendo em conta as
nossas inquietag®s, problematizamos o seguinte: Por que muitas pessoas de outros grupos
énicos da GuinéBissau n& aceitam se casar com uma menina submetida ao ritual de
katandera? Por que o referido ritual € uma prdica exclusivamente da etnia pepel,
principalmente os pepeis de Biombo? Que implicag® uma pessoa como tio/tia tem nesse

processo? Por que s&as mulheres s& submetidas a esse ritual?

2. CONTEXTUALIZACAO DA GUINE-BISSAU

De acordo com Namone (2014), a GuinéBissau €um pa ¥ africano localizado na costa
ocidental da Africa, possuindo fronteiras com Senegal, ao Norte, e com Guin&Conacri, ao Sul
e Leste, a zona Oeste €banhada pelo Oceano Atléantico. Alén da parte continental, conténm a
parte insular que comp& os arquipéagos dos Bijagé, com 80 ilhas. Tem uma superf Tie total
de 36.125 km= Administrativamente, o pa® divide-se em oito (8) regis, que s&: Bafata

Gabyj Cacheu, Oio, Biombo, Bolama, Quinara e Tombali; e trinta e sete (37) sectores,

1 Katandera €nome dado a um ritual que se faz através da familia matrilinear, onde uma pessoa do
membro da fam fia escolhe uma menina para servir 0s ancestrais.

2 Biombo énome dado a uma das oito (8) regides que comp&m o territ&io da GuinéBissau. Alén de
indicar a regid, esse nome €usado tambén para denominar um dos v&ios povoados dos diferentes
grupos que comp&m a etnia pepel.



inclu ™o o sector aut&omo de Bissau (S.A.B). De acordo com Utimo dado de recenciamento
geral de populac® e habitagd, a populag® do pa® €estimada em cerca de um milh& e
quinhentos mil habitantes (1.500.000hab), divididos em aproximadamente trinta (30) grupos
énicos: Balantas com 26%, Fulas 25%, Mandingas 13,7%, Manjacos 9,2%, Pepel 9,2%,
Mancanhas/Brames 3,54%, Beafadas 3,2%, Bijag& 2,1%, Felupes 1,43% e entre outros.
Existem, ainda, subdivisées dentro de cada grupo énico. E importante, também,
salientar que os Manjacos, Mancanhas e Pepeis t&n uma proximidade lingu Btica, ou seja, suas
I mguas possuem nweis de parentescos bem claros. Alén das aparécias lingu Bticas, tén
também algumas manifestag®s culturais em comum, como, por exemplo, cerim&ia flnebre,
toka-tchur®e panu di pinti* que &de grande import&ncia nas realizages rituais, o que leva alguns

historiadores a afirmar que estes tré& grupos eram um mesmo tribo antigamente.

3. A ORGANIZACAO SOCIAL DOSPEPEIS

No que diz respeito aorganizagg social da etnia pepel, Gomes (2016, p.11 apud
GARRAFAO, 2016, p. 32). Afirma que os pepeis foram os primeiros a habitar a ilha de Bissau.
A tradiG oral registra que passaram a habitar esse territ&io através de um jovem chamado
Munka( que era filho de um rei de Quinarg uma das regi@s que comp&m o territ&io
guineense, conhecido como basti&b da etnia Biafada. Quando o Munkauchegou ailha de Bissau,
encantado com o espa@ deferente do dele, decidiu se mudar para esta ilha com sua famia,
levando consigo as suas seis esposas e a sua irmamais velha que, por sua vez, estava também
na companhia do seu marido para lhe garantir herdeiros leg fimos, jaque, na etnia pepel, o
regime €matriarcal e prevéque o filho da irmamais velha (que €o sobrinho no caso) tem o
direito aheran@/sucess& do trono. Ainda de acordo com o autor supradito, as narrativas locais
dao conta que sua irma e as suas seis esposas deram origem as sete “djorsons” (clas) da etnia
pepel.

Dentro da sua estrutura matrilinear (ressaltando que a etnia pepel €de linhagem

matriarcal) esse grupo énico tem a particularidade representada em diferentes cl&. Cada uma

3 Toka tchur éum ritual que se faz para honrar a meméia de parente falecido, no qual utilizam alguns
instrumentos musicais tradicionais como o Bombolom e etc. No mesmo ritual, s& sacrificados os
seguintes animais: boi, porco, cabra e galinha, acompanhados de variad gsimas bebidas.

4 Panu di pinti €um tipo de pano feito de linhas de algod& de diferentes cores. Esse pano éfeito
manualmente com aux fio de um instrumento tipicamente africano. Os pepeis s& considerados
pioneiros de sua produgd. Ap& alguns anos, outros grupos etnicos comegram a dedicar na produGo
desse pano. Atualmente, ele ultrapassou a dimens& nacional, e €usado em diferentes pa Bes da Africa,
Europa e Amé&ica, em particular o Brasil.



10

simboliza e representa um animal cujo nome se serve de sobrenome a essa da fam flia. O cl&ade
Bassassum representa o sobrenome Nanque (a on@). Este claque €tambén o dos nobres,
utiliza, igualmente, o sobrenome 1€ pois, na tradiG, acredita-se que pessoas com esse
sobrenome sempre sé& bravos igual a on@, razé pela qual exercem, politicamente falando,
funges de comando (os reis, denominados de Djagras). O cl&de Djagras, como jdmencionado
anteriormente, €escolhido no meio de outros cl& para ocupar a posiGa dos nobres e €dado o
poder de governar e comunicar com 0s ancestrais e 0s sobrenaturais de outros cl&, como o de
Bossutchu cujo apelido €Dju(urso-formigueiro); o de Bossafintécujo apelido €T€(o lebre); o
de BossOcujo apelido €CA (0 sapo), estes dedicam-se ao cultivo e est& sempre imersos na
&ua e na lama, razé pela qual s& chamados de sapos; o de Bodjukum@ denominados de Ca
(a hiena), pessoas dessa linhagem s& conhecidos como valentes guerreiros com suas manias
de atacar o inimigo igual &hiena. O clade Bama, o de S&(antiope), faz-se notar pela sua
graciosidade e sua elegéncia aimagem do ant fope (ave conhecido na | mgua nacional do pa®
como “frintamba”) e, por ultimo, o cla de Botat, denominados de Indi (macaco), pois tornaram-
se mestres na extrag® de vinho de palma e, para realizar esse servi, adotaram a mesma

maneira usada pelo macaco para subir em qualquer &vore (DJALO, 2013).

3.1. Origem da nomenclatura pepel

No que concerne anomenclatura pepel, Djal&(2013) destaca que a denominaGd® mais
tradicional €Ba-Sau, Bashau ou Ba-s& (Enshau). Esta nomenclatura foi dada pelos balantas.
Eles os chamavam de pepel para lhes designar como os origin&ios da ilha de Bissau.
Etimologicamente, o termo Ba-s&u significa, na lingua Balanta, “eles s& exterminados”. A
tradicg® oral explica que esta express& teria sido utilizada pelo Unico sobrevivente da etnia
balanta de uma das batalhas entre os balantas e os pepeis. Quando chegou aaldeia, o Cnico
sobrevivente dos invasores teria explicado aos outros que todos os seus companheiros tinham
sido mortos, Ba-Sau (DJALO, (2013, p.58).

Pelos relatos desse autor, compreende-se que j&existia conflitos internos entre 0s grupos
énicos antes da presen@ colonial que veio a denominar esta etnia de “papel ”, supostamente
devido aaproximag@ na sonoridade. No entanto, apesar de essa ser a poss Vel explicagi para
0 nome atual, €mais comum no pa ¥ a utilizag do termo pepel, o qual também entendo como

0 mais coerente para ser aplicado neste trabalho.
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Como jamencionado a cima, a etnia pepel possui algumas semelhangs lingu Etica e
cultural com outras etnias. No entanto, apenas na etnia pepel existe a préica de Katandera®, um
ritual que se diferencia dos outros existentes no pa & e que €centrado, basicamente, na atuaGo
das mulheres enquanto mediadoras espirituais.

Na sociedade guineense existe vaios grupos énicos como apontamos acima, mas,
dentro destes grupos énicos, existe uma diversidade enorme na forma de realizag das suas
prdicas culturais e rituais. Essa diferen@ n&b se identifica somente no n vel transénico, mas,
também, no nvel intraénico, como, por exemplo, a forma como os pepeis de Biombo realiza
o ritual de Katandera possui uma pequena diferenc da forma como o0s pepeis de Bissau realiza
0 mesmo ritual, estes tambén, por sua vez, diferente dos pepeis de Bijimita, Prabis e etc.

Através dessas préicas 0s ancestrais v& enviar sinais para que as famiias que os
procuram possam ter respostas sobre determinadas situages e quais meios para realizagd do
ritual. Da ¥ €marcado o dia para a realizag do ritual, os familiares s& avisados tanto do lado
do pai quanto do lado da m& para fazerem presentes na cerim&ia. No ato da cerim&ia, €
imprescindvel a presen@ de algumas pessoas mais importantes em termo de idade,
principalmente do lado da m& da menina que estasendo submetida ao ritual. Uma vez que se
trata de um ritual do lado matriarcal esses familiares n& podem fugir dessa responsabilidade,

sob risco de provocar morte ou feridas.

4. CERIMONIA DE KATANOS PEPEIS DEBIOMBO

No que concerne acerim&ia de Katandera nos pepeis de Biombo, € importante
salientar que existem dois tipos de ritual de Katandera, a saber: o OMAI e o PLIK. Esta
diferen@ n& €épercebida socialmente por pessoas de outros grupos énicos, visto que pensam
que se trata de uma mesma coisa.

No entanto, entende-se que o0 OMALI refere a um ritual que €realizado numa casa que
tem uma baloba indicada por or&ulo aos familiares da menina que deve realizar essa ceriménia.
Com essa indicagd, a famiia € obrigada a procurar saber se € que houvesse algum

derramamento de sangue que resultasse na perda da vida humana. Se sim, a fam fia €obrigada

5 Eum termo usado pela sociedade guineense para indentificar as meninas escolhidas para servir aos
ancestrais, através dos dois conceitos que diferenciam essa préica que s& Omai e Plik ambos explicados
tembén nesse trabalho mais na frente. Nessa préica a menina escolhida €responsével para cozinhar
comida e colocar &ua nos lugares sagrados de contato com ancestrais.Também o termo permite a
diferenciag® entre Katandera e o balobeiro que €outro termo atribuido a outrapr&ica.
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A realizar esta cerim&iia de OMALI, onde a menina usa um panu di pinti, sentada numa esteira
usada pelas meninas solteiras que se diferencia da outra usada pelas mulheres casadas. Vale
ressaltar que na etnia pepel existem dois termos de classificagi® das mulheres: o ondjencem
(que significa “mulher casada”) e o ombangn (que significa mulher solteira). O rito de
Katandera acontece por alguns dias e, no dtimo dia, a menina veste-se de manta vermelha e
panu di pinti de cor preta, usa chapes vermelho acompanhado de leng branco, outrossim, a
baloba também écoberta da manta vermelha para acompanhar todos 0s processos rituais.

Jano PLIK, o ritual érealizado numa casa em que n& h&baloba, visto que n& houve
nenhum derramamento de sangue na famfia. Nesse ritual, a fam fia apenas utiliza alguns
objetos culturais denominados de yem®, objetos feitos de argila de forma redondas colocados
no ch&, na esquina da casa. Neles, coloca-se &ua para servir 0s ancestrais que se acredita
aparecerem em forma do esp Tito. Por n& ter baloba como no ritual de OMAI, n& éobrigat&io
a menina que se serve de Katandera de PLIK vestir como uma menina que se serve de
Katandera de OMALI. Aquela usa apenas roupas brancas e faz troca de garrafas nas quais est&a
cachag@ com outras meninas, ela tambén pode usar um pano preto abaixo da manta branca
usada por ela.

N& h&uma idade certa para ser Katandera. Sendo assim, uma crianG@ ou um beb&pode
ser apresentado abaloba com o prop&ito de consagr&lo aos ancestrais. Com o passar do tempo,
quando crescer, a fam fia a prepara para servir seus ancestrais. Para isso, €preciso que a fam fia,
no entanto, compre algumas coisas necess&ias para realizaga do ritual, exceto a m& da pessoa
que vai passar por esse ritual. Se a fam fia n& tiver condiG financeira para arcar com o custo,
no entanto, a m& pode pagar pelo custo do ritual e marcar a data que vai apresentar a menina
na casa onde aqueles ancestrais tinham casado.

Uma outra explicag® ligada a esse processo, diz respeito aos mé&odos que se inserem
nesse quadro duma tradiGgi longa da etnia pepel. Assim, antes dela ser apresentada, passa-se
uma noite na casa do tio ou avGmaterno, e a m&e ou a tia va& pedir a uma pessoa ou mesmo ao
prprio tio materno da menina para carregar 0s materiais que v& levar para o ritual. Todos
esses materiais t@n que ser transportados na cabe@ para casa onde a menina vai passar a noite.
Depois de amanhecer o dia, ela €levada acasa dos ancestrais aos quais vais servir, e 13 ela
coloca a panela de barro no fogo bem aquecido e, se a panela n& quebrar no fogo, significa
que esse ritual pode ser feito. Comegm ent& a oferecer a cacha@, o vinho extra mlo da palmeira

e depois sacrificam o galo para saber se pode ou n& iniciar a cerimé&nia.

6 Yem éuma express&v na etnia pepel que designa nome de um objeto feito de barro chamado texto no
crioulo da GuinéBissau.
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5. AKATANDERA E O RITUALDO CASAMENTO

Com mais de 25 etnias, a GuinéBissau constitui um espa@ de mosaico énico, cultural
e tradicional in&lita. A etnia pepel €uma das etnias da GuinéBissau com sua representaGo
simbdica, sua I ngua e manifestag@ cultural por meio de dangs, trajes e ritual fnebres que
elevam o didogo entre humano e a alma.

No processo que constitui o ritual de Kata’, a cerim&ia de casamento €um dos
momentos extremamente importante e significativo por carregar um conjunto de simbologias
que representa uma import&ncia grande na vida da menina ou mulher que vai se casar.

“A preparagdo do casamento envolve uma sequéncia de acontecimentos que
comeg@m com o rito de separagd, concretizando-se com o de agregag®. O
casamento representa um conjunto de situag®s que simbolizam o come de
uma nova etapa do ciclo de vida e abarca as etapas identificadas do ritual”

(BETTEGA, 2007, p.45).

Como jadestacado, a preparagd® do ritual de kata culmina com a realizag® da
cerim&ia do casamento. Esse ritual €érealizado sempre no inTio da éoca de chuva, onde a
menina ou mulher “iniciada” cozinha a comida na casa onde esta sendo apresentada, além de
buscar &ua para colocar no pote. Ap& terminar essas tarefas, ela pode voltar no mesmo dia
para sua prdépria casa, caso queira, ou pode dormir na casa onde fez o ritual para retornar no dia
seguinte.

No final da éoca de chuva, a menina (chamada de Katandera) precisa passar pelo
mesmo ritual que fez no in Tio da éoca chuvosa, e isso acontece durante dias at€o dia em que
seus familiares estejam preparados (referindo a quest@ financeira aqui) para fazer o dtimo
ritual que €o casamento. Vale salientar que esse casamento pode ser feito de duas maneiras: o
simbdico e o efetivo. No casamento efetivo, a menina vai se casar com o propriet&io da casa
onde estafazendo o ritual com a finalidade de gerar filhos, s& que esse casamento n& &
obrigat&io, acontece caso a menina queira casar com esse mesmo homem. Quanto ao
casamento simbdico, ao contraio do efetivo, acontece para dar mais sentido ao ritual sem que
os dois (a menina e 0 homem com qual est&a casar) tenham uma relacgi efetiva. O pretendente
marcarda data e ir&contar para as fam fias de ambas as partes que quer casar com a tal menina,

casamento esse que serafeito pela fam iia materna, dirigida pela avo

7 Kata éum cerimonia que €érealizado na etnia pepel, mas dentro dele tem dois tipos de carater: primeiro,
quando uma linhagem est&para acabar num determinado lugar ou tabanca o Ir&resolve dar um sinal na
familia e algumas pessoas na familia comea a si doecer,ou morto acidentado ou assassinato; e segundo
guando uma familia cometeu um erro a familia passa a evitar de frequentar aquele espa, depois alguns
tempos o ir&pede para aquela familia que cometeu um erro para trazer uma menina para servir na quela
casa neste caso existe algo efetivo.
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No caso da ausécia da avQ a lei permite que a tia da menina seja o respons&vel para
dirigir esse casamento. Caso elas n& tenham condig®s, a m& deverg necessariamente,
assumir e garantir a realizag dessa cerim@ia. No decorrer desse processo, a menina dorme
com junto de sua famfia na casa do tio materno, visto que €ali onde ela dormiu quando
comequ 0 processo inicial do ritual de Katandera. Por sua vez, a esposa do seu tio materno,
como recomenda a tradig®, faz uma comida para ela e, quando amanhecer, ela dirige para a
casa onde a cerim&ia do casamento serarealizada, e serarecebida pela mulher daquela casa
que, por sua vez, pedi-a para tomar banho com &ua na cabag.

Ap& esse momento, a menina veste-se de um panu di pinti da cor preta e depois raspa
a cabe@ e come@ a seG@ de untar deo de palma em todo o corpo da noiva durante quatro a
seis dias consecutivos. Quando completa a seG de untar deo de palma, abandona o pano preto
que foi amarada para vestir tudo fadjado®. A partir da ¥ considera-se que 0s ancestrais passaram
no momento do casamento. Apé esse ritual, a menina jacasada volta para casa do tio materno
onde dormiu pela primeira vez, e l&serarecebida pelo prdprio tio com alegria e, depois, segue
para casa do pai onde érecebida também com a mesma alegria, conforme a tradiG.

E habitual, nesses rituais, o uso do pano. A depender de cada grupo etnico em Guiné
Bissau, Cada pano acaba ganhando um sentido simbdico, de acordo com a sua tessitura, textura,
cor e circunsténcia em que €usado. Por exemplo, a mulher da etnia mancanha, que estade luto,
n&b precisa expressar, atraveés de palavras, que estéa cumprir esse ritual. O pano miada que ela
traz acintura jao diz, pois simboliza o luto. Da mesma forma que uma mulher ou um grupo de
mulheres vestidas de kamisa di soka [vestido branco comprido com rendados no peito] e pano
de bandas brancas n& precisa explicar que estatomando parte em cerim&ias funebres — a
vestimenta, por si sQ traduz isso (SEMEDO, 2010, p.105).

Assim, como no uso de panu di pinti entre os mancanhas, na etnia pepel tambén se
observa a grande simbologia no concernente ao uso desse pano, como, por exemplo, para uma
menina da etnia pepel, o uso do panu di pinti preto tem um significado que ja&de conhecimento
da sociedade local, eliminando assim a necessidade de explicar & pessoas algo que jafala por
si s&@ Do mesmo modo, na vestimenta de uma Katandera ou de um Balobeiroa simbologia traz
a resposta que € compreendida naquela sociedade e pelas pessoas que conhecem aquela
realidade.

8 Termo em crioulo que significa “vestir além das roupas”. O indiv @luo €colocado
diferentes pertences, dentre eles, joias para apresentar da melhor forma poss vel.
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Ap& vivenciar todos esses processos do ritual de Katandera e do casamento, a jovem
passa a ser a pessoa mais importante e sagrada da fam fia, principalmente da fam fia materna,
por ter sido destinada a servir os ancestrais. E preciso considerar ainda que, apés o té&mino de
todo esse processo ritual, hAum processo de continuidade presente na “pds-cerimonia” que,
entre outras coisas, expressa-se N0 Compromisso que a menina destinada a servir os ancestrais
tem de ficar a cozinhar de vez em quando e colocar &ua no pote separado ao seu servig sempre
que houve cerim&ia na casa onde foi levada para servir.

Voltando ao que j&foi dito, se 0 casamento éno plano simbdico a menina aparece nessa
casa sGpara cumprir com 0s requisitos e para servir 0s seus ancestrais durante o ritual, sempre
vestida de roupas que demonstra que ela € Katandera e se junta & outras meninas que
Katanderas. Durante o processo de ritualizag® elas fazem trocas de garrafas com cana (cacha)

e cumprimentam umas & outras atéo fim do ritual.

6. OBJETIVOS

6.1. Geral
— Analisar o rito de Katandera como uma forma de express& e atuagd das
mulheres do grupo énico pepel de Biombo na GuinéBissau e as representagd®s a elas

atribu mas.

6.2. Espec ficos
— Entender a especificidade do ritual de Katandera entre o grupo énico pepel;

Conhecer os elementos que constituem esse ritual;
Analisar o papel das mulheres nesse contexto;

— Identificar as formas de sua discriminagd na sociedade guineense.
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7. JUSTIFICATIVA

O presente trabalho busca entender a préica do ritual de Katandera na etnia pepel e sua
import&cia para o casamento tradicional. Na medida em que nos propomos a desenvolver tal
investigaGga sobre esta praica cultural, também nos voltamos para a reflex@ sobre a prépria
centralidade da fam fia materna da menina ou mulher escolhida na referida ceriménia. Por isso,
a discuss@ proposta neste trabalho esta voltada ao ritual de Katandera, uma prdica
exclusivamente da etnia pepel. A etnia pepel, como jdmencionado, €de linhagem matriarcal.
Por isso, os filhos do réulo n& podem ser herdeiros do trono, jague seu sobrinho (filho de sua
irm& éconsiderado o herdeiro leg fimo desse trono. Isso acontece porque, segundo a tradiGo,
um homem sente mais confian@ no filho da sua irm& pois acredita-se que t&n o mesmo sangue
e considera seus prcprios filho/s como possuidores do sangue da outra
Linhagem, no caso linhagem da m&e.

Para a realizag® da referida cerim&nia, o ancestral que deve ser servido avisa aos
familiares a realizagg da ceriménia através de um sinal, que pode ser uma doenc ou perda de
um dos membros da fam fia. As vezes, esse sinal n& €entendido de imediato, o que leva muitas
fam flias a recorrerem & outras vias (a chamada Bota Sorti®) para poder entendé&lo e fazer o que
tem que ser feito para acabar com o sofrimento na fam fia.

Durante todo esse proceso de consulta aos or&ulos, as familias cozinham comida e
colocam-na na cabaca para os ir&. Vale ressaltar que, na etnia pepel, a cabag desempenha um
papel imprescind vel em qualquer ritual. Semedo (2010) afirma que:

Eo uso da cabag na comunidade, e em situag@®s bem precisas (uso doméstico,
ceriménias tradicionais, festividades) que fez desse objeto um sistema de
sentido na cultura guineense, pois o seu uso faz-se através de um
comportamento que se tornou habitual em determinadas circunsténcias.
Sistematizado o0 seu uso em momentos vaios e situag®s diversas, esse objeto
passa a “ser” e a ter um significado distinto, particular, reconhecido, aceito na
e compartilhado pela comunidade. A cabag €o smbolo do ventre que traz
vida dentro de si. A cerim&ia da cabag no grupo papel, por exemplo, €éa que
mantén viva a linhagem materna, sendo a prcpria cerim&ia denominada
“andar/carregar cabaga”. Essa cabacga especificada é denominada cabaga de
mistida [cerim&nia, assunto]. Carregar caba@ ou realizar a mistida €uma
cerim@ia tradicional desse grupo énico que inclui um pé&iplo pelas casas
grandes [casas dos mais velhos] e balobas, isto & santu&ios tradicionais, em
gue se levam oferendas aos irans e aos ancestrais, pedindo proteG aos
antepassados e aos irans, deuses e entidades tradicionais, que ser& abordadas
na subseG seguinte (SEMEDO, 2010, pp. 107-108).

9 Bota Sorti éuma cerim&ia que se faz junto de um vidente que se acredita comunicar comesp Titos
com a finalidade de descobrir os motivos pelos quais uma pessoa ou fam Tia estaa sofrer.
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Na referida etnia, hapessoas que servem de intermedi&ios entre 0s vivos e 0s mortos,
as chamadas balobeiros. S& pessoas que se acreditam incorporar almas do mortos em si para
que estas almas possam passar a comunicar com os vivos por meio delas. Foi através dessas
pessoas intermedi&ias que qualquer pessoa ou fam fia procura saber se haalgum ritual que
precisa fazer para contentar seus ancestrais.

A escolha do tema €justificada pela minha experiéicia pessoal, visto que passei pelo
ritual de Katandera, conduzido por parte da minha fam fia materna. Porén, como nem eu nem
a minha m& sab Bmos como esse ritual era feito, ficamos meio perdidas no in €io sem ter quem
nos orientasse. Todos os mais velhos da parte da famiia da minha m& que por ventura
poderiam nos orientar melhor na realizag® desse ritual j@haviam morrido, o que levou a minha
m&e a dobrar esforg para saber como dev Bmos proceder, jaque o ritual precisava ser feito
com urgéncia. Levando em consideragd® as dificuldades que passamos na obtenG das
informag@s sobre o ritual, e sendo um tema inélito no universo acadénico, a ideia €que esse
trabalho forne@ algumas informagges prévias aos que vierem a interessar em abordar o mesmo
tema e aos que tiverem que passar futuramente por esse ritual para servir seus ancestrais.

Nesse sentido, eu me interessei em estudar a cerim&ia de Katandera como elo entre os
ancestrais e 0s que estép vivos, com objetivo de buscar entender a essécia da prdica desse rito
e expor sua importancia na mulher dentro do grupo énico pepel. Sendo assim, espera-se que 0
presente estudo seja de suma import&ncia para a sociedade e que ajude na valorizag® de
qualquer ritual, porque cada pré&ica serve o que serve dentro da sociedade onde €inserida. Por
outro lado, espera-se que este trabalho ajude a amenizar o olhar estereotipado na sociedade
guineense em relag® & meninas que se servem de Katanderas.

O trabalho aborda aspectos de importancia social e cultural e aponta para o resgate de
memd@ia e hist&ia do povo do grupo énico pepel. Prop&-se uma reflex& acadénica e
cient Fica profunda no que diz respeito a esse ritual de extrema import&ncia ao grupo énico em
questd, jaque €um tema que possui poucos estudos ou, salvo erro, nenhum no universo
académnico como a cima jareferido.

Este projeto, alén de trazer informagdes relacionadas ao ritual de Katandera, visa
tambén compreender as caracter ticas deste ritual que o tornam singular diante dos demais
rituais que existem na tradigd® do casamento na etnia pepel, em GuinéBissau. Uma dessas

caracter Bticas €a exigéncia para que as mulheres n& possam dar aluz antes de passarem por
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esse ritual. Por isso, a tradiGg dos pepeis de Biombo recomenda que seja uma mulher que

nunca tinha passado em outro casamento anteriormente.

8. PROBLEMATIZACAO

Na busca em entender o ritual de Katandera e sua relagg® com o casamento na etnia
pepel colocamos alguns questionamentos que consideramos fundamentais para o
desenvolvimento da investigagi® proposta. Dentre os quais destacamos 0s seguintes: por que
outros grupos énicos na GuinéBissau recusam se casar com uma menina Katandera? Como
se dao processo do ritual de Katandera na etnia pepel de Biombo? Por que o referido ritual &€
uma prdica exclusiva da etnia pepel? Qual €a importéncia do referido ritual no ceio desse
grupo énico? No passado hist&ico quem era a protagonista na realizaga desse ritual? Por que
sGas mulheres s& submetidas a esse ritual? Qual €o papel e importéacia que o gé&ero feminino
desempenha nesse contexto? Que implicag® a personagem como tio/tia tem nesse processo?

Os questionamentos acima referidos s& as inquietag®s que despertaram em né& um
enorme interesse e vontade de estudar o referido tema. Para isso, salientamos que esses
questionamentos n& tén o prop&ito de julgar ou condenar o olhar dos outros em relagg ao
tema a ser estudado, e sim, o de trazer, em cheque, um estudo abrangente e explicativo no
concernente a esse ritual que €uma préica de extrema signific&ncia ao grupo énico pepel,

presente em GuinéBissau.

9. FUNDAMENTACAO TEORICA

A fundamentaG® tedica deste trabalho tem como base as reflex@s de diferentes
autores, considerando a relagi® com o tema aqui em debate. Entre as categorias que envolvem
nossa proposta, destacamos as Cerim&iias, Cultura, Ancestralidade, Ritos Magia e
Religiosidade, por sua dimens&p estruturante nos contextos onde se aplicam. Nesse sentido, nos
propomos refletir como os mortos se fazem presentes no mundo dos vivos e, a0 mesmo tempo,
Como 0s ancestrais se comunicam com seus descendentes na sociedade africana, guineense. Ao
tratar da quest@ sobre poderes e autoridade m sticos, Kopytoff (2012, p. 233) destaca que:
“Eles mantem um papel funcional no mundo dos vivos, especificamente na vida dos seus
parentes vivos; de fato, os grupos de parentesco africanos s& geralmente descrito como

comunidades tanto vivos quanto de mortos™.
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Especificamente no ritual de Katandera, na etnia Pepel, o papel de centralidade dos
ancestrais se daa partir daqueles que jamorreram, os quais sé&b servidos pelo mundo dos vivos

e se realizam no mundo dos mortos.

Ancestrais est& intimamente envolvidos com o bem-estar do grupo de
parentesco, mas eles n& esté ligados de mesma forma a todos 0s membros
daquele grupo. A ligagd® €estruturada através das pessoas mais velhas [do
grupo de parentesco] estarelacionada com sua forte ligaG com os ancestrais.
(KOPYTOFF, 2012, p 233).

No que concerne ao ritual de Katandera, as informag@®s costumam se concentrar
basicamente entre os anci&s da aldeia, que, por sua vez, té@n a responsabilidade para mostrar
como se deve fazer o ritual e, por isso, sé&@ esses mais velhos bastante respeitados na
comunidade por adquirirem vasto conhecimento para repassar aos mais novos, conhecimento

este antes tambémn repassados aos mais velhos pelos ancestrais. Sobre isso, 0 autor adverte que:

A éfase africana estaclaramente na maneira por meio da qual 0os mortos afetam
0s vivos e n&® em como 0s mortos vivem. Diferentes ancestrais s&
reconhecidos como relevantes em diferentes contextos estruturais (por exemplo,
em grupos n veis genealdyicos diferentes); nem todos os mortos s& adorados
como ancestrais, mas somente aqueles com posi@®s estruturais particulares; e
0 comportamento do ancestral n&o reflete sua personalidade, mas sim um status
legal particular no dom mio pol fico-jural (KOPITOFF, 2012, p.233).

No ritual aqui em questdo, se por acaso os familiares da linhagem matrilinear n&o
cumprirem as obrigag®s que lhes s&@ demandadas, poder& ser afetados por qualquer tipo da
tragé&lia at€o dia em que os eles venham solicitar aos ancestrais a 0s conceder a oportunidade
para exercer tal ritual num determinado prazo.

De acordo Kopitoff (2012), os membros mortos da linhagem enguanto uma coletividade,
costumam ser convocados em momentos de crise, tais como uma doenG grave, s&ie de
infort(nios, e mais regularmente em determinadas ocasi@es, como o0s casamentos de mulheres
da linhagem ou a cerimé&nia de iniciag® para as crian@s. Anualmente, também costumam ser
convocados antes das grandes cag@s comunit&ias da estagg seca. Na descrigg do autor, esse

processo segue o seguinte padré&o geral:

Aquele que éa cabe da linhagem vai, durante a noite, junto com dois ou tré&
homens mais velhos da sua gerag®, para a sepultura — qualquer sepultura —de
um membro falecido da linhagem que fosse mais velho do que qualquer um
deles. Na sepultura ou nos cruzamentos, 0os homens velhos
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‘alimentam’ os mortos com certas comidas consideradas suas favoritas: tipos
particulares de cogumelos da floresta e de ra Ees selvagens, vinho de palma, e
algumas vezes mesmo mandioca —a base da alimentagd® Suku. Um pequeno
buraco éescavado no ch& e a comida écolocada nele. A comunicagd® com
0s mortos assume a forma de uma conversa monoldica, padronizada, mas
n&p estereotipada, e desprovida de formulas respetivas. Fala-se da maneiraem
que se falaria com pessoas vivas: (KOPYTOFF, 2012, p. 234).

Na perspectiva do autor, os ancestrais t&n poder de punir os vivos com doen@s devido
as suas capacidades “sobrenaturais” e a crenga ¢ culturalmente aceitavel e, portanto, ajuda a
entender o porquéesses mortos s& cultuados. Contudo, de acordo com a concepGa cultural
desse mesmo contexto, os vivos ndo detém esses poderes ‘misticos’ simplesmente pelo fato de
serem mais velhos, e se os africanos dizem que o mais velho tem tal poder, ele deve ‘derivar’
de algum outro lugar. Por isso, 0s ancestrais, jaque est& mortos, s& percebidos como uma
fonte apropriada desses poderes. (KOPYTOFF, 2012).

Acontece que, na etnia pepel, quando houve morte por parte de uma pessoa sem que 0s
familiares cumprissem um certo ritual como de Katandera, a alma dessa pessoa que faleceu
n& se contenta no outro mundo. No entanto, essa pessoa procura saber o motivo de sua morte
mesmo estando no mundo além, assim que souber, volta ao mundo dos vivos (de forma
espiritual), alertando as pessoas mais pré&imas do seu familiar (por meio de morte) em prol de
vingar o que seus familiares poderiam ter feito, neste caso, cerim&nia, para evitar sua morte.
Assim que houver mortes no seio familiar, procura-se fam fia matrilinear para saber o motivo
dessa alerta para impedir que voltasse a acontecer. Por tanto, a fam fia vai consultar os or&ulos
e Ir& em contrapartida de se protegerem de futuras destruiG@®s que pudessem acontecer. Sendo
ciente da causa de morte, faz-se cerim&ia (s) e assim dando fim no caos que podem vir
acontecer.

Os Ir& familiares ou de linhagem (visto que eles representam sempre uma das sete
linhas - Djorson (cl&) - estav situados nas balobas. Estes Ir& encarnam os “Bons espiritos”,
o0s dos antepassados (esp Titos dos defuntos) protetores das comunidades. Os pepeis praticam,
mais do que qualquer outro grupo énico, o culto da linhagem, para que cada uma das sete
ramificag®s que comp&m as linhagens (Djorqns) disp&m da sua Baloba. (DJALO, 2013, p.
58).

Na etnia pepel, como foi explicado anteriormente, €da fam fia matrilinear e, cada
linhagem tem a sua Baloba. Motivo pelo qual as duas pessoas da mesma linhagem n&b se casam,

pois no exerc Tio de qualquer ritual estes v& se encontrar numa mesma Baloba e, isso
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n& €épermitido na cultura pepel. Destaca-se Leite (2008), que, “na formagdo do homem morto
aparece como fator decisivo para objetivag® dos conceitos definitivos do ancestral”.

Quer dizer o homem que n& estano mundo dos vivos muda de status automaticamente
e passa a exercer outra fung® dentro de um meio social que seus ancestrais vivem (mundo

alén), tornando-se:

Uma pessoa consciente de que €objeto de um maleficio fica profundamente
convencido pelas tradig®s mais sOneles de seu grupo, de que estacondenado,
e parente e amigos compartilham a certeza. A partir de ent&, a comunidade se
retrai, todos se afastam do maldito e se comportam para com ele como se, alén
de j&estamorto, representasse uma fonte de perigo para todos os que o cercam.
Em toda ocasi&b e em cada um de seus gestos, 0 corpo social sugere a morte a
pobre v fima, que n&o tenta escapar do que considera ser seu inelutdvel destino.
E logo sé& celebrados para ela os ritos sagrados que a conduzir& ao reino das
trevas. (STRAUSS. 2012 p.181).

Nesse caso, esse poder sagrado na tradiGi africana n& €de se duvidar pois €uma
ocorréncia viva e sempre em exerc £io nas sociedades africanas, e singularmente guineense. Na
sociedade guineense sempre as prdicas rituais eram e s& fortes at€os dias atuais, porén ap&
a colonizaGg®, essa prdica sofreu uma perseguiG impetuosa, mas isso n& faz com que o povo
pepel deixassem de pratic&la. Nessas prdicas, acontece-se respostas dos ancestrais em diversos
anbitos, através dos or&ulos, nas manifestag@®s culturais, nos sonhos (durante sono) etc. 0s
ancestrais respondiam 0s vivos através desses meios supracitados para os explicar o que se deve
ou n& fazer. Claro que a cultura €dindnica e n& estdica, motivo pelo qual muitos rituais
sofreram alterag@®s, contudo, ainda acontecem.

Segundo Djal&(2013), na GuinéBissau, as préicas rituais m&icas s& chamadas na
I ngua crioula de Djambakus (para os homens que a exerce), mas para as mulheres €Djabanka.
H&outro termo que se designa a ambos os géneros, Balobeiro™.

Para Lé&vi-Strauss (1956), “nao ha por que duvidar da eficacia de certas praticas
mayicas. Porén, ao mesmo tempo, percebe-se que a efic&ia m&yica implica a cren@ na magia,
que se apresenta sob trés aspectos complementares”.

Portanto nesse caso a Katandera vem como um rito de poder m&yico, suponhamos que
uma pessoa estaenferma, mesmo indo ao hospital tomando remélios e fazendo tratamentos
completo nada vai funcionar, pois tudo isso tem a ver com o poder sobrenatural. Caso a pessoa

n&v fizer a cerim&nia vai ficar a piorar a cada vez mais, no entanto, seus familiares tén

10 O termo balobeiro (a), serve-se para designar uma pessoa que exerce a prdica de or&ulo para explicar o
passado, presente e futuro. As vezes, explica-se o que deve ou n&b ser feito para acabar com doengas ou ter uma
vida digna, ter riqueza, fama etc.
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que procurar or&ulo para saber o real motivo da doenca dessa pessoa e, consequentemente,
combatéla. Eapenas com a realizac deste ritual para consultar os ancestrais que o doente vai
melhorar, caso contraio, ficaradebilitada ou morrer.

Para ocorrer o processo ritual de Katandera, deve-se sacrificar um animal, de
preferécia, uma galinha para consultar os anci@s em prol de saber se vai ou n& acontecer a
cerim&nia.

Na etnia pepel, comumente, no concerne arealizag® duma cerim&nia, em especial ritual
de Katandera, sacrifica-se um galo. Nesse processo de sacrif Tio, fala-se com o ancestral
propondo-0 seguinte, caso cerim&ia deva acontecer, que 0os &gds do galo sejam limpos
(branco), se n& for para acontecer que ficam preto. Desde momento os &g&os ficarem branco,
significa que a cerim&nia vai acontecer e a menina serakatandera, mas caso contraio, significa
que estafaltando algo para que a cerim&ia possa acontecer, pois 0s &gébs do galo encontram-
se preto.

Ap& esses rituais, considera-se a menina como uma Katandera e estaem servig de
seus ancestrais, designa-se a de préancestral. Posteriormente, se essa menina gerar os filhos,
néo significa que estes ser& Katanderas, contudo, apenas v&b representar a casa onde a mée
vivia praticando esse ritual. Caso os filhos se interessem em exercer o ritual (casamento ou
cerim&ia de circuncis&), consequentemente, ter& que faz&lo na casa onde a m& havia feito
amesma ceriménia de Katandera. Se porventura, a Katandera falecesse vai ser tratado de forma
honrosa porque ela possui um status social que n& écomum. O corpo vai ser preparado na casa
onde essa fez cerim@nia e suas colegas Katanderas vestiriam a mesma roupa em prol de
homenage&la e doravante, vai ser sepultada préimo abaloba.

E um espa sagrado onde as pessoas v& para fazer os seus sacrif Tios e invocar 0s
seres alén, Balobeiro €a pessoa indicada para se comunicar com as pessoas gque jamorreram

atéessas pessoas falam na boca da pessoa que estavivo. De acordo com Leite (1984, p.134):

Seu destino ap& o fim da existécia visvel manifesta-se de suas formas
poss Weis: volta a fazer parte de um novo membro do mesmo grupo social ou
integra-se na massa ancestral privativa de uma determinada sociedade”... o
homem pode ser compreendido como ser total natural-social que se manifesta
durante sua existécia vis vel — quando —e o préancestral e apé ela, quando se
torna um ancestral.

Nesse caso a menina que passou por um ritual ao morrer vai passar por um outro tipo
de status social onde vai ser tratado como um ancestral pois jan& se encontra no mundo dos

vivos. Na mesma linha do pensamento, Leite vai explicar que, a morte permite uma nova
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mudan@ do homem, porque este se torna um ancestral. Neste processo, existe diferen@ do
trato do corpo de uma pessoa que possu B um status social em relaGg® ao que nép a tinha. Esse
processo de tratamento €visto mais em quest& de hierarquia. E isso évis vel e percept vel até
no momento de sepultamento e nas cerimonias culturais exercidas. (LEITE, 1984).
No processo ritual, singularmente no momento flnebre, a Katandera veste uma roupa
que a identifica como tal, para que suas colegas possam a ver. Veste-se essa roupa para ir o
ritual porque n&o se sabe se vai ou n& encontrar as companheiras Katanderas, caso n& queira
a vestir, usa-se um len@ para substituir a roupa que deveria usar. Neste processo de ritual
funebre, ao encontrar as colegas, cumprimentam-se com a bebida, cacha@, coloca-se o dedo
dentro de pote ou garrafa da bebida e p& na I mgua, mesmo que n& beba. 1sso demonstra,
simbolicamente, a saudaGg&® dos ancestrais, porque as Katanderas est& em servi@ de seus
ancestrais, e para que essa saudaGi ocorra, tem que haver essa representagg® por meio da
bebida como foi supracitado. Vale-se lembrar que, ao ir ao ritual fUnebre, ao ir ceriméia que
n&v seja funebre, €obrigat&io usar a roupa de Katandera, mas se n&o for nesse contexto, pode-
se usar leng no lugar de roupa e levar a bebida em prol de exercer as saudag®s a suas colegas.
De acordo com Bettega (2007), afirma-se que os ritos de passagem facilitam a transiGo
de pessoas para estados diferentes, e aponta também o desempenho de diferentes papeis que
podem ser traduzidos por sua dimens& simbdica, tais papeis precisam-se apoiar em marcos
de reconhecimento pela coletividade.
Sendo assim, o ritual da Katandera faz parte da mudanc de uma menina que japassou
desse processo atraves da prdica ritual Btica e o poder simbdico que carrega em si mesma, e

na sociedade em que se encontra.

Como sistemas culturalmente constru mos de comunicagd simbdica, os ritos
deixam de ser apenas a ag® que corresponde a (ou derivado) um sistema de
ideias, resultando que eles se tornam bons para pensar e bons para agir- além
de serem socialmente eficazes. Tambén afirma que a efic&ia deriva do
carder performativo do rito em tré& sentidos: no de Austin (onde dizer &fazer
como ato convencional); no de uma performance que usa v&ios meios de
comunicaG através dos quais 0s participantes experimentam intensamente o
evento; e, finalmente, no sentido de remeter a valores que s& vinculados ou
inferidos pelos atores durante a performance (1985:128). Em outras palavras,
os rituais partilham alguns tragps formais e padronizados, mas estes s&
vari&veis, fundados em constructos ideoldyicos particulares. (PEIRANO,
2000, p.11).
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Segundo Monteiro (1986), o rito m&ico tem um sentido puramente simbdico e nos
coloca o problema de saber como ele €capaz de intervir no mundo. Porque as pessoas que se
utilizam do rito o fazem, em contrapartida, esperando obter dele resultados préicos.

E esse resultado que todas as meninas que passaram por esse ritual e poder m&ico
esperam por ancestrais para as proteger junto de seus familiares. Depois de muito tempo atéa
data presente, o cristianismo n& aceitou essas prdicas culturais énicas, na dica cristg
considera-se essas prdicas culturais como algo pejorativo, para religi& catdica e
protestantismo o discurso que essas religiGes estabelecem atrela-se a seguir o Jesus Cristo e
deixar as tradig®s culturais porque sGhaum Deus criador. Muitas pessoas que convertem ao
cristianismo acabam por queimar suas estatuetas e abandonar as préicas dos ancestrais e por
fim, acabam tendo conflitos familiares por terem de abandonar as préicas tradicionais.

“Se as crencas religiosas e magicas pudessem ser entendidas como uma aberragdo
intelectual, estaria impl Eito que religi@s mais desenvolvidas, como o cristianismo, poderiam
ser objeto de julgamento critico semelhante”. (MONTERO,1986, p. 06).

A religid vem com o intuito de eliminar as crencas tradicionais na sociedade africana
e, as criicas religiosas est& nas prdicas culturais dos povos africanos, suas praicas rituais.
Katandera tem um poder que daum sinal muito forte na vida dos familiares dentro da etnia
Pepel e esse ritual est& nos rituais mais considerado.

A colonizagao, ¢ a chamada “politica do espirito”; por outras palavras, o papel
da igreja na evangelizagg e colonizaG das populagg®s negras- africanas da
GuinéBissau. Durante o periodo dos “descobrimentos”, a Igreja e o estado
fizeram causa comum ao servi@ de objetivos comuns: cristianizag,
portugué e a colonizag das populag®s dos territ&ios conquistados.
(DJALO, 2013, p. 13).

As chegadas dos europeus influenciaram muito no processo de cristianizagg, mas €
bom lembrar que antes de seu advento os povos africanos jatinham/té@n suas praicas culturais
e as suas formas de invocar o nome do Deus, porén ap& muitos s€eulos, com a chegada dos
portugueses, implementaram a ideologia de “Civiliza¢do” e isso fez com que muitos povos
africanos deixarem as suas prd&icas culturais a se converterem. E consequente, isso gerou muitas
trage&dias nos diferentes grupos énicos, a par disso, culminou com os incédios dos Ir& para
seguir cristianismo, especificamente, essa ocorréncia foi vivenciada principalmente com o
grupo énico Pepel e com outros grupos. Com isso, muitas prdicas culturais énicas n& s&

vistas com bons olhos ao cristianismo porque consideram-nas como as diabdicas.
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Trata-se de saber o que a magia diz sobre 0 mundo e de onde vem as categorias que ela
utiliza. A magia passa a ser compreendida como s mbolo (MONTERO,1986, p. 06). O poder
m&yico éuma coisa que ninguém pode ver e a0 mesmo tempo pegé&lo. Ealgo que funciona na
sociedade africana através da tradiGgi e da cultura desse povo.

Segundo Mauss (1950, p.51), ele vai dizer que a religi& surgiu quando a magia se
fracassou no inTio, ele vem para objetivar as ideias na intenG de associar e imaginava criar
as coisas como ele sugeriu a si mesmo o pensamento que ele acredita que €o senhor das for@s
naturais.

O continente africano sempre tem suas formas de praticar suas venera@®s aos deuses
de modo bem organizado. E todo esse processo ritual era e €veiculado pela oralidade com base
do respeito e sem ju ko de valor. Essa forma de veiculag® cerimoniais €totalmente diferente
com a forma europeia. Os usos e costumes ali apresentados dentro desse processo de cerimanias

s& as formas de praticar as identidades das sociedades africanas.

A biografia de cada regulo retrata um caso particular, resultado de diversas
sensibilidades e capacidades individuais, oportunidades e conjunturas, mas €
igualmente um elemento expressivo da forma como a hist&ria se pensa através
dos indiv fluos. Ameacgadas pelo &odo cultural e presencial das camadas mais
jovens, pelo ostracismo e desvalorizag® a que foram votadas pelas
administrag®s colonial e p&-colonial, estas populagg®s reavivam de forma
criativa rituais por vezes ignorados hadezenas de anos, como um meio de
afirmag@ da sua identidade local e de ganho de poder efetivo através da sua
representacd simbdica. (CARVALHO, 2004, p.56).

Para ser um ré&ulo na GuinéBissau, em especial na etnia Pepel, tem que ter o
conhecimento, experiécia e passar por ritual de circuncis@ e casamento tradicional. Tem que
cumprir com alguns ritos ou passar por normas que essa sociedade determina que se encontram
ao seu redor, e ter espiritualidade de comunicar com os ancestrais. Neste caso, explica-se que
no grupo énico Pepel, considera-se que o poder do régulo por parte da fam fia matrilinear, o
poder €épassado através do tio materno para governar a regi& de Biombo. Para ser régulo de
Biombo tem certos “Djorsons” que governam, que estdo acima de todos os “Djorsons”,
designa-o de Djorson Djagra, ¢ um dos “Djorsons” mais corajosos dentro de Biombo e sdo eles
gue governam a regi&. Porém o poder do reinado passa de tio pelo sobrinho por parte da fam fia
materna, os régulos também fazem o ritual de Katandera para as meninas.

A sua visibilidade e essécia para que estes atuem como meio de atribuir poder

as populagges locais e de significar a sua autonomia e independéncia face ao
modelo hegemd&nico estatal. Por outro, os régulos continuam a actuar
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como mediadores em face de esse mesmo poder estatal. A sua efic&ia e tanto
maior quanto menor for o capital simbdico que acumulam pelo prestigio do
cargo dos rituais que realizam. Mas a sua atuag® n&o se limita aos actos
rituais antes inclui a participagd® em numerosos momentos formais, onde se
negociam posig®es e se procuram novos espaqs de afirmaG® da identidade
colectiva. (CARVALHO, 2004, p. 55).

A preocupac do r&gulo dentro da sociedade €émanter a uni&b entre 0s povos, tanto nas
cerim@ias e assim como dentro da sociedade. O ré&ulo possui poder absoluto dentro de sua
comunidade e trabalha junto de seus agentes e, a0 mesmo tempo, sempre o sobrinho esta
presente em aprender com o ré&yulo, para posteriormente herdar o trono, caso o r&julo vier a
falecer. Esse processo de aprendizagem €como se fosse per bdo de est&yio e preparo para
assumir o trono.

O conhecimento das prdicas culturais €0 conhecimento que passa de gerag em
geragi, €assim também a prdica da magia. Alén de ser passado de geraG em geraGi dever
ser ensinado por meio da préica agerag® mais nova.

A sombra que antevé a ciécia, assim como diferentes tipos de classificaGd
(taxon@mico e metaf&ico) mantinham-se subjacentes, respectivamente, a ciécia e a magia. Os
ritos eram contrastados com os resultados previs veis dos Utimos: Nos ritos, a assimetria entre
profano e sagrado produzia uma unid&, nos jogos, a estrutura criava eventos; 0S ritos
vinculavam-se a bricolagem, os jogos, aciécia. (PEIRANO, 2000, p. 4).

Os poderes sobrenaturais e a simbologia s& coisas que podemos também perceber
como uma ciéncia porque €um conhecimento que passa de geraGa para geraGga que as pessoas
aprendem muito mais sobre isso, e esses ensinamentos s& 0s mais velhos de uma aldeia que
passam esses saberes por mais novos, por isso que os velhos das aldeias s& preservados por |&
que fica arqueologia dos africanos.

Segundo Ki-zerbo (2010), na introduc geral da histGria geral da Africa vol. |, salienta
que: A tradicgg oral €a fonte hist&ica mais intima, mais suculenta e mais bem nutrida pela
seiva da autenticidade. Ainda traz um provébio africano que diz assim: “A boca do velho
cheira mal”, mas nela sai as historias riquissimas que muitas ignoram, mas sdo fontes do
conhecimento pela via oral. Mas ela profere coisas boas e salutares”. Por mais util que seja, o
que €escrito se congela e se desseca. A escrita decanta, disseca, esquematiza e petrifica: a letra
mata. A tradigi reveste de carne e de cores, irriga de sangue o esqueleto do passado. (KI-
ZERBO, 2010, p.39).

A oralidade étransmitida de homem velho para 0s mais novo assim sucessivamente
através desses conhecimentos orais que o continente africano esta a tentar trazer pelo

documento escrito, como diz AmpatéBa “quando morre um homem velho uma biblioteca
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queima”. Motivo pelo qual escrevemos esse trabalho para arquivar os conhecimentos
adquiridos ao longo do tempo em nossa sociedade para n& o perder. Assim, a geragd vindoura
ter&acesso ao documento escrito que perdurarapor vaias éocas e, assim, acarretando um
conhecimento pleno do que foi arquivado e n& se consegue ser passado pela oralidade, caso

de n& tiver um velho para ensinar o que conhece sobre a ancestralidade.

O testemunho, seja escrito ou oral, no fim n& € mais que testemunho
humano, e vale o que vale o homem. N&b faz a oralidade nascer a escrita, tanto
no decorrer dos séulos como no préprio indiv @uo? Os primeiros arquivos ou
bibliotecas do mundo foram o cé&ebro dos homens. Antes de colocar seus
pensamentos no papel, o escritor ou o estudioso mantén um didogo secreto
consigo mesmo. Antes de escrever um relato, o0 homem recorda os fatos tal
como Ihe foram narrados ou, no caso experiécia prépria, tal como ele mesmo
os narra. (HAMPATEBA, 2010, p.168).

Por meio disso, entende-se a import&ncia da oralidade e o papel do homem velho dentro
duma aldeia, exemplo préico foi a ceriménia que tive oportunidade de participar junto da minha
m&. N& havia livro que descrevia sobre a Katandera, porén através do conhecimento dos
ancices da aldeia e com ajuda de or&ulos, auxiliou a minha fam fia a descobrir o caminho que
se devia percorrer. N& havia documento escrito para chegar a esse fim, tudo aconteceu atraves
da oralidade, o poder da palavra. Isso estaligado com o destaque feito pelo autor na citaGo
acima referida, que a biblioteca do homem €o cé&ebro. A experiéncia que tivemos no processo
de realizac® de cerim&ia tem como base elementar o cé&ebro, a memdia, isto € a biblioteca
dos mais velhos. Isso demonstra 0 qué& importante €a oralidade na sociedade africana,

inclusive guineense.

10. METODOLOGIA

Levando em consideragg o objetivo principal deste trabalho que €analisar o rito de
Katandera como uma forma de expressé& e atuagg das mulheres do grupo énico Pepel de
Biombo na GuinéBissau e as representag@®s a elas atribu mas. Para a concretizag® do nosso
objetivo almejado/definido, precisamos definir a metodologia que vai nos conduzir para
realizag® da nossa pesquisa. Sendo assim, Fonseca (2002, apud GERHARDT e SILVEIRA,
2009, p.12), dizem que a “metodologia ¢ o estudo da organizacdo dos caminhos a serem

percorridos, para se realizar uma pesquisa ou um estudo, ou para se fazer ciéncia”. Ainda eles
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afirmam que, etimologicamente, a palavra metodologia significa o estudo dos caminhos, dos
instrumentos utilizados para fazer uma pesquisa cient fica.

Para a realizag® desta proposta de estudo com a finalidade de atingir os objetivos
propostos, pretendemos conduzir a realizag® desta primeira parte do trabalho a partir de
abordagem da pesquisa qualitativa, baseada no procedimento da revisé& bibliogr&ica para
melhor explicar os fatos teoricamente a partir dos referenciais te¢ricos japublicados, como
explica Fonseca, (2002, p.23, apud GERHARDT e SILVEIRA, 2009, p.37).

A pesquisa bibliogréfica & feita a partir do levantamento de referéncias
tedicas jaanalisadas, e publicadas por meios escritos e eletréicos, como
livros, artigos cient ficos, p&ginas de web sites. Qualquer trabalho cient fico
inicia-se com uma pesquisa bibliogr&ica, que permite ao pesquisador
conhecer 0 que jase estudou sobre o assunto. Existem, porém, pesquisas
cient ficas que se baseiam unicamente na pesquisa bibliogr&ica, procurando
referécias te&icas publicadas com o objetivo de recolher informag®s ou
conhecimentos pré&rios sobre o problema a respeito do qual se procura a
resposta. (FONSECA, 2002, p. 32).

De acordo com Fonseca (2012), d&para entender que a pesquisa ou revisé bibliogr&ica
éum méodo que permite uma relacg direta entre o pesquisador com os materiais japublicados
a serem revisados como: livros, teses de doutorado, mestrado, monografias e artigos.

De acordo com Creswell (2010), o método qualitativo, ¢ “entendido como um méodo
que emprega diferentes concepg®s filoscficas e itens de pesquisa, estratégias de investigag,
método de coleta, por ltimo, analise e interpretagdo dos dados”. Ele ainda continua dizendo
que esta pesquisa

“E o meio para explorar e para entender significado que os indiv Huos ou
grupos atribuem a um problema social ou humano. O processo de pesquisa
envolve as quest@s e procedimentos que emergem, os dados tipicamente
coletados no ambiente do participante, a andise dos dados indutivamente
constru ma a partir das participantes para os temas gerais e as interpretag®s
feitas pelo pesquisador acerca do significado dos dados”. (CRESWELL, 2010,
p.26).

Tomando em conta a natureza ou caracter gtica da pesquisa que €de estudar rito ou
cultura de um grupo énico, para este estudo, exige uma abordagem ou procedimento da
pesquisa etnografica, pesquisa esta que segundo Gerhardt e Silveira (2009), “A pesquisa
etnografica pode ser entendida como o estudo de um grupo étnico ou povo”.

Os autores acima citados vé dizer que a pesquisa etnogr&ica apresenta vaias

caracter Bticas especificas, denota-se que:
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0 uso da observagg participante, da entrevista intensiva e da andise de
documentos; a interaG entre pesquisador e objeto pesquisado; a flexibilidade
para modificar os rumos da pesquisa; a éfase no processo, € n& nos
resultados finais; a vis& dos sujeitos pesquisados sobre suas experiéncias; a
n& intervenG do pesquisador sobre o ambiente pesquisado; a variago do
per ©do, que pode ser de semanas, de meses e atéde anos; a coleta dos dados
descritivos, transcritos literalmente para a utilizagg no relatdio.
(GERHARDT e SILVEIRA, 2009, p. 41).

As caracter Fticas supracitadas s& importantes para a realizagg da pesquisa de car&er
etnogrdica, pois o pesquisador precisa participar ou envolver na comunidade a ser pesquisada
para melhor conhecer a realidade vivida, isto Ihe permite viver uma relag saud&vel com o seu
objeto de pesquisa, tambén levaremos em conta a minha experiécia como Pepel e Katandera,
isso vai nos auxiliar a ser flex vel no campo.

Quanto alocal de realizagg® da nossa pesquisa, ela foi realizada em duas etapas, a
primeira etapa aconteceu no Brasil (Unilab), com procedimento da pesquisa bibliogr&ica como
anteriormente apontamos, e na segunda etapa da pesquisa que serauma continuidade para a
concretizag® dos nossos objetivos almejados no projeto.

Como procedimentos a serem utilizados na realizaGg da pesquisa, pretendemos fazer a
entrevista aberta com uma durag® de 25/30 minutos por cada um/a deles/as, portanto como o
procedimento que vai ser utilizado ser&entrevista, ela deve ser de uma forma simples e clara

entre o entrevistado e entrevistador como salienta Marconi e Lakatos, (1996).

A entrevista éum encontro entre duas pessoas, a fim de que uma delas obtenha
informagZ®s a respeito de determinado assunto, mediante uma conversagg de
natureza profissional. E um procedimento utilizado na investigagg social,
para a coleta de dados ou para ajudar no diagnéstico ou no tratamento de um
problema social. (MARCONI e LAKATQS,2003. P.195).

No que diz respeito a descrigi dos futuros participantes da nossa pesquisa, para mais
clareza e credibilidade da nossa pesquisa e nas informag®s que vamos recolher dos nossos
participantes, pretendemos selecionar seis (6) pessoas para uma entrevista: duas (2) Katanderas
diferentes uma de Plic e outra de Omai, duas (2) mulheres velhas conhecedoras e realizadoras
do ritual de kata, e por dtimo, duas (2) pessoas de outra etnia.

A entrevista sera aplicada com um termo de consentimento entregue a eles/as,
utilizaremos materiais para gravag® dos aidios, pode ser um r&lio de gravagi® ou um celular
e diaio de campo. Utilizaremos a oralidade como uma das té&nicas para fazer o entrevistado

sentir-se avontade e n& constrangido no momento e, €preciso que estejamos sempre atentas
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as respostas que serd dadas. Ap& o processo de coleta de dados através de entrevista e didogo
com entrevistados, efetuaremos uma transcriGi e categorizag® das entrevistas e, por dtimo,

analisaremos as entrevistas com base nas categorias atribu mas.
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