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RESUMO

A presente dissertacao aborda a seguinte tematica: A luta pela mae Terra ¢ mae de todas as lutas:
os desafios dos povos indigenas de Poranga pelo territério tradicional da aldeia Cajueiro. Tem
como objetivo geral identificar e compreender os motivos e fundamentos utilizados pelas
liderancas e povos indigenas para realizar os processos de retomadas do seu territdrio
tradicional a partir de narrativas e articulagdes das liderancas indigenas da aldeia Cajueiro. Os
objetivos especificos utilizados foram: apresentar os argumentos utilizados pelas liderangas
indigenas Tabajara de Poranga durante o processo inicial e de execucdo da retomada;
contextualizar as estratégias utilizadas pelas liderangas indigenas para motivar o povo a ocupar
a retomada. A luta pela demarcagao dos territérios tradicionais dos povos indigenas tem sido,
ha mais de trés décadas, a principal bandeira de luta dos povos e organizagdes indigenas do
Brasil. Diante disso, nos perguntamos: frente a inércia do Estado brasileiro em demarcar os
territorios indigenas, de que modo os processos de retomadas dos territorios indigenas tém
impulsionado o Estado a cumprir suas atribui¢des institucionais? Para isso foi adotada uma
metodologia de cunho etnografico de acordo com Mattos (2011), para quem o senso do
etnografo no trabalho em campo prevalece sobre padrdes rigidos ou pré-determinados. Em
detrimento dos aspectos observacionais da abordagem metodolégica escolhida, foi elaborada
uma detalhada descricdo acerca dos documentos, oficios, fotografias e registros sobre o
territorio da aldeia Cajueiro. Durante essa etapa, foi analisado de forma detalhada cada aspecto,
justificativas e motivos que impulsionam as liderancas indigenas a romper obstaculos e retornar
ao territorio tradicional. O trabalho de campo consistiu na coleta de entrevistas junto as

liderancas indigenas e outros atores responsaveis pela defesa e protecao desses povos.

Palavras chaves: Terra, territorio, retomadas, povos indigenas, demarcagao.



ABSTRACT

This dissertation addresses the following theme: The struggle for Mother Earth is the mother of
all struggles: the challenges faced by the Indigenous peoples of Poranga in reclaiming the
traditional territory of the Cajueiro village. Its general objective is to identify and understand
the reasons and foundations mobilized by Indigenous leaders and peoples in carrying out
processes of reoccupation (retomadas) of their traditional territory, based on the narratives and
articulations of the Indigenous leadership of the Cajueiro village. The specific objectives were:
to present the arguments used by the Tabajara Indigenous leaders of Poranga during the initial
phase and the implementation of the reoccupation process; and to contextualize the strategies
employed by Indigenous leaders to motivate their people to occupy the reclaimed territory. The
struggle for the demarcation of Indigenous peoples’ traditional territories has, for more than
three decades, been the main banner of resistance of Indigenous peoples and organizations in
Brazil. In this context, the following question is posed: in the face of the inertia of the Brazilian
State in demarcating Indigenous territories, how have processes of Indigenous land
reoccupation compelled the State to fulfill its institutional responsibilities? To address this
question, an ethnographic methodology was adopted, following Mattos (2011), for whom the
ethnographer’s sensibility in fieldwork prevails over rigid or predetermined standards. Beyond
the observational aspects of the chosen methodological approach, a detailed description was
developed of documents, official records, photographs, and other materials related to the
territory of the Cajueiro village. During this stage, each aspect, justification, and motivation
that drives Indigenous leaders to overcome obstacles and return to their traditional territory was
analyzed in detail. Fieldwork consisted of conducting interviews with Indigenous leaders and

other actors responsible for the defense and protection of these peoples.

Keywords: land; territory; reoccupation (retomadas); Indigenous peoples; demarcation.
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1 INTRODUCAO!

Apos um longo periodo de silenciamento étnico, isto ¢, um processo de apagamento
cultural dos povos indigenas do Nordeste, motivado pelo intenso e doloroso processo de
coloniza¢do que perdurou por séculos, os povos indigenas comecaram a organizar-se como
movimento a partir da década de 1970, realizando importantes debates e incidéncias nacionais
para mudar o cenario assimilacionista e romper a figura da tutela imposta pelo Estado.

Acerca desses relatos, exponho o seguinte trecho da pesquisa de Ronald:

Inicialmente a mobilizagéo politica dos grupos indigenas deu-se numa conjuntura
de mudangas sociais importantes no estado do Ceara e que tiveram lugar a partir
do final dos anos 1970, quando o Brasil emergiu dos anos de ditadura. No caso do
Ceara, a industrializagdo, urbanizagdo e concentragdo fundiaria foram
acompanhadas de ampliagdes das redes de transportes e comunicagdo afetando os

tradicionais fluxos migratorios do estado e intensificando os conflitos sociais no
campo e na cidade (Amora; Costa, 2007, pags. 36-37 apud Palitot, 2010, p. 18).

O inicio da década de 80 foi marcado por um importante momento de autoafirmagao

e autodeterminagao étnica no Ceara, como destaca o Conselho Indigenista Missionario (CIMI),

quando, “chamados de caboclos ou descendentes de indios pelos regionais, os Tremembé

passaram a reivindicar o reconhecimento de sua identidade étnica a partir da década de 1980.”

(ISA, s. d., online). Nesse mesmo periodo, no municipio de Caucaia, Tofoli (2009, p. 217)
destaca que:

A busca por visibilidade, reconhecimento e respeito aos diferenciais étnicos Tapeba

esteve lado a lado com a luta por melhores condi¢des de vida. Na década de 1980, o

apoio da Arquidiocese de Fortaleza e a chegada dos 6rgdos indigenistas trouxeram

alteragdes significativas para a organizacdo do grupo e as relacdes dentro do contexto
local.

Ha ainda registros importantes sobre o inicio do fortalecimento étnico no Estado

Ceara, datado em décadas anteriores como descreve Pacheco de Oliveira.

Um outro movimento de territorializag¢do ocorre nos anos 70/80, quando chegam ao
conhecimento publico reivindicagdes e mobilizagdes de povos indigenas que ndo
eram reconhecidos pelo o6rgdo indigenista nem estavam descritos na literatura
etnologica. Era o caso dos Tingui-Boto, dos Karapo- t6, dos Kantaruré, dos Jeripanco,
dos Tapeba, dos Wassu, dentre outros, que passam a ser chamados de “novas etnias”
ou de “indios emergentes (Pacheco de Oliveira, 1998, pags. 60-62).

E sobre os conceitos de territorializacdo € oportuno trazer para esse debate o

conceito mais atualizado segundo o autor:

A expressdo: silenciamento étnico e cultural serd explicado teoricamente em capitulo posterior.
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Territorializagdo remete a amplos processos de reorganizagio social que, fundados no
estabelecimento de uma conexdo entre sujeitos sociais € um segmento espacial,
implicam: 1) na criagdo de uma nova unidade social e no surgimento de uma
identidade étnica diferenciadora; 2) na constituicdo de normas e instrumentos
politicos especializados; 3) na redefinicao do controle social sobre terra, recursos
ambientais e trabalho; 4) na reelaborag@o da cultura e de sua relacdo com o passado
(Pacheco de Oliveira, 2022, p. 17).

A luta territorial pautada na necessidade destes povos fortalecerem suas tradi¢des
culturais, costumes, crengas, tradigdes, como espago fundamental para garantir a sobrevivéncia
fisica destes povos € um meio de garantir a vida na cultura. E esse acesso ao territorio €
marcados por conflitos e tensdes politicas motivadas pela invasdo pelos ndo indigenas, como
aponta Pacheco de Oliveira (2022, p. 20): “E este campo politico conflituado, distendido no
tempo e integrando a histéria recente do Brasil e de suas conexdes globais, que estamos
chamando de territorializagdo.”

Em meio a esse processo de auto-organizagao étnica, um fato importante ocorrido
na politica indigenista do Brasil — entendida como a forma de prestar assisténcia aos povos
indigenas, fruto de intensas lutas por meio dos movimentos sociais — foi o advento da
Constituicao Federal Cidada, promulgada em 5 de outubro de 1988 (Brasil, 1988), quando, pela
primeira vez, o constituinte originario reserva um capitulo proprio para tratar sobre os direitos
dos povos indigenas de forma expressa nos arts. 231 e 232, rompendo a figura da tutela. Para
Amado e Vieira (2021, p. 204), a Constituigdo “inovou ao reconhecer o Estado pluriétnico,
reconhecendo os indigenas, comunidades e povos enquanto sujeitos de direitos.”

Nesse novo cenario constitucional, os povos indigenas comecam a ocupar espagos
importantes por meio de suas proprias liderancas e organizagdes representativas, dispensando
a necessidade de consulta ao 6rgdo indigenista federal para tomadas de decisdes, como bem
define o antropdlogo Baines (2011, p. 34):

Entendo por protagonismo politico indigena este processo de romper com as relagdes
da tutela e de assumir um ativismo politico que torna os povos indigenas protagonistas

da sua propria politica, sobretudo, em suas praticas de negociacdo e de participagdo
nas esferas publicas da sociedade e do governo nacionais.

No periodo posterior a promulgacdo da Constitui¢do Federal de 1988, os povos
indigenas do estado do estavam organizando suas bases, fortalecendo suas respectivas
identidades étnicas e culturais, lutando por visibilidade e tentando desconstruir aqueles
argumentos de que no Ceara ndo existiam mais indios (indigenas), rompendo os paradigmas da
aculturacdo, dos esteredtipos, das manifestagcdes publicas como as que dizem, “se ndo parecem

mais indigenas, ¢ porque ja ndo sao indigenas” (Bartolome, 2006, p. 54).
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O fato ¢ que esses povos, mesmo em siléncio, jamais esqueceram a histérias dos
seus ancestrais a e consciéncia da identidade indigena em seus territdrios e preservaram suas
crengas, costumes e cultura — essa ultima definida por Bronislaw Malinowski (apud Thompson,
1990, p. 173) pela seguinte caracterizagao:

a cultura de um grupo ou sociedade ¢ o conjunto de crengas, costumes, ideais e
valores, bem como os artefactos, objetos e instrumentos materiais que sdo adquiridos
pelos individuos enquanto membros de um grupo ou sociedade; e os estudos da cultura

envolve, pelo menos em parte, a comparagio, classificacdo e analise cientifica desses
diversos fenomenos.

Partindo dos pressupostos tedricos sobre o conceito de cultura expostos por
Malinowski, ¢ de facil compreensdo que os povos indigenas do Ceara, apesar de nao estarem
organizados politicamente nas décadas anteriores, ndo deixaram de vivenciar em seus territorios
os costumes, crengas e tradigdes culturais, como os meios proprios de realizar os procedimentos
de cura por meio da espiritualidade, com uso da medicina tradicional, a cultura alimentar e as
formas proprias de convencia em seus territorios origindrios. Sobre a presenca indigena no
Ceara, Lima (2021, p. 520) destaca o seguinte:

No estado, esse cenario passou a ser alterado no ano de 1950, onde antropdlogos,
historiadores e folcloristas afirmam a existéncia de grupos “remanescentes indigenas”
no litoral oeste do Ceara, sendo esses pertencentes a etnia Tremembé. Passado o
tempo, mais precisamente em meados da década de 1970, surgem noticias veiculas na
média local a respeito da existéncia de um grupo indigena no atual municipio de

Caucaia, Regido Metropolitana de Fortaleza — RMF, o referido grupo correspondia
aos Tapeba.

Para Magalhaes (2007, p. 5), “O despontar da década de 1990 marca o comego da
luta do povo indigena Pitaguary”. Sobre a existéncia do povo indigena Jenipapo Kanindé de
Aquiraz, Alves (2022, p. 53) pontua que

O processo de reconhecimento étnico do povo Jenipapo Kanindé teve inicio nos anos
80. As noticias sobre a existéncia desse grupo étnico vieram a publico através do
jornal O Povo, por meio de matéria jornalistica publicadas oficialmente no dia

19/02/1984, em cujo texto se fazia alusdo a uma comunidade indigena habitando a
area da Lagoa Encantada, no municipio de Aquiraz.

Sobre o inicio da mobilizagdo indigena, Alves (2022, p. 52) observa que “no
processo de reafirmagao étnica no Ceara, temos noticia dos primeiros povos que iniciaram essa
trajetoria de luta, que foram: Tapeba no municipio de Caucaia; Tremembé no municipio de
Itarema; Pitaguary em Maracanat; e Jenipapo Kanindé em Aquiraz”. Aqui ¢ também
importante destacar o apoio realizado pela igreja, no caso dos Tapeba e dos Cabeludos
(Jenipapo Kanindé a assisténcia foi realizada por meio da Arquidiocese de Fortaleza sob a

orientagao de Dom Aloisio Lorscheider, a Missao Tremembé com Maria Amélia Leite prestava
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apoio aos Tremembé e o povo Pitaguary contou com a assisténcia do Movimento de apoio aos
Indigenas Pitaguary — MAPI articulado por Carlos de Alencar Ratts (Palitot, 2010).

Nos anos seguintes, como aponta Palitot (2010), a Pastoral Raizes Indigenas foi
criada na Diocese de Crateus no inicio dos anos 1990, e, ao longo de uma década, atuou na
organiza¢do dos grupos indigenas na regido, com os povos de Cratets (Potiguara, Kalabaga,
Tabajara, Kariri e Tupinambd) de Poranga (Tabajara e Kalabaca), Monsenhor Tabosa
(Tabajara, Potiguara, Tubiba Tapua e Gaviao), Tamboril (Potiguara e Tabajara), Novo Oriente
(Potiguara) e Quiterianopolis (Tabajara). A Pastoral Raizes Indigenas, sob a responsabilidade
da Irma Margaret Marfliet e do Prof. Hector Romero, foi a agéncia missiondria responsavel por
contribuir com articulagdo do maior nimero de grupos indigenas no Ceard. Mais recentemente,
o CIMI voltou a atuar no Ceara através de uma equipe de missionarias que vivem em Caucaia,
as quais mediaram o processo de etnogénese dos Anacé (Palitot, 2010).

O apoio das agéncias missionarias foi primordial para contribuir com o rompimento
do siléncio e o inicio da mobiliza¢do dos grupos indigenas do Ceard, que comegaram a lutar por
seus direitos territoriais e politicas publicas fundamentais, como a educagdo escolar indigena e
a implementacao da Politica Nacional de Aten¢do a Saude dos Povos Indigenas (PNASP) por
meio de uma luta que aos poucos ia se consolidando no movimento indigena do Ceara e suas
instituicdes representativas, tanto a nivel local, por meio das associagdes, quanto a nivel
estadual, com diversas organizagdes. Como dizia o saudoso pajé Luiz Caboclo do povo
Tremembé¢ durante as assembleias estaduais: “No passado, o siléncio foi estratégia de vida,
calar para continuar vivendo sem tantas opressoes, massacres. E agora, precisamos falar para
poder sobreviver.” Falar com propriedade, com conhecimento de causa e dos direitos para poder
defender a efetivag@o nos territdrios indigenas. Como aponta Bartolomé (2006, p. 44),

A nova visibilidade politica obtida pelos povos indigenas nas ultimas décadas faz com
que os processos pelos quais eles passam sejam objeto da reflexdo, algo
desconcertada, dos responsaveis ao decretarem que a “modernidade” era o fim da
etnicidade, ou que esta era uma “contradi¢do secundaria” das sociedades de classes.
Ou seja, esse processo de endogénese foi primordial para desconstruir aqueles
argumentos do passado que tratava sobre a extingdo indigena, de que uma suposta
“homogeneizacdo cultural” teria sido responsavel por exterminar a diversidade de
povos indigenas no Brasil, mas na verdade esse novo momento de emergéncia étnica

foi essencial para reafirmar que os povos originarios continuam vivos e presentes em
seus territorios.

A quebra do siléncio foi fundamental para iniciar também as primeiras
manifestagdes e lutas, como, por exemplo, na Assembleia Estadual de 1994, realizada na cidade
de Poranga-CE. Constam no relatdrio final varios depoimentos e relato de liderangas indigenas

de Poranga, como o de Dona Tereza Kalabaca, que disse:
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Nossa luta comegou com as conversas junto dos indigenas que fomos conhecendo em
nossos lugares. Fomos animando as familias a se identificar, reconhecendo a sua
verdadeira origem. Temos participado de encontro, reunides, ido conhecer outras
areas (Almofala dos Tremembé), participando da campanha de Demarcagéo de Terras
Indigenas em Fortaleza, junto com os povos indigenas no Ceara em abril de 1994.

Neste periodo ja havia uma luta por direitos coletivos, entre eles a luta para ter seus
territoriais demarcados. Nesse sentido, esses povos tém compreendido que sdo processos
morosos, que podem perdurar por décadas e até por séculos até a conclusdao de todos os
procedimentos administrativos para a demarcagdo das terras indigenas.

Esta pesquisa tem como titulo “A luta pela mae Terra ¢ mae de todas as lutas”: os
desafios enfrentados pelo povo indigena Tabajara de Poranga no territério tradicional da aldeia
Cajueiro. Tem como objetivo geral: compreender e identificar os motivos e fundamentos
utilizados pelas liderancas indigenas do povo Tabajara de Poranga para realizar a retomada da
aldeia Cajueiro. De modo a atingir o que foi proposto, foram estabelecidos os seguintes
objetivos especificos: contextualizar o nimero de retomadas realizadas pelos povos indigenas
do Ceara; apresentar os argumentos utilizados pelas liderangas indigenas Tabajara de Poranga
durante o processo inicial e de execucdo da retomada; identificar e mapear as estratégias
utilizadas pelas liderangas indigenas para motivar o povo a ocupar a area da retomada.
Identificar os motivos utilizados pelos posseiros para a ocupacao da aldeia Cajueiro e entender
0 que eles pensam sobre o povo Tabajara de Poranga da aldeia Cajueiro foram objetivos
especificos utilizados para a coleta de informagdes essenciais para a escrita da dissertagao.

Por meio deste estudo, buscou-se encontrar resposta para as seguintes
problematicas: de que forma as retomadas servem como instrumento para pressionar o Estado
brasileiro a demarcar o territorio? Quais os beneficios e consequéncias das retomadas
indigenas? Qual a avaliagdo que o povo indigena Tabajara da aldeia Cajueiro faz sobre a
importancia da retomada ao seu territdrio tradicional?

Com auséncia de estudos antropoldgicos que se aproximam das discussdes
especificas sobre a retomada no territério indigena da aldeia Cajueiro, a presente pesquisa
fornecerd contribui¢des significativas para os estudos de identificacdo e delimitagdo do
territério indigena e, consequentemente, para outros direitos do povo Tabajara.

Para esta investigacdo, desenvolvida junto aos povos indigenas de Poranga,
direcionada aos objetivos e narrativas das liderangas e suas organizag¢des sociais que realizaram
o processo de retomada para ocupar seus territorios tradicionais, foi adotada uma metodologia

de cunho etnografico a partir da contribui¢do de Mattos (2011, p. 49), para quem
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a etnografia ¢ um processo guiado preponderantemente pelo senso questionador do
etnografo. Deste modo, a utilizagdo de técnicas e procedimentos etnograficos, ndo
seguem padrdes rigidos ou pré-determinados, mas sim, o senso que o etndgrafo
desenvolve a partir do trabalho de campo no contexto social da pesquisa.

De modo a alcangar os objetivos propostos, a estratégia metodologica escolhida
passa por uma elaborada e detalhada descri¢ao acerca dos documentos, oficios, inquéritos, autos
processuais processos, relatorio do estudo de qualificagdo da terra indigena da aldeia Cajueiro,
pericia antropologica, mapas, registros imobilidrios, fotografias e narrativas que motivaram as
liderangas indigenas a realizar a retomada.

Durante essa etapa foram analisadas de forma detalhada cada aspecto, justificativas
e motivos que impulsionam as liderangas indigenas a romper obstdculos e retornar aos
territérios tradicionais.

A pesquisa teve como pressuposto analisar exemplos de retomadas de territorios
indigenas de outras etnias e descobrir os efeitos praticos das retomadas como instrumentos de
luta e press@o junto a Unido para dar celeridade aos procedimentos de demarcagdo das terras
indigenas, assim como analisar de que forma ocorreu a permanéncia na ocupacao do territorio
tradicional. Para tanto, também foi realizado um estudo na legislagdo indigenista e
jurisprudéncia sobre as questdes territoriais indigenas.

O trabalho de campo consistiu na coleta de entrevistas, com as liderancas: José¢
Mardonio Rodrigues (Mardonio Tabajara), filho do seu Chico Franca e de Dona Erotilde,
liderangas indigenas tradicionais do povo Tabajara que residiram no territorio e foram
obrigados a se retirar quando a empresa Agropinho se instalou. Seu Chico Franga Tabajara,
como era conhecido nasceu e se criou no territorio, morando em casas de taipa construidas por
seus avos. Depois de adulto, era o responsavel por fazer as telhas de argila (loiga) para cobrir
as casas. Mardonio Tabajara ¢ uma das principais liderancas indigenas da Aldeia Cajueiro e um
dos responsaveis por ajudar a organizar a familias para retornar ao territorio. Seus pais também
foram junto com as outras familias para a retomada, onde residiram até o falecimento do Seu
Chico Franca Tabajara.

Entrevistei Maria Eliane da Silva Gomes (Eliane Tabajara), esposa de Mardonio,
lideranga, professora, e atualmente vereadora em Poranga. Na época da retomada, era diretora
da Escola Indigena Jardim das Oliveiras localizada na Aldeia Umburana e a principal
responsavel pela realizagdo da retomada da Aldeia Cajueiro. Eliane Tabajara sempre foi muito
atuante no movimento indigena local, estadual e nacional, participando da coordenagdo de

mulheres indigenas do Ceard e coordenadora da microrregido da Articulacdo dos Povos e
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Organizacdes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME). Como falou
durante a entrevista:
Eu, juntamente com o nosso cacique, era quem mais participava do movimento
indigena representando o nosso povo e em todos os momentos as liderangas indigenas

dos outros povos me perguntavam como estava a luta pela terra, o que estavamos
fazendo para avancar na demarcacao, entdo decidimos retomar.

Entrevistei as professoras indigenas Antonia de Maria da Silva Gomes (Anahi
Tabajara), que hoje ¢ diretora da escola, e sua irma Maria Eunice da Silva Gomes (Aruena
Tabajara), jovem lideranga, responsavel por articular o movimento de juventude indigena da
aldeia Cajueiro. Essa ultima concluiu sua vida escolar na aldeia e esteve desde o primeiro dia,
ainda crianca, acompanhando os pais na retomada, onde reside ha 18 anos e atualmente ¢
também professora indigena.

Entrevistei ainda o jovem José Turi da Silva Gomes (Tabajara), filho da lideranca
Eliane Tabajara, que foi morar na aldeia Cajueiro depois de poucos dias de nascido. Ele ja esta
cursando o ensino médio e estudou durante todo o tempo na escola indigena da aldeia Cajueiro,
e agora completa 18 anos, mesma idade de celebragdo e resisténcia indigena na aldeia Cajueiro.
Representando o movimento de juventude indigena do Cajueiro, entrevistei Maria Eloisa
Rodrigues da Silva (Kaolin Tabajara), aluna da escola indigena, uma jovem com atuagao
destacada na luta e defesa dos direitos territoriais na aldeia e que pretende continuar estudando
para fortalecer a luta e vivéncia no territorio.

Entrevistei as liderangas indigenas Antonio Franga, Antonio Martins, Z¢ Bananeira
e Dona Delourdes, responsaveis pelo trabalho de protecao territorial e fazer a resisténcia na
aldeia Cajueiro.

Todas as pessoas entrevistadas tém uma relagdo direta com a retomada e com luta
pelo territorio indigena da Aldeia Cajueiro, com participag¢do destacada nas principais agdes e
iniciativas coletivas do povo e sdo consideradas como familias tradicionais e a base para as
tomadas de decisdes internamente.

Além das entrevistas, foram registradas fotografias e analisadas outras de
importantes momentos ocorridos antes e depois da retomada. Realizar a pesquisa junto ao meu
povo foi crucial para poder registrar fatos e acontecimentos importantes de toda a trajetoria de
luta do nosso povo repassada pelos proprios parentes. Aqui, estabeleco um dialogo com Favret-
Saada (2005, p. 156), quando fala sobre “ser afetado” em campo por meio da participagdo e

observagao: “observar participando ou participar observando”.
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Neste sentido, a execucdo da pesquisa em campo foi muito produtiva, embora, nos
primeiros momentos tenha encontrado dificuldades para tratar sobre os problemas e desafios
encontrados nos primeiros anos de retomada, devido ao meu envolvimento direto e a minha
relagcdo de parentesco e aproximagao com as familias tradicionais indigenas da aldeia Cajueiro.
Diferente do “ser afetado” proposto por Favret-Saada (2005), que tentava se colocar no lugar
do nativo, no meu caso eu sou o proprio nativo, com a responsabilidade de estudar os desafios
enfrentados pelo povo Tabajara de Poranga da aldeia Cajueiro na luta pela demarcagao do
territorio tradicional por meio da realizagao da retomada.

Segundo Beaud e Weber (2003, p. 15),

para fazer pesquisa de campo ¢ ter vontade de se agarrar aos fatos, de discutir com os
pesquisados, de compreender melhor os individuos e os processos sociais. Sem essa

sede de descobrir, sem essa vontade de saber, quase que de destrinchar, o campo torna-
se uma formalidade, um exercicio, chato e sem interesse.

No caso especifico da minha pesquisa, o campo de estudo € parte do meu proprio
corpo, alma, espirito, ¢ lugar de resisténcia, de memoria, de moradia da minha ancestralidade e
onde atualmente residem meus pais, irmaos e familiares. Portanto, ¢ lugar de fortalecimento da
minha espiritualidade e da preparag¢@o da forma de agir e atuar na defesa dos nossos direitos.
Os procedimentos metodoldgicos desta pesquisa dialogaram com antropologias
indigenas a exemplo de Felipe Tuxa (2022, online), ao afirmar que
sabemos que a dimensdo da experiéncia € crucial para a etnografia, mas as
possibilidades circunscritas pela etnografia a partir da experiéncia hoje se tornaram
mais complexas na medida em que outros sujeitos se apoderaram dessa ferramenta
com interesses diversos. Essa diferenca ndo ¢ de grau, “quem tem mais ou menos
experiéncia com determinado tema/area etnografica”, e sim de qualidade, que varia

conforme as posigdes e os vinculos dos sujeitos. A experiéncia de “ter estado 14 ¢ de
um tipo, enquanto que a experiéncia de “ser de 14/ fazer parte do grupo” ¢ de outro.

Neste sentido, a minha dissertagdo teve sentimento especial pelo fato de ter
participado diretamente de todo o processo de retomada da aldeia Cajueiro e por meio dos
estudos académicos poder abordar de forma técnica, cientifica e antropoldgica todo o processo
de luta do povo Tabajara de Poranga pela demarcag@o do seu territorio.

Pelo fato de ser membro do povo estudado, sdo atribuidas a mim as dificeis tarefas
de problematizar com maior profundidade as questdes vivenciadas culturalmente pelas familias
indigenas da aldeia Cajueiro e buscar, de forma cientifica, ver, “observar o familiar” dos fatos
apresentados. Em alguns momentos, pareciam obvios os depoimentos apresentados pelas

liderangas indigenas, mas, como responsavel pela realizacdo dos estudos cientificos, precisei
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colocar-me de forma neutra e problematizar os contextos apresentados como se desconhecesse
a realidade apresentada para, a partir dai, poder extrair maiores informacdes.

Durante a execucao da pesquisa, foram realizadas consultas com agentes externos,
mas que sao também responsaveis por proteger, zelar e defender os direitos e interesses desses
povos, como a Fundagao Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI), o Ministério Publico Federal
(MPF) e Defensoria Publica da Unido (DPU). Com base nesse conjunto de informacdes, como
destaca Souza (2024, p. 11), “afinal, a etnografia sera sempre comparada e colocada em relagao
com outro corpo de conhecimento compartilhado e com os estratagemas do método e da teoria”.

O diadlogo com a servidora Luciana Nobrega foi essencial para entender a
participagdo do oOrgdo indigenista federal no apoio as familias indigenas que estavam na
retomada, tanto nas questdes assistenciais como no fornecimento de alimentos (cestas basicas),
0 apoio técnico as liderangas indigenas nas audiéncias e na realizagao do Estudo de Qualificagao
da Terra Indigena Cajueiro.

O Ministério Publico Federal, por meio do perito e antropdlogo Dr. Sérgio Brissac,
contribuiu de forma significativa por meio do compartilhamento de informag¢des € documentos,
como o laudo antropolégico realizado no territério. Durante a realizagdo da pesquisa,
acompanhei as liderangas indigenas em audiéncia na Defensoria Publica da Unido em Fortaleza
com o defensor da Unido Dr. Edilson Santana para pedir providéncias judiciais importantes,
como a habilitagcdo nos autos do processo de usucapido apresentada pela posseira Edileusa, que
reivindicava parte do territério. Prontamente, o Dr. Edilson aceitou o pedido das liderancas
indigenas, orientou-as por meio da Associacdo dos Povos Indigenas da Aldeia Cajueiro (AICA)
a formalizar o pedido de assisténcia juridica para atuar nos processos em que o povo Tabajara
da Aldeia Cajueiro ¢ parte. Recomendou, ainda, que eu, enquanto advogado indigena,
encaminhasse o pedido de desisténcia de sua habilitagdo dos autos processuais para que a
Defensoria Publica pudesse habilitar-se representando os interesses do povo Tabajara.

Cumpridas todas as orientagdes e recomendacdes do defensor publico que
imediatamente habilitou-se nos autos, a comunidade indigena da aldeia Cajueiro foi informada
da decisao que julgou improcedentes os pedidos da posseira, sem resolucdo de mérito. Essa
decisdo foi muito festejada pelo povo Tabajara na aldeia Cajueiro.

A pesquisa bibliografica, segundo Gil (2002, p. 44), “¢ desenvolvida com base em
material j& elaborado, constituido principalmente de livros e artigos cientificos”, visando o
aprofundamento nas discussdes sobre as lutas territoriais por meio da metodologia
empreendida. No que concerne a este trabalho, foi importante para a elaboracao do quantitativo

de terras indigenas que foram retomadas no Estado do Cearé e em que fase se encontram dentro
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dos procedimentos de demarcacao. Os registros das atividades de campo foram realizados com
material apropriado como caderno de campo, computador e gravagdes audiovisuais.

Como o objeto e campo de estudo estd ligado diretamente a minha vivencia no
territorio, foi importante abordar sobre os desafios utilizados pelas liderancas indigenas da
aldeia Cajueiro durante o processo de retomada e os desafios enfrentados no territério. Como
destacam Maia e Batista (2020, p. 241), “os autores definem a autoetnografia como uma
combinagdo de elementos da etnografia e da autobiografia”, e neste sentido, realizarei de
maneira “retrospectiva e seletiva, um evento emblemadtico, pois ilustrativo de um processo
social transformado que marca sua experiéncia como individuo™.

Neste contexto, tive a oportunidade de fazer antropologia como sujeito da pesquisa
e como objeto da mesma dialogando com o que definem Maia e Batista (2020, p. 240),

sua atualidade e interesse resulta de uma transformagdo politica e epistemologica,
num contexto pos-colonial ou decolonial, quando individuos pertencentes a grupos

sociais que antes se constituiam “objetos” de estudo se transformando em sujeitos e
produtores de conhecimento.

Dialoguei também com autores indigenas que realizaram autoetnografia para tratar
a respeito de suas realidades especificas e de seus respetivos povos e nesse sentido posso citar
Amado (2018), Baniwa (2003) e Krenak (2022).

Desenvolver uma dissertacao com essas caracteristicas foi uma tarefa desafiadora,
mas, sem duvida, primordial para contribuir com a demarcacdo de espagos nos mundos
académico, tedrico, cientifico, assim como contribuir diretamente para a luta dos povos
indigenas da aldeia Cajueiro em Poranga, que tém resistido ha quase duas décadas e continuam
incidindo para o inicio do procedimento de demarcagdo do seu territorio.

Considero importante compartilhar os relatos de bordo durante as idas a campo com
o olhar de pesquisador, destacando alguns momentos cruciais da execucdo da pesquisa,
principalmente quando estive na aldeia durante o periodo de 17 a 20 de abril de 2025, por ter
sido um momento muito importante para a realizagdo das entrevistas com as liderangas
indigenas Mardonio, Eliane e Iuri. Na manha de sabado, dia 19 de abril, fui convidado por
Mardonio para um almogo no Morro da Lagoa, localizado no centro da aldeia, onde morava um
dos posseiros mais problematicos do territorio, o Senhor Tica do Zezé, que era vereador e se
denominava como o representante dos posseiros durantes as audiéncias. Era o responsavel por
incitar a violéncia entre os demais posseiros e indigenas do territério. Mardonio relata que “ele
era tdo problematico que expulsamos ele do territorio, derrubamos a casa dele com medo de ele

ficar vindo ou deixar alguma pessoa morando a mando dele”.



21

No dia 18, dormi na casa dos meus pais, e no dia 19, cedinho, antes das 5 horas da
manha, Mardonio, que vinha com Eliane e luri, estacionou o seu carro em frente a nossa casa.
Eles desceram, tomamos um café e em seguida saimos em dire¢cdo ao Morro da Lagoa. Durante
o trajeto, ja iamos conversando sobre os problemas causados pelo Tica e a decisdo muito
importante de derrubar a casa, pois se nao fosse isso ele teria retornado ou mandado alguém
para ficar como seu morador.

Ao chegar no local, fiquei surpreso pela coragem e determinacao do casal em
povoar o territério e, principalmente, em fazer a protecao territorial, pois ¢ também uma
estratégia utilizada para melhorar a logistica de recuperacdo das cercas, para os guardides se
arrancharem durante os trabalhos e ocupar para evitar e inibir a entrada de ndo indigenas para
cagar no territério. Mardonio ja havia novamente levantado parte da casa e ja estava terminando
de cobrir.

Ele ja tinha cercado toda a casa para protegé-la dos animais soltos e recuperado o
poco profundo que o posseiro, ao sair, entupiu para que o povo nao tivesse acesso. A obstrugao
dos olhos d’agua ¢ entendida como guerra ecoldgica ja empregadas no passado pelas grandes
oligarquias para justificar a retirada de familias do seu territorio. Esse lider indigena fez um
grande investimento para instalar energia solar e estava concluindo um sistema de irrigagao
para realizar plantagdes com o objetivo de recuperacdo da terra e arvores frutiferas para auxiliar
a subsidiar a cultura alimentar.

Ao chegar na casa, enquanto Mardonio preparava a lenha para fazer o fogo, eu
debulhava o feijao maduro que haviamos levado e Iuri regava as plantacdes. Aproveitei o
momento para dialogar com ambos sobre a nossa luta, questionando como seria se nao fosse a
iniciativa da retomada da aldeia Cajueiro, onde estariamos, como estariamos vivendo. Quando
comegamos a pensar sobre as dificuldades enfrentadas no inicio da retomada, foi impossivel
conter as emogoes ¢ as lagrimas porque passa todo um filme na cabeca sobre a trajetoria da luta.
Como disse Eliane, “a minha vida esta relacionada a essa luta, a esse territorio, hoje sou uma
mulher forte, realizada e que ndo consigo me ver longe dessa terra. Quando saio o destino ¢ de
voltar logo, e quando estou aqui ndo sinto vontade de sair mais para lugar nenhum”, pontuou
sob lagrimas.

Passamos o dia no Morro da Lagoa, realizei entrevistas com eles, e depois do
almog¢o armamos as redes e continuamos conversando livremente sobre o0 movimento indigena
e os projetos coletivos para o territorio indigena da aldeia Cajueiro. No finalzinho da tarde,

retornamos para o centro da aldeia Cajueiro.



22

No dia 20 de abril, organizamos um almog¢o comunitdrio na Escola Indigena da
Aldeia Cajueiro, com a participagdo de todas as familias que chegaram logo cedo para preparar
o almoco e participar de uma reunido da Associagao dos Povos Indigena da Aldeia Cajueiro
(AICA). Foi um momento muito importante de escuta das nossas familias, mas também para
compartilhar informes importantes sobre 0 movimento indigena e sobre o meu trabalho de
pesquisa.

No intervalo do almoco, realizei as entrevistas com a diretora da escola, Anahi, com
a professora Aruena e com a lideranga jovem Kaolin. As entrevistas fluiram muito bem, elas
ficaram a vontade para contribuir com a pesquisa e falar sobre pretensdes futuras, tanto do ponto
de vista individual, como da coletividade Tabajara da aldeia Cajueiro.

A base da aldeia Cajueiro ¢ formada por parentes indigenas da minha propria
familia, pais e irmaos e da familia do seu Antoénio Martins, outro grupo familiar dos troncos
velhos de familias tradicionais do nosso povo. Meus pais residem na aldeia Cajueiro e minha
esposa e filhos na aldeia Imburana, portanto tenho um elo de ligacdo muito forte com as duas
aldeias. A maioria das familias que estdo fazendo a resisténcia hoje na aldeia Cajueiro
retornaram da aldeia Imburana.

Durante o didlogo com a jovem indigena Kaolin Tabajara, ao ser perguntada sobre
a luta pela terra e importancia para sua vida, a mesma afirmou que:

A retomada da aldeia Cajueiro representa a minha propria vida, porque tenho uma
sintonia com tudo que existe aqui e pela forma que sou acolhida por todos da aldeia,

eu quero muito estudar para continuar fortalecendo a luta pela terra e encontrar formas
de nos fortalecer aqui.

Mesmo jovem, ela ja sabe o quanto ¢ importante a luta territorial indigena e a
formag¢ao académica no ambito profissional e pessoal (como indigena) para trabalhar de modo
a garantir melhores condi¢des de vidas das familias e continuar a resisténcia no territorio e a
luta por direitos.

No municipio de Poranga, ilustrado na figura abaixo, historicamente habitam os
povos indigenas Tabajara e Kalabaca, a atualmente hé registro de uma populagdo com 1.542
indigenas (dados do IBGE/2022), sendo os Tabajara a populagdo de maior nimero. Segundo a
Secretaria de Satde Indigena (SESAI), por meio do Distrito Sanitario Especial Indigena do
Ceara (DSEI/CE), 6rgdo responsavel pela execugdo das a¢des do Subsistema de Atengdo A
Saude dos Povos Indigenas, com assisténcia a populagdo indigena aldeada, e conforme dados
informados pela coordenadora do Polo Base de Poranga, o Sistema Integrado de Atencdo a

Satde Indigena (SIASI) em Poranga, estdo cadastradas 362 familias indigenas pertencentes ao
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povo Tabajara e 14 familias Kalabaga. Se comparada a populacdo geral do municipio de Poranga

os povos indigenas sdo 12,78%, conforme dados do censo do IBGE:

Os 10 municipios cearenses que t€ém maior proporcao de indigenas entre a sua populagao
sdo, respectivamente: Monsenhor Tabosa (4.861 pessoas indigenas, o que equivale a
28,35% dos habitantes do municipio), Poranga (1.542 indigenas, 12,78% dos
habitantes), Itarema (5.115 indigenas, 11,97% dos habitantes), Aratuba (814 indigenas,
7,25% dos habitantes), Carnaubal (866 indigenas, 5,03% dos habitantes), Caucaia
(17.628 indigenas, 4,96% dos habitantes), Crateus (733 indigenas, 4,89% dos
habitantes), Quiteriandpolis (683 indigenas, 3,38% dos habitantes), Tamboril (584
indigenas, 2,35% dos habitantes) ¢ Novo Oriente (602 indigenas, 2,19% dos habitantes).

O mapa abaixo mostra o nimero de povos indigenas do Ceard, com destaque para

o registro das duas etnias indigenas de Poranga.

Figura 1 — Povos indigenas do Ceara
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Fonte: Governo do Estado do Ceara, 16 de abril de 20192.

Os povos indigenas de Poranga residem nas aldeias Imburana e Cajueiro, com a
primeira sendo localizada mais proxima ao centro da cidade, nos Bairros Jardim das Oliveiras

e Jerico, um ao lado do outro, estando as familias indigenas bem concentradas. Ainda h4d um

2 Disponivel em: https://www.ceara.gov.br/2019/04/16/todo-dia-e-dia-de-indio-quais-sao-0s-povos-indigenas-
do-ceara/




24

numero consideravel de ndo indigenas, o que se justifica pelo crescimento da cidade para dentro
do territério indigena.
De acordo com os dados do censo de 2020 do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), a populacdao indigena registrada em Poranga ¢ de 1.542 indigenas,
contabilizando os dados da aldeia Cajueiro, que atualmente ¢ de 22 familias indigenas, com
uma populacdo de 89 indigenas, morando em casas de tijolos, cobertas de telhas, algumas
construidas em espagos deixados pela empresa, como oficinas, casa de forca, galpdes, cilagens,
algumas em situacdes de deterioracdo, sendo apenas 6 casas novas, construidas por nossas
familiais de forma voluntaria e coletiva. Ainda lutamos para a retirada da ultima familia de
posseiro que até hoje causa problemas para o nosso povo. A aldeia ¢ organizada e articulada
por meio da Associacao da Aldeia Cajueiro (AICA), grupos das guerreiras da ancestralidade,
grupo de juventude indigena, representantes do conselho local de saude indigena, guardides do
territério e o cacique.
A aldeia Cajueiro ¢ terra tradicional do povo Tabajara, localizada a 42
quilémetros da sede da cidade de Poranga, na zona rural com acesso bem comprometido, a
comegar do trajeto da aldeia Imburana passando pelas localidades de Pau-Roxos, Bom
Principio, Chorador, Carnatba, Distrito de Santana, Barra, Contendas, Fazendo Nova e a aldeia
Cajueiro. Durante esse percurso, hd somente pavimentacdo em calcamento de pedras nas
localidades de Bom Principio e Distrito de Santana, todo o restante ¢ de carrocal, com picarra
vermelha. Durante o periodo do inverno, com as fortes e intensas chuvas na regido, o acesso a
aldeia Cajueiro fica comprometido e as familias ilhadas, porque parte do Rio Macambira avanga
sobre a estrada no trecho que liga a localidade de Contendas a Aldeia Cajueiro, impossibilitando
a saida e entrada da aldeia por meio de veiculos terrestres. O mapa abaixo mostra o trajeto de

Poranga, onde estd localizada a aldeia Imburana até a aldeia Cajueiro.
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Figura 2 — Trajeto de Imburana (Poranga) a aldeia Cajueiro
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Fonte: IBGE?.

A area que compreende o territorio indigena da aldeia Cajueiro foi objeto da
maior retomada indigena de Poranga, umas das maiores do Nordeste, considerando as
dimensoes territoriais, sendo uma area de 4.404,5 hectares, de acordo com as Matriculas
atualizadas, com registro no Cartério de Registro de Imoveis do 2° Oficio de Ipueiras — Cartorio
Catunda Sobrinho, matriculado sob o niumero — 286, aberta em 09 de maio de 1977, as fls. 286
do livro n° - 2 de Registro Geral e matricula de nimero 1.154, aberta em 11 de outubro de 1989,
as fls.153, do Livro de n° - 2-D de Registro Geral. Para nossos sabios e guardides do territorio,
a nossa area de ocupagdo tradicional é maior que 5 mil hectares.

O poder de organizagdo das familias indigenas da aldeia Cajueiro e a determinagao
em fazer a defesa do territorio foram fundamentais para que o Instituto de Desenvolvimento
Agrario do Ceara (IDACE) e o Instituto Nacional de Colonizacao e Reforma Agraria (INCRA)
respeitassem os limites da terra indigena Cajueiro no momento da certificacdo dos titulos das

propriedades rurais no municipio de Poranga, conforme mapa a seguir:

3 Disponivel em:
https://geoftp.ibge.gov.br/cartas_e mapas/mapas_municipais/colecao_de mapas_municipais/2022/CE/poranga/
A0 2311009 MM.pdf
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Figura 3 — Cartograma com os limites aproximados do Cajueiro. Elaborado a partir de cartografia social sobre
imagem de satélite com a sobreposi¢do de poligono ao longo da cerca levantada pela comunidade indigena do
Cajueiro no perimetro do territorio.

=

Fonte: Dados de Campo e INCRA (Cadastro Ambiental Rural). Elaborado por Mardonio Tabajara, Estévao
Palitot e Jorge Tabajara (2025).

Essa atuagdo dos d6rgdos no que concerne ao respeito aos limites do territorio
indigena foi fundamental para que as familias indigenas seguissem, por meio dos guardides do
territorio da aldeia Cajueiro, realizando o trabalho de prote¢ao territorial e ambiental.

Conforme explicado anteriormente, retomar ¢ voltar a ocupar o territério que €
considerado de pertencimento coletivo, tradicional do povo e cuja posse havia sido perdida pela
coletividade indigena por acdo de terceiros. H4 varias formas de perda da posse pela
comunidade indigena por iniciativa de posseiros: no caso da terra indigena da aldeia Cajueiro,
o principal meio utilizado foi o esbulho possessorio consistente no ato de cercar todo o territdrio
e forgar a retirada das familias indigenas do local ou limitar a utilizacdo do territério. Quando
perguntei a lideranca indigena Mardonio Tabajara sobre a perda da posse pelas familias
indigenas que ja viviam na Aldeia Cajueiro, o0 mesmo disse que:

O nosso povo vivia em paz na terra, que nao tinha cerca a terra era de todos até quando
o senhor Eufrasinho de Pinho da familia tradicional dos Pinhos chegar e mandar cercar

toda a terra se dizendo dono e obrigando as nossas familias se retirar e quem quisesse
ficar seria como sendo moradora dele.

Feitas as devidas consideragdes, no préoximo capitulo trarei uma abordagem
teorica sobre os conceitos de cultura, identidade e grupos étnicos por serem elementos

importantes e que estiveram presentes em muitos momentos da pesquisa. No terceiro capitulo,
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foi realizado um estudo sobre a quebra do siléncio e o inicio da luta dos povos indigenas de
Poranga, da resisténcia as grandes conquistas: os principais acontecimentos da historia de luta
dos povos indigenas de Poranga.

No quarto capitulo, analisei juridica e teoricamente os direitos dos povos
indigenas, com um recorte para aqueles inerentes a politica de demarcacgao dos territorios de
ocupacao tradicional. Também serdo discutidas a tese do Marco Temporal com reflexo para o
julgamento do recurso extraordinario no Supremo Tribunal Federal e as proposicdes legislativas
no Congresso Nacional onde tramitavam os projetos de leis que deram origem a Lei
14.701/2023 (lei do marco temporal) e sua aplicagdo nos territorios indigenas.

No ultimo capitulo, realizei um estudo sobre a expulsdo das familias indigenas da
aldeia Cajueiro pela empresa Agropinho S.A e o caminho da volta das familias indigenas por
meio da grande retomada ao territorio sagrado e tradicional do povo Tabajara, com destaque

para as resisténcias enfrentadas durante o retorno e permanéncia na aldeia.
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2 OS CONCEITOS TEORICOS SOBRE CULTURA, IDENTIDADE E GRUPOS
ETNICOS

O presente capitulo tem como objetivo realizar uma abordagem teorica sobre os
conceitos de cultura, identidade étnica e territério, dada a importancia e relagdo direta desses
conceitos com o objeto de estudo da pesquisa.

A cultura ¢ um instrumento muito importante no ambito da ciéncia antropologica,
que tem se utilizado dos mais variados campos de pesquisa para estudar os elementos
conceituais e se preocupado mais em limitar, especificar, enfocar e conter. Segundo Geertz,
(2008, p. 3), “é justamente a essa reducdo do conceito de cultura a uma dimensao mais justa,
que realmente assegure a sua importancia continuada em vez de debilita-lo”, abordando esses
conceitos de cultura mais limitados e especificados para fazer uma critica do “todo mais
complexo” de E. B. Tylor.

Outros autores também se utilizam de diversos textos e expressdes para definir
conceitos amplos e multiplos de cultura a exemplo de Kluckhohn que definiu cultura como: (1)
“o modo de vida global de um povo™; (2) “o legado social que o individuo adquire do seu
grupo”’; (3) “uma forma de pensar, sentir e acreditar”; (4) “uma abstragdo do comportamento”;
(5) “uma teoria, elaborada pelo antropo6logo, sobre a forma pela qual um grupo de pessoas se
comportam realmente”; (6) “um celeiro de aprendizagem em comum”; (7) “um conjunto de
orientagdes padronizadas para os problemas recorrentes”; (8) “comportamento aprendido”; (9)
“um mecanismo para a regulamentagao normativa do comportamento”; (10) “um conjunto de
técnicas para se ajustar tanto ao ambiente externo como em relagdo aos outros homens”; (11)
“um precipitado da histéria” (Kluckhohn apud Geertz, 2008, p. 5).

A cultura, segundo o autor, possui varios conceitos, sem deixar de perder o sentido
de sua existéncia e importancia no ambito dos estudos antropologicos. H4 uma critica em
relacdo os conceitos acima apresentados, nao pelo distanciamento dos seus significados, mas
por uma auséncia de padronizacao do conceito de cultura. Ja Geertz (2008, p. 4) defende que o
conceito de cultura ¢ “essencialmente semiotico”, e, dialogando com Max Weber, entende que
0 “homem ¢ um ser amarrado em teias de significados que ele mesmo teceu”. Nesse sentido,
ele aborda a cultura em si ndo como uma “ciéncia experimental em busca de leis, mas como
uma ciéncia experimental em busca de significados”, mas pela interpretagdo de simbolos,
rituais, costumes, crengas, tradigdes e praticas (Geertz, 2008, p. 4).

Para se entender a cultura, a exemplo dos praticantes da ciéncia antropoldgica que

produzem etnografia, ¢ importante primeiro entender os elementos conceituais da cultura, do
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fazer etnografico para conseguir compreender o que os praticantes fazem e, assim, entender os
significados de cultura e como foi exemplificado da antropologia social. Ao defender o fazer
etnografico como uma descricdo densa, Geertz (2008) destaca a importancia do responsavel
pelo fazer etnografico se concentrar mais nas atividades de observagoes e evitar interpretagoes.
Um dos conceitos também utilizados por Geertz para se referir a cultura ¢ que ela é
publica, ndo individual, isso porque seus significados assim o sdo. Utilizando para exemplificar
essa afirmativa o ato de piscar, compreendido com uma forma de comunicacao entre pessoas,
a piscadela como um simples movimento de contrair as palpebras, ndo aqui o objetivo de
comunicar, repassar uma mensagem para outra pessoa e, por fim, o exemplo da incursdo aos
carneiros. A cultura ndo existe apenas no pensamento das pessoas, mas nho proprio
comportamento de cada individuo, que pode ser observavel na forma de comunicagdo, nos
rituais, nos gestos, nas narrativas e linguagens.
O autor faz um destaque importante sobre um dos objetivos da antropologia como
“um alargamento do universo do discurso humano” (Geertz, 2008, p. 10), para, posteriormente,
justificar um dos conceitos de cultura:
No entanto, esse ¢ um objetivo ao qual o conceito de cultura semidtico se adapta
especialmente bem. Com sistemas entrelagados de signos interpretaveis (o que eu
chamaria simbolos, ignorando as utilizagdes provinciais), a cultura ndo ¢ um poder,
algo ao qual podem ser atribuidos casualmente os acontecimentos sociais, 0s
comportamentos, as instituigdes ou os processos; ela ¢ um contexto, algo dentro do

qual eles podem ser descritos de forma inteligivel — isto é, descritos com densidade
(Geertz, 2008, p. 10).

Os responsaveis pelos estudos antropoldgicos t€ém como objeto de pesquisa um
determinado povo com sua cultura e modos de viver proprios, € 0 que se busca por meio da
etnografia ¢ adentrar ao maximo nessas experiéncias culturais a partir do que se extrai dos
depoimentos, vivéncias e relatos verbalizados pelos agentes, bem como as observacdes
realizadas durante a pesquisa. O produto desses estudo sdo intepretagdes antropologicas
produzidas por antropologos de acordo com o que propde o autor: “Os textos antropologicos
sdo eles mesmos interpretagdes e, na verdade de segunda e terceira mao. (por definicao,
somente um “nativo” faz a interpretacdo em primeira mao: ¢ a sua cultura).” (Geertz, 2008, p.
11).

Os elementos da cultura e antropologia sociais estdo interligados, sendo a primeira
objeto a ser estudado e a segunda o instrumento de realizar os estudos. Nesse aspecto, o autor
destaca como fonte originaria da antropologia “as tribos indigenas, ilhas do Pacifico e linhagens
africanas”, fazendo uma critica das metodologias utilizadas pelos antropologos para dar

publicidades as verdades locais em visdes gerais.
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Outro assunto também abordado por Geertz e que merece ser mencionado ¢ a
diferenga atribuida em relagdo ao local de estudo e objeto do estudo onde o mesmo defende que
“o locus do estudo ndo ¢ o objeto de estudo”, com isso ele justifica a diferenca afirmando que
“os antropologos ndo estudam as aldeias (tribos, cidades, vizinhangas ...), eles estudam nas
aldeias.” (Geertz, 2008, p. 15). E estudar os aspectos culturais de uma determinada aldeia e
povo indigena ¢ estar a disposicdo para vivenciar as experiéncias culturais e a realidade da
referida aldeia e povo indigena para melhor entender e alcangar os objetivos pretendidos com a
realizagdo da pesquisa.

Feitas essas observacdes sobre as formas que Geertz conceitua cultura, passarei
agora a tratar sobre os conceitos de cultura a partir dos escritos de Thompson (2011), que faz
observagdes importantes sobre a interpretacao das culturas com consideragdes positivas, mas
sem deixar de fazer suas criticas, conforme tratarei a seguir.

Para tratar sobre os conceitos mais amplo de cultura, trago para a discussdo a obra
“Ideologia e Cultura Moderna — Teoria social critica na era dos meios de comunicagdo de
massa”, de John B. Thompson, publicada no ano de 1990.

O autor faz uma abordagem mais ampla dos diversos conceitos de cultura nos
campos da sociologia, antropologia, historia e critica literaria, que, ao logo do tempo,
produziram novas interpretagdes acerca desse objeto e, consequentemente, construiram novas
formas de defini¢do do termo cultura. Para Thompson (2011, p. 165), “o estudo dos fendmenos
culturais pode ser pensado como o estudo do mundo socio-histérico constituido como um
campo de significados”.

Como o préprio autor destacou, existem varias formas de conceituar historicamente
os elementos culturais. Dentre elas ele singulariza, a principio, quatro dimensdes construidas
em épocas e por autores diferentes, a comegar nos séculos XVIII e XIX, entre os filésofos e
historiadores alemaes que utilizavam o termo “cultura” para se referir a um processo de
desenvolvimento intelectual ou espiritual, o que diferia, sob certos aspectos, do de “civiliza¢ao”
(Thompson, 2011, p. 166). Nesse periodo, era conhecido tradicionalmente como uma
concepgao classico de cultura.

O século XIX foi marcado pelo surgimento da ciéncia antropoldgica na Europa,
impulsionada pela necessidade de estudar povos nao europeus e suas diversidades culturais. A
concepgdo cléssica de cultura como tradicionalmente era conhecida abriu espago, com o
surgimento da antropologia, para as concepgoes descritivas e simbolicas, sendo a primeira

entendida como o “o conjunto de valores, crengas, costumes, convengoes, habitos e praticas
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caracteristicas de uma sociedade especifica ou de um periodo histérico” (Thompson, 2011, p.
166), e a segunda refere-se aos simbolismos e aos fendmenos culturais.

Ainda nesse periodo, o conceito de cultura em muitos paises europeus estava
associado ao sentido literal da palavra, como algo que se cultiva, muito relacionado a plantacdes
e criacdo de animais. A partir do inicio do século X VI, a cultura para ser entendida com o cultivo
da mente, como define o autor “do cultivo de graos para o cultivo da mente” (Thompson, 2011,
p- 170). A mudanca de paradigma do termo cultura se materializa no final do século de XIX
principalmente com o surgimento da antropologia, conforme descri¢do a seguir:

Nesse processo, o conceito de cultura foi despojado de algumas de suas conotacdes
etnograficas e adaptado as tarefas da descri¢@o etnografica. O estudo da cultura esta
agora menos ligado ao enobrecimento da mente e do espirito no coragdo da Europa e

mais ligado a elucidado dos costumes, praticas e crengas de outras sociedades que ndo
as europeias (Thompson, 1990, p. 170).

O desenvolvimento da disciplina de antropologia foi fundamental para contribuir
com esse novo conceito de cultura, por haver uma relagao direta com a antropologia que tem
como um dos ramos o estudo comparativo das culturas.

Com a consolidacdo da disciplina de antropologia, Thompson faz um destaque
especial para as defini¢des da concepgao descritiva e concepcao simbolica. Utilizando-se das
interpretagdes realizadas por Tylor para construir as suas conclusdes sobre a concepgao
descritiva, Thompson conclui que:

De acordo com esta concepgo, a cultura pode ser vista como o conjunto inter-
relacionado de crengas, costumes, formas de conhecimento, arte, etc., que sdo
adquiridos pelos individuos enquanto membros de uma sociedade particular e que
podem ser estudados cientificamente. Essas crengas, costumes, etc. formam um “todo

complexo” que ¢ caracteristico de uma determinada sociedade, diferenciando essa
sociedade de outros lugares e espocas diferentes (Thompson, 2011, p. 172).

Malinowski também abordava sobre o conceito descritivo de cultura por entender
que os seres humanos sdo diferentes entre si, podendo ser observados por meio das estruturas
corporais e caracteristicas fisiologicas defendidas como fun¢ao dos estudos antropologicos, por
meio da etnografia entender e justificar essas diferencas. Outras diferencas humanas apontadas
por Malinowski consistem na “heranga social” ou cultura, sendo essas variagdes de interesse da
antropologia cultural. E nesse sentindo conceituou a cultura como:

A cultura compreende artefatos, bens, processos técnicos, ideias, habitos e valores...
A cultura é uma realidade sui generis e deve ser estudada como tal. O estudo da cultura
deve tentar desmontar a heranga social em seus elementos componentes ¢ relacionar

estes elementos um com o outro, com o meio ambiente € com as necessidades do
organismo humano (Thompson, 2011, p. 173).
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De forma resumida, o autor do ponto de vista da concepcao descritiva define cultura
COmo.
a cultura de um grupo ou sociedade ¢ o conjunto de valores de crengas, costumes,
ideias e valores, bens como os artefatos, objetos e instrumentos matérias, que sao
adquiridos pelos individuos enquanto membros de um grupo ou sociedade e o estudo

da cultura envolve pelo menos em parte, a comparacdo, classificacdo e analise
cientifica desses diversos fendmenos (Thompson, 2011.p. 171).

Uma outra forma de entender e conceituar a cultura utilizada pelo autor ¢ por meio
da concepgdo simbolica. Neste sentido, ele comega afirmando que, embora outros seres vivos
consigam emitir sons, sinais, somente os seres humanos sdo capazes de “desenvolver com
precisdo linguagens em virtudes da quais expressdes significativas podem ser construidas e
tocadas” (Thompson, 2011, p. 174). Segue ele afirmando que os seres humanos “nao apenas
produzem e recebem expressdes linguisticas significativas, mas também conferem sentido a
constru¢des nao linguisticas — acdes, obras de arte, objetos materiais de diversos tipos”
(Thompson, 2011, p. 174).

Do ponto de vista da concepgao simbologica, o autor descreve a cultura como:

o padrdo de significados incorporados nas formas simbdlicas, que inclui agdes,
manifestagdes verbais e objetos significativos de varios tipos, em virtude dos quais os
individuos comunicam-se entre si e partilham suas experiencias, concepgdes e
crengas. A analise cultural é, em primeiro lugar e principalmente, a elucidacdo desses

padrdes de significados, a explicagdo interpretativa dos significados incorporados as
formas simbolicas (Thompson, 2011, p. 176).

O autor tem com base de partida a interpretacdao da cultura de Geertz e assim faz
uma analise muito positiva, considerando atraente ¢ umas das melhores formas de entender,
interpretar e conceituar cultura, entendendo que foi Geertz o responsavel por “orientar a analise
da cultura para o estudo dos significados e do simbolismo e destacou a centralidade da
interpretagdo como uma abordagem metodolégica” (Thompson, 2011, p.177).

Thompson também faz consideradas criticas sobre alguns argumentos de Geertz,
enfatizando trés pontos que ele considera importante abordar: o primeiro diz respeito as varias
maneiras diferentes que o antropdlogo utiliza para conceituar o termo cultura, que, na visdo de
Thompson, alguns desses conceitos se distanciam conforme o exemplo: “Cultura como um
padrao de significados historicamente transmitidos, incorporados aos simbolos”, enquanto em
outra passagem a cultura ¢ concebida como “um conjunto de mecanismos de controle — planos,
regras instrucdes ...” (Geertz, 2008, p. 177), entendo essa ultima com certa obscuridade e nao

se assemelhando com as concepgdes simbolicas da cultura (Thompson, 2011).
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Um segundo ponto de critica realizada sobre a obra de Geertz ¢ em relagdo a nogao
do texto desempenhada durante uma abordagem, que, segundo Thompson, o antropdlogo fez
uso de técnicas utilizadas por Paul Ricoeur, pegando as caracteristicas-chave do texto e a partir
delas realizou uma interpretacdo, aplicando essa metodologia de maneiras diferentes, com
ambas apresentando problemas. O autor concluir sua segunda critica afirmando que: “Nao
existe duvida de que o escrever etnografia envolve a produgdo de textos. Mas onde estdo os
argumentos para apoiar a afirmag¢ao de que o que os textos etnograficos faze, ou deveria tentar
fazer ¢ “fixar” o que ¢ “dito” no discurso social dos sujeitos que formam o objeto da pesquisa
etnografica?” (Thompson, 2011, p.178). Ele pondera ainda que os argumentos para essas
respostas ndo podem serem encontradas nas escritas do autor anterior, que ¢ diferente da
pesquisa e do objeto e sujeito da mesma.

Por fim, a terceira e ultima critica apresentada por Thompson sobre a interpretagao
das culturas de Geertz consiste na insuficiéncia de aten¢@o aos problemas e conflitos sociais e
de poder. Nao resta duvida quanto a importancia dos fendomenos culturais, das formas
simbolicas, as formas de analise de compreensao e interpretagdao da cultura, mas que também ¢
oportuno também destacar que esses fendOmenos culturais também comprometidos com as
relacdes de poder e conflitos. Thompson segue afirmando que a anélise feita por Geertz esta
“mais para a andlise dos significados do que para o poder e dos conflitos” (Thompson, 2011,
180).

E como o autor destaca desde o inicio que Geertz se utiliza da metodologia textual
adotada por Ricoeur, ele conclui a critica discorrendo que “¢ seu “distanciamento” das
condi¢des sociais historicas e psicologicas de sua produgdo, de forma que a interpretacdo do
texto poder basear-se somente em uma analise de sua estrutura e conteudo” (Thompson, 2011,
p. 180). Utilizar-se destes mecanismos ¢ desconsiderar a importancia dos fatos sociais e dos
sujeitos das pesquisas, que sao partes fundamentais para contribuir com a interpretacao da
cultura; sem eles o objeto dos estudos pode contrariar as proprias realidades sociais vivenciadas
pelo grupo objeto do estudo.

Feitas essas observagoes tedricas sobre os conceitos de cultura e analisando entre
elas que melhor se aplica na minha dissertacdo, julgo pertinente adotar os conceitos atribuido
por Geertz (2008,180) quando afirma que “compreender a cultura a partir da percepgao que os
individuos tem sobre si mesmos e sobre suas a¢des”. E nesse sentido que, se quisermos
compreender a cultura de um determinado grupo — no presente caso, a do povo Tabajara da
Aldeia Cajueiro de Poranga-CE —, ndo podemos ficar presos apenas a ideias de fungdes

conforme entendidas no funcionalismo de Malinowski € nem somente a ideias de estruturas
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maiores, como pensadas na antropologia estrutural de Lévi-Strauss. Para compreendermos a
cultura e as relagdes dos indigenas da aldeia Cajueiro, € preciso sair dessas ideias de fungdes e
estruturas e ir a campo, estar presente no chao do territério para poder entender as acdes que
cada parente realiza e, assim, entender como essas agdes dao sentido e significado na aldeia.
Com base na andlise das somas das ac¢des individuais de cada indigena na aldeia, entender que
eles convergem para uma vivéncia em comum dentro do territorio, principalmente os
relacionados a lutas coletivas em defesa da demarcacdo, do fortalecimento da espiritualidade
por meios dos rituais e métodos de cura, da protegdo territorial por meio dos guardides do
territério e entre outros.

Como definiu Geertz (2008, p. 4), “o homem ¢ um animal amarrado a teias de
significado que ele mesmo teceu, assumo a cultura como sendo essas terias e sua analise,
portanto, como uma ciéncia interpretativa a procura do significado”. Ou seja, sao 0s proprios

parentes indigenas que atribuem o significado para as suas a¢des no territorio.

2.1 Uma abordagem tedrica sobre os conceitos de identidade e grupos étnicos

Nesta subsecao, discutirei os conceitos de identidade étnica e grupos étnico a partir
do livro “Identidade, etnia e estrutura social”, escrito por Roberto Cardoso de Oliveira no ano
de 1976.

O autor dialoga com Fredrik Barth (1969) para tratar sobre as defini¢cdes e conceitos
de grupo étnico que segundo Barth sdo considerados grupos étnicos uma populagdo que: a) “se
perpétua principalmente por meios bioldgicos” compreendidos aqui a relagdo de pertencimento,
parentesco entre os membros de um determinado grupo”. b) “compartilha valores culturais
fundamentais, postos em pratica em formas culturais todo explicito”. Nesta alinea ¢ importante
considerar e observar o modo de vivencia dos membros do grupo étnico e seus comportamentos
em relagdo aos costumes, crengas, tradi¢des e manifestacdes culturais. ¢) “compde um campo
de comunicacdo e interacdo”. A comunicac¢ao entre os membros que compoe o grupo étnico €
também, na visdo do autor, um fator importante para diferenciar o grupo étnico dos demais e
contribuir para esse reconhecimento de grupo étnico. d) “tem um grupo de membros que se
identifica e ¢ identificado por outros como constituinte de uma categoria distinguivel de outras
categorias da mesma ordem”. Nesta ultima caracteristica, ele aborda sobre a direito a
autodeterminacao individual e coletiva, ou seja, a importancia de autodeterminar-se com
membro do grupo e grupo em sua coletividade reconhece-lo como membro do grupo étnico.

(Barth apud Cardoso de Oliveira, 1976, p. 2).
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De acordo com os critérios acima destacados por Cardoso de Oliveira, nota-se que
um dos elementos centrais para a defini¢do de um grupo étnico ¢ o compartilhamento das
vivéncias culturais em comum neste sentido ¢ importante ao analisarmos um determinado grupo
nos perguntarmos o que os diferencia dos demais? E como resposta devemos ter a semelhanca
entre os individuos do grupo em relagdo as tradigdes culturais, as formas e os modos de ser e
se relacionarem no territorio e viver na coletividade.

Ainda em relacgao a grupo €tnicos, Cardoso de Oliveira (1976, p. 3) faz uma analise
sobre a critica realizada por Barth em relacao a grupos étnicos e grupos de um determinado tipo
de organizac¢do social e nesses dois casos um dos fatores primordiais para a defini¢do do grupo
étnico ¢ o critério da identidade étnica como ele pontua ¢ o “aspecto critico da defini¢do passa
a ser aquele que se relaciona diretamente com a identificagao étnica”. Um grupo de individuos
pode juntar-se de forma institucionalizada para formar um grupo de organizagdo social com a
finalidade de buscar determinados objetivos individuais e coletivos e mesmo com o critério de
vivéncia cultural, mas o que vai ser importante para a definigdo como grupo étnico sera o
critério da identidade étnica, conforme destacado pelo autor.

Superado o entendimento sobre os conceitos de grupos étnicos, passarei agora a
abordar os conceitos tedricos de identidade étnica a partir da leitura sobre identidade e
identificagdo escrita por Cardoso de Oliveira (1976), que inicia informando que para
estudarmos o termo identidade € necessario entender que o mesmo se da por duas dimensdes,
sendo uma individual-pessoal e outra social-coletiva e que ambas estdo interligadas, ndo se
afastando os conceitos um do outro.

Para abordar sobre os conceitos de identidade étnica, o autor pontua que “a
identidade contrastiva parece se constituir na esséncia da identidade étnica, a base da qual esta
se define. Implica a afirmagdo de n6s diante dos outros” (Cardoso de Oliveira, 1976, p. 5). A
identidade étnica, quando afirmada de forma individual ou de um grupo coletivo, ¢ motivada
pela carateristicas diferenciadas dos que estdo se afirmando em relagdo aqueles outros, como
pontua Cardoso de Oliveira, “¢ uma identidade que surge por oposi¢ao” (Cardoso de Oliveira,
1976, p. 5). A identidade étnica existe por suas carateristicas culturais proprias que se afirmam
e, consequentemente, negam a outra identidade etnocentricamente por ela visualizada.

Em relacdo ao etnocentrismo, foi importante como sistema de representagdo para
dar origem a comprovacao empirica da emergéncia da identidade étnica e ¢ por meio dos nossos
valores que passamos a julgar os outros, as outras culturas, € assim nos tornamos maiores,
superiores aos outros, eu diria ndo em relagdo a questdes hierdrquicas na atualidade, mas

principalmente em relacao ao fortalecimento das praticas culturais e identitarias.
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Por fim, o autor reitera que

a identidade contrastiva persiste atualizando a identidade étnica e representando-a
num sistema de referéncia de carater ideoldgico. Pelo que se conhece de regides
interculturais como o alto Xingu, por exemplo, os diferentes grupos indigenas em
interagdo afirmam suas respectivas identidades por meio de um sistema de referéncias
ou categorias construidas como uma ideologia de relagdes intertribais (Cardoso de
Oliveira, 1976, p. 9).

Feita essa analise inicial sobre identidade étnica e grupos étnicos, me deterei agora
em outra producdo de Roberto Cardoso de Oliveira, de titulo “Identidade étnica,
reconhecimento e o mundo moral”, de 2005.

O autor possui outras etnografias e livros sobre a teméatica da identidade étnica,
alguns escritos antes da década de 70 ainda sob a vigéncia da tutela e da politica assimilacionista
e integracionista em relagdo a questdo indigena no Brasil. O texto atual ja faz constar um
importante avango em relacio ao fendmeno da identidade com significativos desenvolvimentos
em seus conceitos e pontua em que ano houve o mesmo avanco em relagdo ao seu
reconhecimento.

Ao realizar uma analise da identidade étnica e cultura, ele faz um destaque sobre a
importancia da cultura nas relagdes interétnicas, ou seja, na interacao entre os diferentes grupos
étnicos com suas especificidades sociais, linguisticas e culturais e nas relagdes multiétnicas,
sendo entendida como o contexto social de uma determinada comunidade ou com o proprio
Estado, que comporta uma grande diversidade de grupos étnicos com as suas especificidades
culturais.

Nas relagdes interétnicas, a cultura e identidade enquanto dimensdes da realidade
sao importantes, como pontua Cardoso de Oliveira (2005, p. 17): “tanto a cultura como a
identidade, enquanto dimensdes da realidade intercultural sdo relevantes e € por isso que o papel
da cultura ndo se esgota em sua fun¢do diacritica, enquanto marcadora de identidades”.

O autor faz um alerta importante sobre a dimensao da identidade étnica relacionada
com a cultura nas sociedades multiculturais e bem suscetiveis de criticas, podendo ocasionar
graves crises individuais e coletivas, citando ainda como exemplo o que ele mesmo denomina
de “politicas de reconhecimento”. Ele considera a existéncia de relagdo de implicagdo entre
identidade e cultura e ndo de causalidade, defendendo que: “uma etnia pode manter sua
identidade étnica mesmo quando o processo de aculturagdo em que estd inserida tenha
alcancado graus altissimos de mudanca cultural” (Cardoso de Oliveira, 2005, p. 19).

O destaque mencionado acima pelo autor ¢ prudente e se observa na pratica, quando

do momento da emergéncias étnicas principalmente no Nordeste brasileiro, onde se observa
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uma retomada importante nos processos de retomadas étnicas, quando muitos povos apds anos
de silenciamento resolvem se organizar e reivindicar o direito a sua etnicidade e autonomia
como povos, mesmo diante de uma sociedade que insiste em negar a existéncia indigena no
Nordeste por questdes de esteredtipos e sob as alegacdes do processo de aculturagdao, como se
esta fosse por si s6 um condi¢do de existéncia da identidade étnica. Como bem pontou Cardoso
de Oliveira (2005, p.20), “a mudanga de cultura nas etnias observadas ndo resultava na mudanga
das identidades dos portadores dessas mesmas culturas”, concluir ainda afirmando que “o fato
da mudanca cultural ndo leva a mudanga identitaria”. Quem nasce indigena sera sempre
indigena, independentemente de estar ou ndo participando ativamente dos costumes, crengas e
tradi¢des culturais do seu povo. Ou seja, ele nasce na aldeia e pode crescer morando na cidade
e nao perdera a condicao de indigena.
Mais uma vez, o autor destaca os avangos em relagdo as questdes da identidade
étnica quando os povos indigenas comegam a lutar pelo protagonismo, autonomia e
autodeterminagdo enquanto povos indigenas.
O uso de um tempo pretérito se justifica aqui pelo fato da mudanga radical, que teve
lugar a partir dos anos 70 na configuragdo da identidade indigena no pais, ndo pode
ser ignorada desde que os indios e suas liderancas passaram a demandar um respeito
as suas formas de ser — sua identidade e suas culturas tradicionais —, algo até entdo
inexistente ou de muito rara observagdo. Foram reivindica¢cdes de reconhecimento
afirmadas no bojo do que ficou conhecido como o ‘Movimento Indigena’ em escala

nacional ¢ a consequente criagdo de sua propria entidade étnica, denominada bem a
proposito Unido das Nagoes Indigenas (UNI) (Cardoso de Oliveira, 2005, p. 24).

Com base nas informagdes apontadas por Cardoso de Oliveira, o surgimento do
movimento indigena, articulado por meio da Unido das Nagdes Indigenas, que posteriormente
passa a ser a APIB — Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil, a nivel nacional foi
fundamental para a evolucao dos conceitos atuais de identidade étnica onde os povos indigenas
em seus territorios recuperam sua autoestima e a “recuperacdo do sentimento de dignidade”
vulnerabilizada ao longo da historia do contato interétnico (Cardoso de Oliveira, 2005, p. 24).

As organizagdes indigenas nacionais foram também importantes para a criagdo e
fortalecimento das organizagdes regionais, a exemplo da Articulagdo dos Povos e Organizagdes
Indigenas do Nordeste, Minas Gerais ¢ Espirito Santo (APOINME), que compde a base da
APIB e possui atuagao destacada em todos os territorios indigenas da sua area de abrangéncia,
contribuindo significativamente para as organizacdes indigenas estaduais e locais. Com isso, 0s
povos indigenas passaram a assumir a sua condi¢do étnica e a realizar uma luta unida e
organizada por direitos, a exemplo das incidéncias realizadas durante as assembleias

constituintes para fazer constar direitos que garantissem o respeitos a suas identidades étnicas,
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suas diversidades culturais, costumes, crencgas, tradi¢des, os direitos originarios sobre os seus
territorios e diversos outros comandos constitucionais, como os expressos na atual Constitui¢ao
Federal, e, consequentemente, fazer a resisténcia e luta organizada para a concretizagao desses
direitos.

O autor conclui reafirmando que “o movimento indigena se encarregou de dar ao
indio o autorrespeito que faltava” (Cardoso de Oliveira, 2005, p. 36): os mais novos foram se
fortalecendo para assumir o protagonismo indigena por meio da juventude que comecam
fortalecer a luta pelo reconhecimento da identidade étnica e os direitos que foram conquistando
por meio de grandes lutas por seus troncos velhos e ancestrais. Esses fatores foram
fundamentais para romper varias barreiras dos preconceitos tanto em relagao as proprias etnias
e da sociedade envolvente em relagao a esses povos, que passaram a fazer questdo de defender
suas etnicidades e seguir defendendo seus direitos.

Para fins dessa dissertacdo, pretendo utilizar o conceito utilizado pelo autor quando

3

afirma que “uma etnia pode manter sua identidade étnica mesmo quando o processo de
aculturagdo em que esta inserida tenha alcancado graus altissimos de mudanga cultural”
(Cardoso de Oliveira, 2005, p. 19). Esse entendimento foi fundamental para motivar as
liderancas indigenas tradicionais a comecar o processo de organizagdo de suas bases mesmo
diante das omissdes e vulnerabilidades cultuais submetida pelo proprio Estado brasileiro em
relacdo aos povos indigenas do Nordeste.

A imposicao estatal de determinadas obrigagdes as populacdes indigenas na época
do processo de colonizagdo, com a intengao clara de aculturar esses povos para posteriormente
negar a sua propria existéncia ndo foi o suficiente, visto que, mesmo em siléncio, esses povos
carregavam a consciéncia da sua identidade étnica e certeza do seu pertencimento a sua
ancestralidade.

Importante acrescentar que a identidade étnica associada ao sentimento de
pertencimento individual e de reconhecimento coletivo, ou seja, a consciéncia da identidade
indigena, se fundamenta e se legitima com o reconhecimento coletivo do povo de origem. Para
melhor exemplificar, um individuo precisa conhecer a sua histéria, demostrar o seu vinculo de
pertencimento a um determinado povo, uma determinada etnia que analisara por meio de suas
liderancas tradicionais e troncos velhos se as informagdes prestadas por aquele individuo se
comprovam e se de fato pertence ao povo. Estando comprovado, ele é reconhecido como
membro do povo.

Os povos indigenas do Ceard, durante a edigdo da XX Assembleia Estadual

realizada no periodo de 10 a 13 de setembro de 2015, aprovaram resolucao de 001/2015, que
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fixou critérios para reconhecimento e de pertencimento étnico dos povos indigenas do Ceara.
O Art. 2°, dispde que:
Considera-se critérios para a identificagdo e cadastramento de indigenas: I -
Comprovar o vinculo de parentesco com as familias tradicionais do seu referido povo
devidamente reconhecidas pela coletividade; II - Manifestar conhecimentos sobre o

pertencimento étnico com as familias tradicionais no qual a requerente de
identificacdo possa comprovar (Resolugdo 001/2015).

Os critérios estabelecidos pelos povos indigenas durante a sua assembleia estadual
foram uma forma encontrada pelo movimento para evitar que pessoas sem nenhum
pertencimento com um povo pudessem se utilizar de critérios individuais para acessar direitos

coletivos ou de indigenas que realmente comprovem sua ligagcdo identitaria com o povo.
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3 A QUEBRA DO SILENCIO E O INiCIO DA LUTA DOS POVOS INDIGENAS DE
PORANGA-CE

3.1 Da resisténcia as grandes conquistas: os principais acontecimentos da historia de luta

dos povos indigenas de Poranga

Este capitulo tem como objetivo fazer uma contextualizagdo historica sobre a
existéncia dos povos indigenas de Poranga, no estado do Ceard, tendo como marco referencial
o inicio da luta indigena nesse municipio, com destaque para as principais conquistas e desafios
até os dias atuais, fundamentando, assim, minhas reflexdes tedricas sobre o processo de
retomada do territorio indigena da aldeia Cajueiro como objeto de estudo.

A pequena cidade de Poranga, situada na Serra da Ibiapaba, localizada a
aproximadamente 350 km da capital cearense, Fortaleza, destaca-se pela forte presenca
indigena, a comecar pelo proprio nome, que, na lingua tradicional indigena do tronco linguistico
tupi-guarani, significa “belo, bonito e formoso™.

A presenca indigena € viva e presente no municipio, que € rico em agua potavel e,
segundo as liderancas indigenas, isso se deve a sabedoria ancestral que, no passado, se
utilizaram de seus conhecimentos para dar origem a maior fonte de 4gua doce da cidade, a qual
abastece toda a populagio, conhecido como Olho D’Agua do Pajé ou Olho D’Agua dos Indios.
A lideranga indigena Raimunda Marinho narra lenda do Olho D’4gua do Pajé da seguinte

forma:

Os mais antigos de Poranga, que antigamente se chamava Varzea Formosa, contam
que, em tempos remotos, as aldeias dos Tabajara e Kalabacas enfrentaram uma grande
seca. A fome e a sede assolavam o povo, pois ndo havia 4gua para molhar a Mae Terra
e garantir a sobrevivéncia. Foi entdo que o pajé da aldeia teve um sonho. Nele, os
encantados da mata lhe revelaram que, na localidade de Buriti, proximo a Varzea
Formosa, existia um olho-d’agua. No sonho, os encantados disseram que ele poderia
ir até 14 e roubar aquela agua para salvar seu povo. No entanto, avisaram-lhe que,
poucos dias depois, ele teria que doar sua propria vida em sacrificio. Da revelagao do
sonho, o pajé decidiu partir para Buriti. Levou consigo uma conjuba — a famosa
cabaga — para carregar a agua. Ao chegar ao olho-d’4agua, encheu a cabaga e iniciou
o caminho de volta para Varzea Formosa. Mas havia uma condicdo: ele deveria
retornar caminhando de costas pela mata, segurando a cabaga com extremo cuidado.
Ao chegar em Varzea Formosa, procurou um local de mata fechada e enterrou a
cabaca. Trés dias depois, a 4gua brotou da terra, formando um olho-d’agua. A alegria
tomou conta da aldeia! Os Tabajara ¢ os Kalabagas festejaram, pois agora tinham agua
para saciar a sede, molhar a terra ¢ plantar, garantindo sua subsisténcia. Em meio a
celebragdo, cantavam e dangavam.

A noite inteira foi dedicada ao ritual sagrado do tor¢, em gratidao pela 4gua que agora
corria abundante. Mas, enquanto o povo festejava, o pajé permanecia em siléncio.
Somente ele sabia que seu destino estava selado. Poucos dias depois, como previram
os encantados, ele se sacrificou para que sua aldeia pudesse viver. Com a morte do
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pajé, os indigenas entoaram canticos de despedida. Sabiam que ele havia se encantado,
tornando-se uma semente para dar vida a dgua. Em luto e respeito, cantaram as
musicas mais tristes do seu ritual sagrado:

A noite foi tomada por canticos e oragdes. O pajé havia se encantado, tornando-se
parte da natureza para sempre. Gragas a ele, a 4gua continuaria a jorrar, garantindo a
vida da aldeia.

A lenda do Olho D’Agua é para nds, povos indigenas de Poranga, uma historia
baseada na for¢a da espiritualidade indigena ancestral e que estd presente na historia do
municipio, sendo de conhecimento publico a existéncia da histéria da maior fonte de agua da
cidade. Enquanto, para alguns porangueses, o relato Olho D’4agua do Pajé ¢ apenas uma lenda,
para nds ¢ a certeza da presenga e forga espiritual da nossa ancestralidade nos territérios. Para

Eliade (1963, p. 13):

O mito ¢ considerado como uma historia sagrada, e portanto, uma “historia
verdadeira”, porque se refere sempre a realidades. O mito cosmogonico ¢
“verdadeiro” porque a existéncia do Mundo esta ai para provar; o mito da origem da
morte é também “verdadeiro” porque a mortalidade dos homens aprova-o, € assim por
diante.

Dialogando com as definicdes do mito postas por Eliade, ¢ exatamente o que os
povos indigenas de Poranga abordam sobre o mito do Olho D’4agua do Pajé, uma historia
verdadeira, baseada na for¢a da ancestralidade indigena, do sagrado, do poder do pensamento
coletivo onde o Pajé trocou sua vida para que seu povo pudesse ter d4gua a vontade para saciar
a sede de todos da aldeia. O mito do Olho D’Agua do Pajé continua vivo e presente para
fortalecer a histéria e existéncia da ancestralidade indigena ligada a geragdo atual.
“Acrescentamos que, nas sociedades em que o mito ainda esta vivo, os indigenas distinguem
cuidadosamente os mitos — “historias verdadeiras, das fabulas ou contos, a que chamam de
historias falsas” (Eliade, 1963, p. 15).

Os povos indigenas Tabajara e Kalabaga de Poranga comegaram o processo de
organizagdo é€tnica, cultural e politica no inicio da década de 1990, quando as primeiras
liderancas comecaram a ter o contato com as de outros povos, com o apoio da Irma Margarete
da Pastoral Raizes Indigenas da Arquidiocese de Crateus, e a participar de reunides com outras
etnias, tendo como marco historico a realizagdao da I Assembleia Estadual dos Povos Indigenas
do Ceara em Poranga, no més de agosto de 1994.

A primeira assembleia estadual foi marcante para os povos indigenas de Poranga
pelos proprios objetivos, conforme consta em seu relatorio final: “Assembleia indigena para
conversar juntos sobre nossas raizes indigenas, nossa histéria, nossas lutas e nossas

preocupacodes. O local escolhido foi a cidade de Poranga — terra com forte presenca dos nossos
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antepassados indigenas. E até hoje também.” (Relato extraido do relatério final da primeira
Assembleia Estadual dos Povos Indigenas realizada em 1994.)

No primeiro dia de assembleia, foi realizada uma visita na igreja Mae de Deus,
capela construida de pedras com mao de obra local nos tempos de secas no municipio de
Poranga. A Irma Margarete contou para todos os presentes a historia da igreja e os mistérios da
mesma, entregou para os representantes das comunidades um livro que conta a historia da igreja
e compartilhou com todos umas indiazinhas feitas de estopas de coco pela Dona Socorro
Vinuto, indigena de Poranga.

Durante os trés dias de assembleia, foram realizadas visitas em lugares estratégicos
e de forte presenga dos nossos ancestrais indigenas: as furnas da Cidade dos Cocos, onde, ao
redor de uma grande fogueira, foi realizado o ritual indigena do Toré¢ e Torém, momento de
fortalecimento da espiritualidade indigena e com a manifestacdo dos encantados; a Bica do
Pinga, que, além de preservar as belezas naturais e de forte presenca ancestral, foi descoberta
por um vaqueiro durante uma persegui¢ao a um boi; Igreijinha de Pedra e as mangueiras do Seu
Tio Antonio Marinho, locais onde foram realizadas as discussodes tematicas e os trabalhos em
grupos.

Foram realizados momentos de reflexdes e de espiritualidade e espagos para os
presentes compartilharem suas histérias e lutas. De acordo com a ata da Assembleia,
participaram os seguintes povos indigenas: Kalabaga, Jenipapo Kaninde, Kariri, Pitaguary,
Potyguara de Cratets, Potyguara da Paraiba, Tapeba, Tremembé de Almofala e Tabajara. As
organizagdes indigenas presentes: Associagdo das Comunidades Indigenas do Rio Ceara,
Associagdo das Comunidades Indigenas de Trairussu e Lagoa da Encantada, Organizagdes dos
Povos e Organizacdes Indigenas do Leste e Nordeste ¢ Organizagdo Indigena Tremembé.
Entidades de apoio: Irmandade do Servo Sofredor, Movimento de Apoio ao Povo Pitaguary
(MAPI), Missao Tremembé, Pastoral Indigenista da Arquidiocese de Fortaleza e Pastoral
Raizes Indigenas de Crateus.

As liderancas indigenas, em conjunto com as organizagdes indigenas e as entidades
de apoio presentes, utilizaram como metodologia os trabalhos em grupos com a divisao entre
0s povos para abordar as tematicas sugeridas. Uma metodologia que tem sido utilizada em
outras assembleias para melhor ouvir a representagdo dos povos que continua lutando por seus

direitos, conforme exemplo da figura abaixo.



43

Figura 4 — Registro fotografico da discussdo dos trabalhos em grupos extraido do documentério da I Assembleia
Estadual dos Povos Indigenas do Ceard, realizada em Poranga no ano de 1994

Fonte: YouTube*.

A missionaria Maria Amélia Leite, grande parceira dos povos indigenas do Ceara,
representando a Missdo Tremembé, foi uma das responsaveis por contribuir com a realizacao
da assembleia e fazer a leitura do relatério final.

Importante compartilhar parte da leitura do relatério feito pela missionaria durante
a realizacdo da assembleia que, com detalhes, tratou sobre os objetivos das discussdes nas
assembleias, onde conseguiram, a partir das falas das liderangas indigenas presentes, levantar
0s principais motivos que levaram o silenciamento e os problemas que estao enfrentando apos
o inicio da organizagao de suas bases ¢ a fazer as reivindicagdes de direitos, como a demarcagao,

saude e educacao diferenciada.

Foram discutidos temas importantes nos grupos de trabalho com as seguintes
perguntas: Quem somos nos, no passado e hoje? Quais sdo as nossas forgas e as nossas
fraquezas? Nossas realidades, sofrimentos, alegrias e nossas esperangas. Durante o
relatério final apés as discussdes nos trabalhos em grupos, afirmaram que
descobrimos ser de varios lugares, desde o Maranhdo, Piaui, Ceara ¢ na Paraiba e
sabiamos que somos todos indigenas mais tinhamos medo de publicar sobre as nossas
realidades por isso nos viviamos escondidos, nossos pais falam dos costumes dos mais
velhos, da cacla, da pesca e da agricultura, e também do jeito de comer e de brincar,
falaram também das dificuldades para sobreviverem, algumas familias trocaram a
propria terra por farinha, por roupas outros foram expulsos e até mortos, nossas terras
continuam sendo invadidas e muitos de n6s somos obrigados a morar nas cidades por
sermos expulsos das nossas proprias terras e continuam sofrendo ameacgas porque
estamos resistindo por meio das nossas organizagdes indigenas.

4 O registro em imagens da I Assembleia Estadual dos Povos Indigenas do Ceara encontra-se disponivel no link
https://www.youtube.com/watch?v=pTULe-5jHts.
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A T Assembleia Estadual dos Povos Indigenas do Ceara foi fundamental para o
fortalecimento da organiza¢do dos povos indigenas de Poranga, que passaram a participar
ativamente do movimento indigena no estado e a encontrar os caminhos necessarios para lutar
por educagdo, satde e a demarcagdo dos seus territorios. Ainda durante a realizagdo da
assembleia, ja se defendia a demarcacao dos territorios indigenas, com as liderangas indigenas
presentes dizendo que

ndo tinham apoio do Governo Federal para as demarcagdes e fica até contra os direitos
indigenas, disseram ainda que os Tapeba e os Tremembé estavam com o processo de
demarcacdo ja no ponto de ser resolvido, mas o Ministério da Justica ficava sempre

acrescentando novas exigéncias, para ndo demarcar as terras porque ele aceita todas
as pressoes dos fazendeiros e empresarios.

Abaixo a imagem que reforca os argumentos das liderangas na assembleia:

gens extraidas do documentario da I Assembleia Estadual d

Figura 5 —Ima

os Povos Indigenas do Ceara
OV

Fonte: YouTube”.

As liderancas relataram como principal problema que as terras indigenas
continuavam presas nas maos dos fazendeiros e precisavam voltar para as maos dos seus
verdadeiros donos. Por auséncia de regularizacao fundiaria, elas relataram na época problemas
que continuam presentes ate hoje em alguns territérios, como a falta de espago para a caga,
plantio, e a falta de atendimento da saude e educagao. A principal dificuldade naquela época, e
que continua presente até¢ hoje em muitos territorios indigenas do Ceara, ¢ a falta de demarcagao

das terras indigenas.

5 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=pTULe-5jHts.
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Naquele periodo, a ordem dos proprios gestores municipais era provar que nao
havia indigenas em Poranga e jogar a opinido publica contra 0 movimento que se iniciava,
sendo necessaria a intervengao do Ministério Publico Federal, por meio da realizagcdo de
audiéncia publica no municipio realizada somente no ano de 2004, para tratar sobre os direitos
dos povos indigenas, principalmente a respeito dos direitos sociais a exemplo dos programas
do governo federal que tinham como prioridade atender os povos indigenas. No caso da gestao
de Poranga, esses direitos eram negados as familias que tinham seus filhos estudando na escola
indigena; era um meio utilizado para castigar os indigenas que nao estudavam nas escolas
municipais. A audiéncia também foi crucial para dar mais visibilidade a luta do Povo Tabajara
e Kalabaga, e contribuir para que os demais municipes passassem a respeitar esses povos. Foi
realizada no centro de Poranga e organizada pelo Procurador Federal da Republica Dr. Paulo
Roberto.

As narrativas sobre o inicio da organizagdo étnica em Poranga continuam sendo
fielmente abordadas nas escolas indigenas como forma de seguir valorizando os principios
basilares do movimento indigena. As liderangas e agentes foram grande parceiros para o avango
das organizacdes indigenas em Poranga, como visto por meio do registro da apresentagdo
realizada pelos alunos indigenas da aldeia Cajueiro durante a noite cultural, que tem se tornado
frequente nos espagos festivos e coletivos na aldeia e fora dela. Trago abaixo trecho da narrativa

sobre a organizag¢ao da indigena Kaolin Tabajara:

Narrativa do nosso povo.

Em um lugar chamado Poranga muito distante quase no fim do estado do Ceara,
havia um povo adormecido, mas, viviam culturalmente cultuando sua cultura.

Um certo dia mais precisamente na década de 80 uma irma chamada por Margareth
Malfiliete, nascida e criada em um Pais bem distante de Poranga, veio com uma
missdo de ajudar familias em situacdes dificeis e escolheu Poranga para cumprir sua
missao.

Ao Chegar em Poranga, depois de alguns meses realizando visitas passou a
perceber a diferenca que as familias do Bairro Jardim das Oliveiras e jerico bairro
vizinho tinha em relacdo aos demais do Municipio. Passou a ter amizade com uma
fina rezadeira chamada Luzia e todos os dias era ali o ponto marcado para conversar
e dali surgiu outras e outras amizades. E comegou a pensar em varias estratégias que
poderia fazer para que nosso povo acordasse.

A Irma Margareth logo viajou para um encontro da arquidiocese de Cratets, onde
o Bispo Dom Fragoso esteve e passou a conversar com o mesmo sobre as familias que
ali viviam. A mesma relatou tudo o que vivenciou e disse que queria permanecer em
Poranga para ajudar os Povos. Dom Fragoso permitiu e deu todo o apoio necessario a
ela para que ela pudesse continuar seu trabalho. Ao retornar juntou um grupo de
mulheres que passaram a se reunir e a contarem historias dos seus ancestrais.

E através de relatos e comprovagdes de documentos antigos descobriu a presenga
do Povo Indigena Tabajara ¢ Kalabaga de Poranga. Irma Margarete também passou a
conhecer 4 povos indigenas organizados e reconhecidos pela FUNAI e juntamente
com sua grande amiga maria Amelia leite, que ja fazia um trabalho com o povo
Tremembé, Tapeba, Jenipapo e Pitaguary, passaram a organizarem um intercimbio
com os povos da regido de Crateus e projetos voltados ao fortalecimento cultural dos
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mesmos. Em um desses encontros vieram a Poranga e dai os parentes passaram a
conversar com as familias que ndo queriam assumir a sua identidade étnica cultural
devido relatos ancestrais que diziam que nunca podiam dizer quem eles eram, as vezes
até ficavam chateados devido tantas perguntas que a mesma fazia e foi ai que um
grupo de parentes indigenas dentre eles o Pajé Luis Caboclo Tremembé passou a
dialogar com os ancides e com toda a sua sabedoria disse que ndo era indigena e assim
como ele e seu povo nds também seria nativos desse territorio. Desse encontro foi
organizado a primeira assembleia dos povos indigenas do estado do Ceara. Além do
grupo de mulheres da irmandade a irma organizou um grupo de jovens que orientado
por ela passou a realizar um trabalho de pesquisa e foi ai nosso povo passou a se
fortalecer, organizamos a primeira sala de aula de jovens e adultos, depois outra e
outra e enfrentamos o poder politico Municipal que a todo custo tentou nos calar mas,
quanto mais nos perseguiam mais criamos forgas para lutar e tivemos que mostrar
nossa organizagdo realizando diversas mobiliza¢des tivemos que fazer para que
pudéssemos quebrar preconceitos e fortalecer nossas raizes. Com essa mesma forga
conseguimos realizar duas retomadas uma na Aldeia Umburana e outra na Aldeia
Cajueiro. Atualmente 20 familias Indigenas Tabajara vivem e sobrevivem na luta pela
demarcagdo de seu territorio e foi no ano de 2027 que retornamos com o objetivo de
viver e conviver com a Mae Natureza, respeitando e protegendo esse territorio que é
tao sagrado para todos Nos.

De forma bem objetiva, os alunos, com o apoio dos professores, conseguem
apresentar uma narrativa sobre o inicio da luta e organizacdo dos povos indigenas de Poranga.
A seguir, os registros fotograficos realizados durante a apresentagdo, que foi aplaudida de pé

por todos os presentes.

Figura 6 — Registro fotografico realizado na noite cultural da festa da colheita da aldeia Cajueiro no dia 07 julho
de 2025 pelos alunos: Eloisa, Kaué, Matheus, Davi, Guilherme, Inaé, Mauricio, aury, Tatiane, Tatiele, Naiara,
~ Carlos Henrique, Yuri, Sabino

s
.

Fonte: Acervo do pesquisador (2025).

A imagem acima foi registrada no exato momento da apresentagdo dos alunos
indigenas sobre o inicio da organizacao da luta dos povos indigenas de Poranga e dramatizada

por eles. Por tras da roda do ritual estdo liderangas: Alef Tapeba, Kaolin, eu (Cacique Jorge
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Tabajara), Fatima, Expedita, Camila, Elias, Eliane, Iriele e Lidiane, que prestigidvamos a
apresentacao dos alunos.

A cada ano, a organizagao politica interna ia se fortalecendo e conseguindo o acesso
a politicas publicas importantes para prestar assisténcia as familias indigenas, a exemplo da
educacdo escolar indigena que se inicia no ano de 1998, quando as liderancas indigenas, com o
apoio da Pastoral Raizes Indigenas e Irmandade do Servo Sofredor, por meio da Irma
Margarete, se reuniam para abrir a primeira sala de aula. Os professores trabalharam
inicialmente de forma voluntaria, os alunos eram as proprias liderancas, os sabios e troncos
velhos.

Sobre a educacao escolar indigena, ¢ importante ponderar os conceitos de Educacao
Indigena e Educagao Escolar Indigena, para poder perceber que sdo distintos, como aponta

Ciaramello (2014, p. 118):

Para as sociedades indigenas, essa educacdo da-se prioritariamente por transmissao
oral e a partir da compreensdo da genealogia da tribo, num processo em que uma das
preocupagoes principais € com a aprendizagem deste individuo, isto €, que ele
compreenda a estrutura do movimento das pessoas e¢ das coisas, para que possa
mobilizar as suas capacidades e habilidades apreendidas quando se confronta com
uma natureza «movivel e mutavel» presente no seu mundo (ibidem). As geracdes que
vao nascendo aprendem a organizagdo da vida natural, o que ocorre no contato direto
dos mais novos com os mais velhos da tribo, que detém certos conhecimentos a serem
transmitidos e o fazem sem a mediacdo de um espago fisico e social deter- minado,
ou seja, a escola.

O processo de educacao indigena se da por meio de repasse de conhecimentos,
costumes, experiéncias e ensinamentos repassados pelos mais velhos (troncos velhos) aos mais
novos no cotidiano do territorio indigena. E indispensavel a relagdo entre os mais novos e os
troncos velhos para assegurar o repasse € manutencao das praticas culturais, crengas, costumes,
linguas e tradi¢des coletivas do povo indigena. Do mesmo modo, a autora aborda sobre o
processo de educacgdo escolar indigena compreendida como:

a concec¢do de Escola Indigena nem sempre foi pautada por questdes hoje consideradas
relevantes, como diferenca, diversidade, identidade, autonomia. Atualmente, entende-
se que pensar escolarizacdo indigena ndo diz respeito a simples transposicdo de um
modelo de escola ocidental para uma comunidade indigena, pois é preciso que se
considere qual o projeto de vida da comunidade, o que e como a escola pode contribuir

com esse projeto, o que os/as indigenas pensam sobre a escola e o que esperam dela
(D’Angelis, 2012) (Ciaramello, 2014, pags. 110-111).

A institucionaliza¢do da educagao escolar indigena, principalmente com o advento
da atual Constitui¢do Federal e da Nova Lei de Diretrizes ¢ Base da Educagao Nacional (LDB),

fruto da mobilizacdes e reivindicacdes indigenas, como aponta Ciaramello (2014), vem
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trazendo o direito a uma educacdo especifica e diferenciada que respeite a diversidade étnica e
cultural.

Em entrevista realizada com a primeira professora indigena Maria José Carreiro,
indigena do povo Tabajara, sobre os objetivos da educacdo escolar indigena na época, a mesma
falou que: “Era se organizar e sensibilizar os parentes para a importancia do nosso movimento”.
De acordo com a professora, a educagdo escolar indigena surgiu para ser um elemento
importante para o fortalecimento da identidade étnica e cultural dos povos indigenas de
Poranga. Apontou ainda que:

As primeiras salas de aulas funcionavam debaixo de arvores e em espagos cedidos,
emprestados pelas proprias familias com professores voluntarios, eram salas de jovens
e adultos onde trabalhdvamos para além do ensinar a ler e escrever, mas também sobre
o movimento indigena, a importancia de fortalecer a identidade indigena, os vinculos
culturais e coletivos que nos une para poder pensar em melhores condigdes de vida

para o nosso povo e sobre os direitos indigenas (Entrevista realizada no dia 24 de
junho de 2025).

A professora e lideranca indigena Maria Alves da Silva narra que:

A primeira sala de aula foi aberta no ano de 1998 com trabalhos totalmente
voluntérios, no ano de 1999 conseguimos o pagamento de alguns professores sob a
responsabilidade do Conselho Indigena de Cratets e Regido (CICRAR), a professora
Tuika Tabajara recebia e dividia com as outras professoras (Entrevista realizada no
dia 24 de junho de 2025).

Um destaque importante para essa uniao coletiva dos povos indigenas da regido de
Cratetis, os povos nos municipios de Poranga, Crateis e Monsenhor Tabosa eram os mais
organizados na regido e andavam sempre juntos lutando pelos mesmos direitos em seus
respectivos territorios.

As salas de aulas abertas e com os trabalhos voluntarios deram origem a uma luta
pela institucionalizag¢do da politica nacional de educagdo escolar indigena em Poranga. Com
isso, a escola indigena virou uma realidade e ndo era mais s6 os troncos velhos que assistiam
as aulas, eles comecaram a levar seus filhos e netos, e assim foi surgindo a necessidade de
abertura de novas salas de aulas e, principalmente, a demanda para o governo do Estado do
Ceara assumir a sua responsabilidade com a escola indigena.

As liderancas reuniram os dados das salas de aulas com a indicagdo dos professores
que ja atuavam voluntariamente e, junto com a Irma Margarete da Pastoral Raizes Indigenas,
foram para a Coordenacao Regional de Desenvolvimento da Educagdo Escolar (CREDE 13),
localizada no municipio de Cratets, reivindicar a criagdo da escola indigena de Poranga e a

contratacdo dos professores.
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Apoés varias reunides e idas a CREDE 13, no ano de 2000 foi autorizada
oficialmente a contratacdo de quatro professoras indigenas: Maria José Carreiro, Maria Alves
da Silva, Tuika e Jacinta. A partir desse 0 momento, a escola indigena de Poranga passou a ser
de fato uma politica publica efetiva para estes povos.

Nos anos seguintes, a comunidade conseguiu um terreno para a constru¢do da
escola, e a cada ano, de acordo com a demanda de nova turma, a propria comunidade era
responsavel por construir voluntariamente as salas de aulas para ndo perder os alunos e garantir
0 espaco fisico necessario para o funcionamento das aulas. Apos varios anos de luta, somente
no ano de 2005 tivemos a importante noticia de que a estrutura fisica seria contruida pelo
Governo do Estado do Ceard, sendo a construgdo iniciada no mesmo ano e inaugurada com
muita festa em 2006.

A educacao escolar indigena em Poranga ¢ uma politica publica de destaque no
estado, sendo a escola indigena Jardim das Oliveiras a primeira do Ceard a implantar o ensino
médio e atualmente conta com 11 professores indigenas concursados. No ano de 2024, o anexo
da Aldeia Cajueiro foi convertido na Escola Indigena da Aldeia Cajueiro como forma de
reconhecimento da luta das familias indigenas no territorio € meio de garantir a autonomia
educacional. A escola indigena da aldeia Cajueiro atualmente ¢ composta por 15 profissionais,
incluindo o nticleo gestor composto por diretor, coordenador pedagogico, secretario € assessor
financeiro, e 0os demais cargos, como auxiliares de servigos gerais e professores. A escola oferta
as modalidades de Educacao Infantil, Ensino Fundamental e Ensino Médio. Na pré-escola,
quatro alunos, fundamental I — 1* ano fundamental cinco alunos, 2?, 3* ¢ 4* do fundamental I —
nove alunos, 6* ¢ 7* do fundamental II — seis alunos, 8 ¢ 9* fundamental II - cinco alunos, 1*
série do ensino médio seis alunos, 2* série do ensino médio — quatro alunos e 3* do ensino médio
quatro alunos.

O pequeno numero de alunos na escola justifica-se pelo nimero de familias
residentes na aldeia Cajueiro e pelo fato de priorizar o ensino para dos alunos indigenas, sendo
mais 90% dos alunos indigenas e residentes no territorio. H4 uma perspetiva enorme de
aumento do niumero de alunos a medida que as questdes territoriais vao se resolvendo e ocorrem
avangos de outras politicas publicas, como, por exemplo, o acesso ao Programa Nacional de
Habitacdo Rural (PNHR) na aldeia, que podera beneficiar outras familias com casas novas.

Abaixo o registro fotografico da estrutura fisica construida pela propria comunidade
e ao lado sendo construida uma Areninha esportiva, importante conquista dos povos indigenas

da aldeia Cajueiro que serd também instrumento pedagogico a ser utilizado no processo de
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educacdo escolar indigena. A luta continua para um dia termos também uma escola contruida

pelo proprio Estado.

Figura 7 — Registro fotografico da Escola Indigena da Aldeia Cajueiro, enviado pela diretora da escola — Anahi
Tabajara, junho _(rie 2025
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Fonte: Anahi Tabajara (2025).

Os avangos na educacdo escolar indigena sao fruto de uma incansavel luta das

liderancas indigenas de Poranga, que se fortaleceu com a criacdo do Conselho dos Povos

Indigenas: Tabajara, Kalabaga e outros de Poranga e Regido (CIPO), em maio de 2001. Dotado

de personalidade juridica, o Conselho foi criado para ser a organizagao de representacao juridica

e politica dos povos e de organizagao das bases. Realizei uma entrevista com a primeira
coordenadora do CIPO, Maria Alves da Silva, conhecida como Leuda Tabajara.

O CIPO sempre foi muito importante para ndés povos indigenas de Poranga, era por

meio das reunides do CIPO que aconteciam uma vez por més e depois por conta das

varias demandas comegamos a nos reunir aos domingos a partir das 3 horas da tarde

e de 15 em 15 dias. Como ndo tinha sede, as reunides aconteciam na Igrejinha de

Santo Antdnio e era 14 que tomavamos todas as decisdes da comunidade, escolhiamos

as pessoas para viajar € nos representar que ao retornar tinha que repassar todas as

informagdes na reunido seguinte, era la que escolhia os critérios e perfil para ser

professor e quando tinha a vaga nds faziamos a votagdo seguindo todos os critérios.
(Entrevista realizada no dia 25 de junho de 2025)

A lideranga pontuou ainda que o Conselho dos Povos Indigenas continua sendo um
instrumento muito importante de luta para buscar outras politicas publicas em nossa aldeia:
“quando precisamos revindicar algo, nos reunimos e por meio do CIPO, fazemos documentos

e enviamos para as autoridades reivindicando as nossas necessidades e direitos”. Nao s para
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reivindicar, mas também para fazer as dentncias de violagdo de direitos indigenas e garantir a
nossa participagdo nos 6rgaos e institui¢des de controle social no municipio, como o Conselho
Municipal de Saude, o Conselho Municipal de Desenvolvimento Rural e Sustentavel, entre
outros.

Com esse mesmo pensamento, as liderancas indigenas da aldeia Cajueiro
instituiram em 30 de setembro de 2019 a Associacdo dos Povos Indigenas da Aldeia Cajueiro
(AICA), que tem sido um instrumento importantissimo na luta pelos direitos indigenas na
aldeia, inclusive no processo judicial movido pela posseira em face das liderangas indigenas,
onde a AICA, por meio da assessoria juridica prestada por este pesquisador, que também ¢
advogado, se habilitou nos autos do processo para fazer a defesa judicial do nosso povo, como
compartilhado por Eliane Tabajara durante entrevista.

Com as agdes da educacdo escolar indigena consolidada, as liderangas indigenas,
motivadas pelo sofrimento das familias indigenas na 4rea da satide, comegaram, por meio de
sua organizagdo de base, uma grande luta para ter acesso a politica nacional de atengao a saude
dos povos indigenas, instituida por meio da lei 9.836/99 (Brasil, 1999). Como disse a lideranca

indigena Leuda Tabajara:

Em Poranga, nos sofriamos muto quando precisavamos da assisténcia a satide para os
parentes, o que nos salvava era medicina tradicional, por meio dos nossos rezadores,
pois muitos de nds sofria nos hospitais e foi entdo que comegamos a conversar com
o0s outros povos sobre a situagdo da saude indigena e pedir apoio. Depois de algumas
reunides conseguimos encaminhar os primeiros indigenas para a Coordenagdo das
Organizagdes dos Povos Indigenas do Ceara-COPICE, que tinha um convénio com
FUNASA (Entrevista realizada no dia 25 de junho de 2025).

Como aponta a lideranca indigena, naquela época o atendimento a saude indigena
era ofertado por meio de um convénio com a Fundacdo Nacional da Saide (FUNASA), que
trabalhava apenas com os povos Tapeba, Tremembé¢, Pitaguary e Jenipapo Kanindé¢. A lideranga
indigena Dourado Tapeba argumenta que defendeu junto a FUNASA que o atendimento a saude
fosse ofertado também aos povos indigenas do Sertdo que ja estavam organizados e
participando do mesmo movimento a nivel de estado.

Inicialmente, os povos indigenas da regido de Cratets passaram a ter atendimentos
pontuais, principalmente quando precisavam serem transferidos para Fortaleza. Eram
encaminhados para a casa de apoio, ficavam hospedados e eram acompanhando nas consultas
e nos internamentos. Nesse caso, os acompanhantes ficavam na casa de apoio e recebiam todo

o suporte da casa, como alimentagao, estadia e transportes.
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Em 2007, os povos indigenas de Poranga foram efetivamente cadastrados no
Sistema Integrado de Assisténcia a Satde Indigena (SIASI) e comecaram a participar
ativamente das acdes do controle social por meio da criagdo do Conselho Local de Saude
Indigena (CONLOSI) do povo Tabajara. Nesse primeiro momento, o Conselho Local de Saude
Tabajara contemplava os municipios de Poranga, Cratetis, Monsenhor Tabosa e
Quiterianopolis, com reunides alternadas nos municipios de abrangéncia e presididas por mim,
Cacique Jorge Tabajara. Por meio do conselho local, era assegurada a participagdo de
conselheiros indigenas Tabajara no Conselho Distrital de Satde Indigena (CONDISI),
composto de 50% de usuarios indigenas, 25% de profissionais da satde indigena e 25% por
cento de representantes do governo. E instancia do controle social deliberativa que tem como
objetivo encaminhar as decisdes para a gestao do Distrito Sanitario Especial de Satide Indigena.

A participacao dos Tabajara de Poranga no CONDISI foi importantissima para
conseguir, no ano de 2008, implantar os servi¢os de aten¢ao a satde indigena em Poranga, por
meio da contratacdo da equipe multidisciplinar de satde indigena, que atualmente é composta
pelos seguintes profissionais: 01 (um) médico, 01 (um) enfermeira, 01 (um) uma dentista, 02
(duas) técnicas de enfermagem, um auxiliar de saude bucal, 01 (um) auxiliar administrativo, 02
(dois) agentes indigenas de saneamento, 04 (quatro) agentes indigenas de saude e 01 (um)
agente de endemia indigena, 5 (cinco) motoristas para a viatura de urgéncia e emergéncia que
trabalha 24 horas e o carro da equipe. Ainda no ano de 2025 deve ser inaugurado o Polo Base
de Poranga na aldeia Umburana para atender as necessidades de infraestrutura da saude
indigena e licitada a unidade bésica de satde da aldeia Cajueiro. Entre os profissionais citados,
ha 01 (um) agente de satde indigena e 01 (um) agente de saneamento na aldeia Cajueiro que
tem atendimento uma vez por semana e segue reivindicando uma viatura de urgéncia e
emergéncia na aldeia para atender a demanda de deslocamento dos pacientes indigenas para o
atendimento no hospital de Poranga. H4 a expectativa que seja autorizado ainda no ano de 2025.

Ainda em 2007, foi criado Museu Indigena Oca da Memoria, sediado na sede da
associacdo onde funcionava a escola indigena Jardim das Oliveiras, e, como aponta a lideranca
indigena Leuda Tabajara: “A Oca da Memoria ¢ um espago sagrado para o nosso povo e € uma
grande oportunidade de manter a historia, cultura e tradigdes dos nossos ancestrais viva e
presente em nossas vidas e memorias”. O museu localizado dentro da escola indigena tem sido

uma importante ferramenta pedagdgica para escola indigena.
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Figuras 8 e 9 — Registro fotografico do museu Oca da Memoria, durante a aula realizada pela professora indigena
Leuda Tabajara, 2025

Os registros fotograficos confirmam as informagdes repassadas pela professora
durante a entrevista sobre a importdncia do museu e a sua utilizacdo como instrumento

pedagogico na educagdo escolar indigena. O museu ¢ lugar de memoria ancestral viva e
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presente, que, além dos objetivos pedagogicos durante a realizagdo das aulas, ¢ também espago
de cultura e essencial para rememorar a historia dos povos indigenas de Poranga. Em sua
organiza¢do, a Oca da Memoria possui uma tematica voltada para a medicina tradicional e
espiritualidade indigena com o nosso jeito de nos curar, nossos troncos velhos, identidade,
cultura alimentar, arqueologia indigena, objetos de caga e o jeito proprio de produzir o alimento
tradicional, entre outros.

Conforme objetivamente demostrado por meio dos relatos anteriores, ¢ possivel
concluir que a luta dos povos indigenas de Poranga, alinhada ao movimento indigena do Ceara,
tem gerado frutos significativos, embora ndo tenham conseguido avangar nos procedimentos de
demarcacdo dos territorios indigenas, politicas publicas de educagdo, saude, assisténcia a
previdéncias, entre outras, tém sido presentes e materializadas em acgdes efetivas para esses
povos no municipio.

A luta e resisténcia indigena ¢ constante e ndo se conclui quando se alcanca
determinados objetivos, visto que a nossa missao, enquanto liderangas e populacdes indigenas
atuais, ¢ garantir que as novas geracoes consigam ter o direito de acompanhar a organizagao
étnicas, social e cultura do seu povo preservada e mantida, pois o que segura um povo sao essas

ligacdes com a ancestralidade, a cultura, os costumes, crengas e tradi¢des culturais.
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4 DIREITO DOS POVOS INDIGENAS AO TERRITORIO ORIGINARIO QUE
TRADICIONALMENTE OCUPAM SAO COMANDOS CONSTITUCIONAIS:
DEMARCAR E MEDIDA DE JUSTICA E QUE SE IMPOE

Este capitulo tem como objetivo geral realizar uma descri¢do historica e juridica
sobre os direitos territoriais dos povos indigenas previstos em todas as Constituigdes Federais
do Brasil e fazer uma abordagem sobre o dilema atual sobre a Teoria do Marco Temporal,
contribuindo diretamente, assim, com a execucao da minha pesquisa.

Antes da chegada dos colonizadores em Pindorama, que hoje ¢ conhecido
oficialmente como Brasil, os nossos ancestrais indigenas habitavam nesse territério com 0s
modos proprios de vida. Com a invasdo, passaram a ocorrer diversos problemas com os nativos,
entre eles as disputas territoriais, motivadas pela cobi¢ga do homem branco que visava a extragao
das riquezas minerais existentes nos territorios indigenas. Com os grandes conflitos, diversos
povos foram dizimados, e os sobreviventes expulsos de suas areas, entre outros problemas
ocasionados pela resisténcia indigena que lutava contra o processo de colonizacao e civilizagao
em curso.

O direito dos povos indigenas a seus territorios de ocupacao tradicional comega a
ser expresso no plano constitucional em 1934, sob a 6tica de atribuir direito a posse territorial,
dar legitimidade aos que j& estavam a ocupar, aos primeiros habitantes, conforme o previsto no
Capitulo 1V, Da Ordem Economica, art. 129 da Constituicao Federal de 1934, ao dispor que:
“Serd respeitada a posse de terras de silvicolas que nelas se achem permanentemente
localizados, sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las.” (Brasil, 1934).

Conforme inteligéncia do dispositivo constitucional, naquele periodo, o Estado
brasileiro, por meio dos comandos constitucionais, passou a reconhecer o direito dos silvicolas
(indigenas) sobre o territorio de ocupagdo tradicional, condicionando, para isso, a
impossibilidade de alienacdo, ou seja, o territorio originario e tradicional do povo indigena tinha
a protecdo do estado brasileiro, que garantia, por meio da constitui¢do, essa posse, sendo, no
entanto, proibida a comercializagdo do territério pelo povo.

Outro aspecto constitucional que deve ser destacado ¢ que a Constituigao Federal
de 1934 j4 assegurava a competéncia exclusiva da Unido para legislar sobre direitos dos povos
indigenas (Brasil, 1934), o que foi um avango significativo, visto que, nos ambitos local e
estadual, havia (e segue havendo) interesses contrarios a prote¢ao dos direitos destes povos.

A Constituicdo Federal de 1937 manteve praticamente inalterado o art. 129 da

constitui¢do anterior sobre os direitos dos indios (povos indigenas) sobre suas terras, inovando
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apenas no uso da expressao “localizados em carater permanente”. Conforme descri¢ao do art.
154 a seguir: "Art. 154 — Seré respeitada aos silvicolas a posse das terras em que se achem
localizados em carater permanente, sendo-lhes, no entanto, vedado aliené-las." (Brasil, 1937).

Embora pareca uma alteragao apenas textual do artigo acima mencionado, ¢ mister
destacar que ela abre margem para interpretagdes temporais, com o uso da expressao “em que
se achem localizados de forma permanente”, o que pode induzir aos intérpretes da constituicao
entendimentos que desconsiderem o vinculo origindrio dos povos indigenas ao seu territdrio
tradicional, condicionando a isso a comprovagdo da ocupagao permanente. Nesse sentido, o
constituinte ja desconsiderava a grandes invasdes que eram responsaveis por alterar de forma
dréstica a forma vida dos nativos, inclusive com expulsdes forgadas.

Ja a Constituicao Federal de 1946 assegurava, no Art. 216, que, "Sera respeitada
aos silvicolas a posse das terras onde se achem permanentemente localizados, com a condigao
de ndo a transferirem." (Brasil, 1946).

O texto constitucional de 1946 manteve os direitos dos (silvicolas) povos indigenas
a posse permanente de suas terras onde estavam localizados, nao fazendo nenhuma mencgao a
clausula de inalienabilidade. No entanto, inova ao condicionar a posse a nao transferéncia dos
povos indigenas do seu territério, vedando aqui a remocgdo dos silvicolas. Veja a seguir o
comentario do Ministro Victor Nunes Leal no Julgamento do Recurso Extraordinario n° -
44,585 e comentarios do Ministro Luiz Edson Fachin, ministro relator do Recurso
Extraordinario n® 1017365. Durante o seu voto, o Ministro Fachin pondera a respeito dos
direitos constitucionais dos povos indigenas no texto constitucional de 1946 ao asseverar que:

Aqui nao se trata do direito de propriedade comum; o que se reservou foi o
territorio dos indios. Essa drea foi transformada num parque indigena, sob a
guarda e administracdo do Servico de Protecdo aos Indios, pois este nio tem a
disponibilidade das terras. O objetivo da Congtituigéo Federal ¢ que ali permanegam
os tracos culturais dos antigos habitantes, ndo so para sobrevivéncia dessa tribo, como
para estudos dos etnologos e para outros efeitos de natureza cultural ou intelectual.
Naio esta em jogo, propriamente, um conceito de posse, nem de dominio, no sentido

civilista dos vocabulos; trata-se do habitat de um povo (Brasil, 2021, p. 5, grifos
meus).

De posse da interpretacdo suscitada pelos senhores ministros, o debate sobre a
diccao do art. 216 da Constitui¢ao de 1934 girava em torno inclusive das dimensdes que deveria
ser a terra indigena, o que seria de fato a area de ocupagao permanente? Como ¢ possivel ser
observado, ndo se discutia o conceito de terra dos silvicolas e suas reais dimensoes, bem como
o conceito de ocupagdo permanente, dando margem a interpretagdes posteriores no sentido de

considerar apenas o local de moradia e reduzindo drasticamente a terra indigena, tornando
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inviavel a sobrevivéncia fisica e cultural daqueles povos em seu territorio. O Ministro destacou

ainda que:
Se os indios, na data da Constituicdo Federal, ocupavam determinado territorio,
porque desse territorio tiravam seus recursos alimenticios, embora sem terem
construgdes ou obras permanentes que testemunhassem posse de acordo com 0 nosso
conceito, essa area, na qual e da qual viviam, era necessaria a sua subsisténcia. Essa
area, existente na data da Constituicdo Federal, é que se mandou respeitar. Se ela foi
reduzida por lei posterior; se o Estado a diminuiu de dez mil hectares, amanha a
reduziria em outros dez, depois, mais dez, ¢ poderia acabar confinando os indios a um

pequeno trato, até ao terreiro da aldeia, porque ali € que a ‘posse’ estaria materializada
nas malocas (Brasil, 2021, pags. 5-6).

O ministro fez importantes ponderagdes sobre os conceitos de territérios
tradicionais indigenas, considerando em suas dimensdes o necessdrio para a garantia da
sobrevivéncia fisica e cultural, entendido como todo o espago utilizado pelo povo, ndo somente
do lugar de moradia, mas das praticas de outras atividades culturais indigenas como a caga,
pesca, as areas de rituais, da medicina tradicional, plantio e todos os outros elementos da
tradi¢do indigena.

A Constitui¢io Federal de 1967 diz que, no Art. 186, que “E assegurada aos
silvicolas a posse permanente das terras que habitam e reconhecido o seu direito ao usufruto
exclusivo dos recursos naturais e de todas as utilidades nelas existentes." (Brasil, 1967).

Conforme interpretagdo do dispositivo acima, a Constituicdo de 1967 trouxe
aspectos importantes sobre o reconhecimento ao usufruto exclusivo dos recursos naturais
existentes nos territorios ocupados pelos silvicolas, bem como todas as utilidades nelas
existentes. A inovagao constitucional consiste na garantia da posse dos indigenas aos seus
territorios e, principalmente, no direito de poder usar de forma exclusiva de todas as riquezas
existentes. Nesse aspecto, inicia-se aqui a proibi¢do da minerag¢do nos territorios indigenas,
extracdo de madeiras entre outras acdes que tivesse por objeto explorar a riquezas minerais em
seu territorio.

Antes da atual Constitui¢ao, estava sob vigéncia a Emenda Constitucional n°
1/1969, a qual, em seu Art. 198, assegurava que: “As terras habitadas pelos silvicolas sdo
inaliendveis nos termos em que a lei federal determinar, a eles cabendo a sua posse permanente
e ficando reconhecido o seu direito ao usufruto exclusivo das riquezas e de todas as utilidades
nelas existentes.” (Brasil, 1969).

§ 1° Ficam declaradas a nulidade e a extingo dos efeitos juridicos de qualquer natureza

que tenham por objeto o dominio, a posse ou a ocupacdo de terras habitadas pelos
silvicolas.
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§ 2° Anulidade e extingd@o de que trata o paragrafo anterior ndo ddo aos ocupantes direito
a qualquer agdo ou indenizag@o contra a Unido e a Fundagdo Nacional do Indio
(Brasil, 1969).

A Constituicdo Federal de 1967 e a Emenda Constitucional n® 1 de 1969
asseguravam vedacdo a alienagdo dos territérios ocupados permanentemente pelos silvicolas,
no entanto, deixavam a disposi¢cdo do Congresso Nacional a criagdo de uma lei federal para
regulamentar os critérios de inalienabilidade (Brasil, 1967; 1969).

Um fato inovador que merece destaque € o que esta contido no § 1°, garantido a
nulidade e a extingdo de efeitos juridicos que tenham como objetivo assegurar o dominio, posse
ou ocupagdo de areas pertencentes aos silvicolas, impedindo, ainda, qualquer direito de
indenizagdo aos responsaveis por tais atos.

Sobre os direitos dos silvicolas (indigenas) nas constitui¢des, em um dossi¢ dos 30
anos da Constitui¢do brasileira, Indios na Constituigdo, Cunha (2018, p. 345) destaca que:

O direito dos indios a suas terras, apesar de frequentemente transgredido, foi
reconhecido desde a época colonial (Carneiro da Cunha, 1987; 2018). Ele foi inscrito
em todas as Constituigdes republicanas desde a de 1934. A partir de entdo, a posse
inalienavel de suas terras foi assegurada aos indios. Na Constituicdo de 1967,

acrescentou-se que a propriedade das terras indigenas seria da Unido. A Emenda
Constitucional de 1969 explicitou esses direitos de forma vigorosa, no artigo 198.

Conforme os dados até aqui apresentados sobre os direitos territoriais dos silvicolas,
assim como eram denominados pelos constituintes, os povos indigenas estiveram presentes no
ambito constitucional desde a Constituicao Federal de 1934, sendo reconhecidos o vinculo
tradicional e o direito de permanecer em seus territorios de ocupacao permanente ou tradicional.
A cldusula da inalienabilidade, ou seja, da impossibilidade constitucional de poderem vender
seu territdrio esteve presente em todos os textos constitucionais.

Se, por um lado, as constitui¢des anteriores asseguravam o direito as terras, os
mesmos constituintes atribuiram ao Estado o poder de tutela sobre esses povos. Ora, se eles nao
tinham sequer o direito de tomar suas proprias decisdes, seria no minimo estranho permitir ao
constituinte originario que eles pudessem alienar seu habitat natural, sendo que o principal
instrumento de dignidade de um povo indigena € ter assegurado o direito de poder estar em seu
territorio tradicional, vinculo esse que, para além da posse, ¢ espiritual, tradicional e de

pertencimento do povo ao territorio.
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4.1 A Constitui¢cio Cidada e o inicio do protagonismo indigena no Brasil sobre a protecio

constitucional: a Constituicio de 1988 poe fim ao regime tutelar

Como vimos na analise juridica realizada anteriormente sobre os direitos territoriais
dos silvicolas nas constituicdes anteriores, o Estado brasileiro adotava a politica
assimilacionista e integracionista, ou seja, tinha como objetivo aculturar aqueles povos para
posteriormente integrar a sociedade nacional com inimeras outras limitagdes, entre elas a figura
da tutela.

A Constituicao Federal de 1988 constitui um marco histdrico na politica indigenista
do nosso pais. Costumamos destacar que foi com o advento da constitui¢do cidada que
passamos a ser considerados “gente”, portadores de direitos e deveres, como qualquer outro
cidadao brasileiro. Conforme acentua o antropologo e jurista Luiz Amado:

Sem duvida a Constituigdo Federal de 1988 € o marco divisor de dguas na linha de evolugéo
do direito indigenista. Ndo s6 trouxe um capitulo especifico denominado “Dos Indios”,
rompendo com a visdo integracionista, como também, reconheceu o direito a diferenca das
comunidades indigena, reconheceu a capacidade processual dos indios, suas comunidades e
suas organizagdes, bem como atribuiu ao Ministério Publico o dever de garantir os direitos
indigenas e por fim, em seu Art. 231, caput, reconheceu os direitos originarios sobre as terras
que tradicionalmente ocupam. Como bem atesta Deborah Duprat, os territorios indigenas, no
tratamento que lhes foi dado pelo novo texto constitucional, sdo concebidos como espagos

indispensaveis ao exercicio de direitos identitarios desses grupos étnicos. As nogdes de
etnia/cultura/territério sdo, em larga medida, indissociaveis (Amado, 2011, p. 13).

E ¢ bom que se diga que o novo cenario nao surgiu por vontade exclusiva do
constituinte originario: foram lutas, batalhas, manifestagdes, articulagdes politicas € o apoio
fundamental dos movimentos sociais, movimentos internacionais, estudiosos e parceiros dos
povos indigenas para que pudéssemos fazer a pressao junto a assembleia constituinte originaria
para fazer constar no novo texto constitucional um capitulo proprio para tratar sobre nos, povos
indigenas.

Inicialmente, a pressao surtiu os efeitos esperados, por isso, podemos afirmar que
os dispositivos constitucionais presentes no atual texto constitucional sdo fruto de uma luta
histérica e conquista dos povos indigenas do nosso pais. Foi a primeira vez que o constituinte
originario, ouvindo os anseios do movimento indigena organizado, resolve criar um capitulo
proprio para tratar sobre os direitos dos indios, conforma resta consignado no Capitulo VIII —
Dos Indios, art. 231 e art. 232 - in versus:

Art. 231. S8o reconhecidos aos indios sua organizacdo social, costumes, linguas,
crengas e tradi¢des, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente

ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger ¢ fazer respeitar todos os seus
bens.
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§ 1° Sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em carater
permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a
preservagdo dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar ¢ as necessarias a
sua reprodugdo fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des.

§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse
permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e dos
lagos nelas existentes.

§ 3° O aproveitamento dos recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a
pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas s6 podem ser efetivados
com autorizagdo do Congresso Nacional, ouvidas as comunidades afetadas, ficando-
lhes assegurada participacdo nos resultados da lavra, na forma da lei.

§ 4° As terras de que trata este artigo s@o inalienaveis e indisponiveis, e os direitos
sobre elas, imprescritiveis.

§ 5° E vedada a remogdo dos grupos indigenas de suas terras, salvo, "ad referendum"
do Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que ponha em risco sua
populagdo, ou no interesse da soberania do Pais, apds deliberacdo do Congresso
Nacional, garantido, em qualquer hipotese, o retorno imediato logo que cesse o risco.
§ 6° Sao nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os atos que tenham por
objeto a ocupacdo, o dominio e a posse das terras a que se refere este artigo, ou a
exploracdo das riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes,
ressalvado relevante interesse publico da Unido, segundo o que dispuser lei
complementar, ndao gerando a nulidade e a extingdo direito a indenizacdo ou a ac¢des
contra a Unido, salvo, na forma da lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupagdo
de boa fé.

§ 7° Nao se aplica as terras indigenas o disposto no art. 174, § 3° e § 4°.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizagdes sao partes legitimas para
ingressar em juizo em defesa de seus direitos e interesses, intervindo o Ministério
Publico em todos os atos do processo.

(Brasil, 1988).

O caput do art. 231 assegura direitos importantissimos, ndo s6é rompe com a figura
do regime tutelar, da politica assimilacionista e integracionista, como assegura a esses povos 0s
direitos de sermos com somos, impondo ao demais brasileiros o dever de respeita-nos, de
acordo com nossos costumes, crengas, tradi¢coes, linguas e cultura de modo geral. Foi com o
advento da atual Constituicdo que passamos a ter o protagonismo de nossas proprias lutas, de
auto organizacdo e a capacidade processual para ingressamos judicialmente sempre que
ocorressem violagdes dos direitos indigenas.

O estatuto juridico constitucional garante aos povos indigenas o direito originario
sobre as terras que tradicionalmente ocupam e impde ao Estado brasileiro, por meio da Unido,
o dever de demarca-las, proteger e fazer respeitar. Mas de fato que ¢ entendido como terras
tradicionalmente ocupadas? O § 1° traz essa definicdo ao assegurar que elas sdo habitadas em
carater permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a
preservacao dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar € as necessarias a sua
reprodugao fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradi¢des (Brasil, 1988).

Nesse sentido, terra indigena de ocupagdo tradicional sdo aquelas onde fixamos
nossas moradias, as moradias dos nossos ancestrais, encantados, nossos terreiros sagrados, o

lugar onde fazemos a colheita das ciéncias para a nossa medicina tradicional, de onde retiramos
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nosso proprio alimento, a caga, a pesca — tudo que ¢ imprescindivel para a nossa reproducao
fisica e cultural que assegure a vida na cultura para as vindouras geragdes.

As terras indigenas, além de serem inalienaveis, sdo indisponiveis e os direitos
sobre elas imprescritiveis — ou seja, nossas terras jamais estiveram a venda, sdo inegociaveis
porque o territorio indigena ¢ parte de nds, é nosso proprio corpo, mae, portanto inalienavel,
inegociavel e jamais sera objeto de troca, venda ou qualquer outro instrumento juridico que
inviabilize o contato direito do povo indigena com o seu territério tradicional.

Cumpre destacar que o constituinte originario, ao impor ao Estado brasileiro o dever
de demarcar as terras indigenas, atribui também o dever de protecdo a esses territorios,
garantindo como ultima fase do procedimento de demarcagao o registro da terra ao Servico de
Patrimonio a Unido (SPU). Nesse aspecto, ¢ importante salientar que a posse do territdrio
indigena pertence a Unido, cabendo a nos o usufruto exclusivo das riquezas naturais nela
existente.

Sobre a inalienabilidade, indisponibilidade, impenhorabilidade e a
imprescritibilidade dos direitos sobre as terras indigenas:

As terras habitadas tradicionalmente pelos indios constituem bens publicos federais e
sdo por consequéncia intangiveis. A Constituicdo prescreve que tais terras sdo
inalienaveis e indisponiveis, bem como imprescritiveis os direitos sobre elas. Assim
sendo, as terras ocupadas pelas comunidades indigenas caracterizam-se por sua
inalienabilidade, indisponibilidade, imprescritibilidade e impenhorabilidade. Também
as terras indigenas sdo imunes a ag¢@o expropriatdria do Poder Publico, conforme a Lei
Federal no 6.001/73, art.38. As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios
constituem res extraco mmercium, uma vez que ndo podem ser objeto de

arrendamento, ato ou negodcio juridico restritivo do pleno exercicio da posse direta
pela comunidade indigena ou pelos silvicolas.®

Conforme demonstrado pelo trecho anterior, a prote¢ao dada pelo constituinte as
terras indigenas tem sido fundamental para resolver diversas celeumas judiciais, visto que sao
inimeras as agdes judiciais movidas por posseiros, grileiros, latifundidrios, tendo por objeto a
terra indigena. Na grande maioria das vezes, essas agdes sdo propostas na justica comum
estadual pela proximidade dos interessados aos nossos territorios com os magistrados e demais
membros dos sistemas de justica estadual. Conforme dados das Federagao dos Povos Indigenas
do Ceara (FEPOINCE) e da Associacdo para o Desenvolvimento Co-produzido (ADELCO),
tramitam 81 processos no ambito da justica estadual que tém como objeto o interesse na posse

e propriedade das terras indigenas.

¢ Definigdo prevista no inciso I do paragrafo unico do artigo 81 do Codigo de Defesa do Consumidor, lei n.
8079/1990.
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As terras indigenas sdo bens da Unido e, neste sentido, ndo podem ser instrumento
para acao de usucapido tendo por objeto o territorio tradicional indigena. No estado do Cear3,
sa0 muito comuns esses tipos de agdo em virtude da auséncia de cumprimento do dever estatal
em demarcar esses territorios, o que gera inseguranca juridica e outras inimeras violagdes de
direitos. Nesses casos, 0s ndo indigenas tentam, por meio dessas a¢des, desconfigurar a terra
como indigena e justifica-la como propriedade privada, tendo como motivagdo a auséncia de
demarcagao dos territorios objetos dos litigios judiciais.

Os Constituintes origindrios adotaram entendimento importante sobre o estatuto
juridico de terra indigena diferenciando-a de propriedade privada a luz do diploma civil, como
pontuam Lopes e Matos (2006, p. 225) in verbis:

Em virtude de sua afetagdo a fins publicos, os bens de uso especial, a exemplo das
terras indigenas, estdo fora do comercio juridico de Direito Privado; ou seja, enquanto
mantiverem essa destinacdo, ndo podem ser objeto de qualquer relacdo juridica regida

pelo Direito Privado, pois se submetem a um regime juridico proprio, que tem como
caracteristicas a inalienabilidade, a imprescritibilidade, a impenhorabilidade ¢ a

impossibilidade de oneragao.
Esse ¢ um entendimento que reforca a importancia coletiva do territorio indigena
pelo povo e uma garantia de protecdo para assegurar que as novas geragdes possam também
usufruir com exclusividade de todas as riquezas inerentes ao territorio tradicional com a grande

missdo de continuar preservado.

4.2 A Constituicao Cidada de 1988 e a luta dos povos indigenas do Ceara pela demarcacio

dos seus territorios tradicionais

Apos um longo periodo de silenciamento étnico e cultural dos povos indigenas do
Nordeste, motivado pelo intenso e doloroso processo de colonizagao que perdurou por décadas,
os povos indigenas comecaram a se organizar enquanto movimento a partir da década de 1970,
realizando importantes debates e incidéncias nacionais para mudar o cenario assimilacionista e
romper a figura da tutela imposta pelo estado.

O marco historico para esses povos foi o advento da atual Constituicdo Federal, na
qual, pela primeira vez, o constituinte originario reserva um capitulo proprio para tratar sobre
os direitos dos povos indigenas de forma expressa nos art. 231 e 232, rompendo a figura da
tutela “e [inovando] ao reconhecer o Estado pluriétnico, reconhecendo os indigenas,

comunidades e povos enquanto sujeitos de direitos.” (Amado; Vieira, 2021, p. 205).
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Como destacado anteriormente pelo antropologo Palitot (2010), os povos indigenas
do Ceara comegam uma luta de organizacao politica e com suas vozes mostrar para a populagao
cearense que existem sim indigenas do Ceard e assim reivindicar dos 6rgaos responsaveis o
direito de serem respeitados coletivamente como povos e, consequentemente, a ter acesso as
politicas publicas exclusivas para esses povos.

Com os avancos na organizagdo politica em suas bases, os povos indigenas do
Ceara comecaram a se articular dentro do estado na area de abrangéncia da Articulagdao dos
Povos e Organizagdes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME) ¢ a
nivel nacional por meio da Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB), fazendo, assim,
uma luta mais incisiva por seus direitos constitucionais.

No Cear4, os povos indigenas Tapeba de Caucaia, Tremembe¢ de Itarema, Pitaguary
de Maracanau e Pacatuba e Jenipapo Kanind¢ de Aquiraz, respectivamente, foram os primeiros
povos indigenas a iniciarem a luta pela demarcagdo de seus territorios tradicionais, estando "a
Terra indigena do Povo Trememb¢ do Coérrego Jodo Pereira” homologada e registrada pela
FUNAL

De acordo com as informacdes extraidas do livro “Situacao dos povos Indigenas do
Ceard”:

Como resultado da mobilizagdo dos povos indigenas no Ceara, a partir de 1985, o
Estado brasileiro deu inicio ao reconhecimento das terras do Povo Tapeba em 1985;
Tremembé, em 1986; Pitaguary, em 1993; e Jenipapo-Kanindé, em 1995.
Posteriormente, a Fundacdo Nacional do Indio (Funai) iniciou processos de
identificagdo das terras de outros grupos indigenas: Kanindé em 2001; Anacé,
Potyguara, Tabajara, Gavido, Tubiba-Tapuya, Tremembé de Queimadas e Barra do
Mundat em 2003; Kalabaga e Tapuya-Kariri em 2007. O reconhecimento das Terras
Indigenas se deu a partir da mobilizagdo étnica de cada povo, que passou a se

organizar em associagdes indigenas e a se filiar ao movimento indigena, o qual foi
expandindo suas areas de atuagdo (ADELCO, 2018, p. 20).

Com o processo de emergéncia indigena e organizacional étnica, identitaria, social,
politica e cultural, esses povos passaram dialogar entre si para expor as dificuldades e
problemas enfrentado por cada povo em seus respectivos territorios, unidos em um so
movimento no estado.

Desde o ano de 1994, quando realizaram a primeira Assembleia Estadual dos Povos
Indigenas do Ceard, no periodo de 26 a 29 de agosto no municipio de Poranga, esses povos vém
realizando-as anualmente, com elas funcionando como um importante instrumento de luta
coletiva na defesa dos direitos indigenas no Estado. Elas continuam sendo o principal espaco
de debates e discursdes politicas para a tomadas de decisdes e deliberacdes do movimento

indigena.
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Ap0s trés décadas da promulgacdo da Constituicdo Federal, os povos indigenas do
Estado do Ceard continuam lutando intensamente pela demarca¢do de seus territdrios
tradicionais, visto que, das 25 terras indigenas reivindicadas, apenas duas encontram-se
homologadas e registradas, sendo a Terra Indigena do Corrego Joao Pereira, homologada por
meio do Decreto de 5 de maio de 2003, editado pelo Presidente da Republica Luiz Inacio Lula
da Silva (Brasil, 2003), e a Terra Indigena Tremembé da Barra do Mundat, que aguarda a
conclusao do procedimento de desintrusdo; no momento um grupo de servidores do Ministério
dos Povos Indigenas (MPI) se instalou no territorio para realizar o pagamento das benfeitorias
dos nao indigenas e informé-los quando acerca dos valores e do prazo no qual deverdo se retirar
do territdrio.
Se passaram 20 anos para ser homologada a segunda Terra Indigena no Estado do
Ceard, curiosamente pelo mesmo presidente, que em seus primeiros meses de mandado,
cumprindo parcialmente parte das reivindicagdes do movimento indigena do Brasil, homologou
seis Terras Indigenas, entre elas a Terra Indigena Barra do Mundat do povo Tremembé no
Municipio de Itapipoca-CE.
Neste interregno, devido aos impactos causados pelo Complexo Industrial Porto do
Pecém (CIPP), no Ceard, foi criada a Reserva Indigena, Taba dos Anacés, em Caucaia, para
transferir 163 familias indigenas que residiam em seu territorio tradicional na area de
sobreposi¢ao da CIPP. Conforme dados extraidos do site do governo do Estado do Ceara a
seguir:
A populagdo indigena da Taba dos Anacé, povo que habitava a regido de Sdo Gongalo
do Amarante, na Regido Metropolitana de Fortaleza, recebeu, nesta terga-feira (6),
pelo governador Camilo Santana, a Reserva Anacé, a primeira do Ceara. No Pais, 35
terras ja foram demarcadas pela Fundag@o Nacional do Indio (Funai). Outras 15 estdo
em processo de demarcagdo. Localizada no municipio de Caucaia, na RMF, a area
possui 543 hectares, extensao que agora abriga gente das aldeias Baixa das Carnatbas,
Currupido, Matdes e Bolso. Na reserva, 163 familias foram contempladas com casas
de alvenaria, escola e posto de saude em padrio indigena, acesso vidrio, sistemas de

energia elétrica, além de redes de dgua, esgoto e drenagem (Faheina; Stille, 2018,
online).

Outro dado a ser destacado foi a assinatura do Termo de Acordo firmado entre o
Governo do Estado do Cearé na gestdo do governador Elmano de Freitas por meio do Instituto
do Desenvolvimento Agrario do Ceara (IDACE) e Secretaria dos Povos Indigenas do Ceara
(SEPIN) com o Governo Federal por meio da Fundagao Nacional dos Povos Indigenas (Funai)
para a demarcagdo fisica de quatro terras indigenas do Ceara. O ato foi assinado no dia 1° de
novembro de 2023 para a demarcagdo fisica dos territdrios indigenas: Lagoa da Encantada do

Povo Jenipapo Kanindé em Aquiraz, Terra Indigena de Queimadas do Povo Tremembé no
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Municipio de Acarat, Terra Indigena Pitaguary do povo Pitaguary nos municipios de
Maracanatl e Pacatuba e da Terra Indigena Tapeba no Municipio de Caucaia. As demarcagdes
fisicas das 3 primeiras ja foram concluidas e homologadas no dia 5 de agosto de 2025 pelo
Presidente da Republica. A Terra Indigena do Povo Tapeba encontra-se aguardando a conclusao
da demarcacao e o envio do relatorio para homologacgao pelo Presidente.

As terras indigenas que estdo em processo de demarcagao fisica por meio do termo
de acordo firmado entre o governo do Estado do Ceara e o governo Federal ¢ uma inciativa
pioneira do Ceara, que ja havia realizado a demarcagao fisica do Territério Indigena da Barra
do Mundat do Povo Tremembé no ano 2018 e que vem apresentando resultado positivos para
os avangos nos procedimentos de regularizagdo territorial no Ceard. De acordo com
informacdes extraidas do site da Secretaria dos Povos Indigenas do Ceara (2023, online):

O pacto firmado entre o Governo Federal e o Governo do Estado do Ceara ¢
importante passo para o processo de demarcacdo de terras indigenas no Estado. A
primeira experiéncia de demarcagdo, do Territério Indigena Tremembé da Barra do
Mundat — resultante de parceria entre Funai e Idace e que foi homologada pelo

presidente Lula em maio deste ano -, inaugurou nova era para os povos origindrios
cearenses ¢ essa iniciativa de agora se da na esteira da experiéncia passada.

Durante a fala de abertura da XI Assembleia Geral do Povo Tapeba, no dia 17 de
julho de 2025, na aldeia Jandaiguaba, a lideranca indigena Weibe Tapeba destacou que: “A
nossa XI Assembleia Geral estd sendo realizado no local da 44* (quadragésima quarta) retomada
do povo Tapeba, hoje iniciamos mais uma retomada em nosso territdrio para reafirmar o nosso
compromisso com a luta pela mae terra”. Ainda durante a mesa tematica com os direitos
territoriais, a lideranca fez uma contextualizag¢do da luta do povo Tapeba pela demarcagdo do
territorio tradicional que por mais de uma vez teve seu processo anulado por decisoes judiciais,
sistematizou que um advogado indigena verificou que existiam mais de 50 processos judiciais
envolvendo a disputa pelo territorio Tapeba e que atualmente € possivel concluir que o processo
de demarcagdo encontra-se em fase avancada com a conclusdo da demarcagao fisica devendo
ser concluida até o final do ano. Em sua analise, afirmou ainda que a luta pela demarcagao da
terra indigena Tapeba ¢ uma das mais antigas, das primeiras reivindicadas e ¢ também a mais
atrasada se considerar a nivel nacional as primeiras terras indigenas cujas demarcagdes
comecaram a ser reivindicadas, muitas outras ja tiveram seus procedimentos concluidos.

Além das terras indigenas citadas, no estado do Ceara héd um outro dado que merece
ser observado. Como visto até o presente, a politica de demarcacgdo de terras indigenas nao ¢
uma politica facil de ser materializada: se olharmos para a situacdo das terras indigenas do

estado do Ceard, os avangos tem sido mintsculos e apesar da luta organizada e constante ha
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povos que estdo a prestes a completar meio século de lutas sem que tenha sido possivel concluir
todos os procedimentos do processo de demarcacao do territdrio. O exemplo mais recente aqui
no Ceara sdo os casos da terra indigena Tapeba de Caucaia e da terra indigena Tremembé de
Almofala e os casos dos territorios indigenas que foram judicializados.

Em decorréncia da lentidio do Estado brasileiro, muitos povos indigenas se
utilizam do poder da organizagao politica de suas bases e as necessidades do povo para realizar
0 que denominamos como retomadas, instrumento pelo qual nos povos indigenas nos utilizamos
para romper cercas, barreiras e retornar as nossas areas que estavam sobre a posse de posseiros.

As retomadas tém funcionando como um importante instrumento de luta porque, na
maioria das vezes, os processos de retomadas sdo objetos de A¢do Civil Publica movidas pelo
Ministério Publico Federal (MPF), requerendo a condenacao ao estado brasileiro por meio da
Unido e da Funai para demarcar os territorios indigenas. Em nosso estado, por conta dessas
acdes, temos outras cinco terras indigenas com decisdes judicias com julgamento procedente
para condenar a Unido e a Funai a iniciarem os procedimentos de demarcacdo do territorio
indigena. Sao os casos das seguintes: Terra Indigena Aldeia Cajueiro do povo Tabajara no
Municipio de Poranga, Terra Indigena Gameleira do povo Tapuia Kariri no Municipio de Sao
Benedito, Terra Indigena Lagoa dos Neres e Lagoinha do povo Potyguara no Municipio de
Novo Oriente, Terra Indigena Sitio Fernandes do povo Kanindé no Municipio de Aratuba e
Terra Indigena Tradicional do Povo Anacé no Municipio de Caucaia.

A Fundacao Nacional dos Povos Indigenas (Funai) adota como critério para iniciar
os procedimentos de identificagdo e delimitacdo dos territdrios indigenas no Brasil a
antiguidade, ou seja, as primeiras que foram reivindicadas, as mais antigas e as terras indigenas
judicializadas — a exemplo dos cinco territorios indigenas anteriormente mencionado.

Com base nessas informagdes, as cinco terras indigenas com decisdes judicias
devem ser as proximas a terem a portaria publicada constituindo o Grupo de Trabalho para
iniciar os estudos de identificagdo e delimitagdo. Ambas possuem o relatério do estudo técnico
de qualificacdo realizada pelos servidores da Coordenagdo Regional Nordeste — II da FUNAI
no Ceara. As demais terras indigenas reivindicadas no Estado do Ceara encontram-se sem
nenhuma providéncia.

De acordo com a atualizagdo da situacdo fundiaria das terras indigenas do Ceara ¢
de facil compreensao que a politica de demarcagdo de terras indigenas ndo ¢ encarada como
prioridade para Estado brasileiro. Mesmo diante dos comandos constitucionais, o poder publico
federal tem sido inoperante, omisso e negligente no que se refere ao cumprimento dos

mandamentos constitucionais. Estamos aqui analisando a literalidade dos dispositivos
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constitucionais sobre os direitos dos povos indigenas de terem seus territorios demarcados e
protegidos pelo préprio Estado.

Além dos dispositivos presentes na Constituicao Federal, € importante enfatizar que
o constituinte origindrio no Atos das Disposi¢des Constitucionais Transitorias previa no seu Art.
67: “A Unido concluird a demarcagdo das terras indigenas no prazo de cinco anos a partir da
promulgacao da Constitui¢cdo.” De acordo com a inteligéncia do referido dispositivo, havia um
prazo para que o Estado diligenciasse no sentido de demarcar todas as terras indigenas que
estavam pendentes de demarcacgdo, no caso especifico das Terra Indigenas do Ceard nenhuma
delas foi demarcada durante o periodo de vigéncia da ADCT. A primeira terra indigena
demarcada teve seu procedimento concluido apenas no ano de 2003, ou seja, 15 anos apds a
promulgacao da Constituicdo Federal em 5 de outubro de 1988 e 10 anos apos o fim do prazo
previsto no Ato das Disposi¢des Constitucionais ¢ Transitoria.

De acordo com as informagdes prestadas até o momento, das terras indigenas
reivindicadas oficialmente pelos povos indigenas para serem demarcadas, apenas 2 (duas)
homologadas e registradas, apenas 01 (uma) desintrusada, 03 (trés) com demarcagao fisica
concluia e 01 (uma) com a demarcagao fisica em curso com previsdo para a conclusao até o
final do ano, 01(uma) com Grupo de Trabalho em execug¢ao, 05 (cinco) com decisdes judiciais
com determinagdes para iniciar o estudo de identificacdo e delimitacdo e as demais terras
indigenas do Ceara sem nenhuma providencia.

Feita esta analise sobre os avancos nos procedimentos de demarcacdo de terras
indigenas no Ceara pds Constituicao Federal de 1988, ¢ possivel concluir que ¢ necessario

seguir fazendo uma luta qualificada para termos de fatos esses direitos efetivados.

4.3 Dos procedimentos de demarcacido de terras indigenas de acordo com o decreto

1.775/96

O decreto 1.775/1996 dispde sobre o procedimento de demarcagdo de terras
indigenas para cumprir as determinagdes constitucionais que atribuiu ao Poder Executivo
Federal a incumbéncia de iniciar e concluir os procedimentos de demarcacgao (Brasil, 1996).
Nesse sentido, o entdo presidente da Republica Federativa do Brasil Fernando Henrique
Cardoso editou o referido decreto em 08 de janeiro de 1.996, entrando em vigor imediatamente.

Importante compartilhar a leitura de alguns dispositivos do decreto para melhor

compreensdo dos procedimentos de demarcagao dos territdrios indigenas:
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Art. 2° A demarcagdo das terras tradicionalmente ocupadas pelos indios sera
fundamentada em trabalhos desenvolvidos por antropdlogo de qualificacdo
reconhecida, que elaborara, em prazo fixado na portaria de nomeagao baixada pelo
titular do 6rgéo federal de assisténcia ao indio, estudo antropoldgico de identificagao.
§ 1° O orgdo federal de assisténcia ao indio designara grupo técnico especializado,
composto preferencialmente por servidores do proprio quadro funcional, coordenado
por antropdlogo, com a finalidade de realizar estudos complementares de natureza
etno-historica, socioldgica, juridica, cartografica, ambiental e o levantamento
fundiario necessarios a delimitagdo.

(Brasil, 1996).

Apds a reivindicagdo realizada pelo povo indigena, a Funai publica portaria

constituindo grupo de trabalho composto por antropdlogo e servidores do 6rgao indigenista

federal para iniciar o estudo de identificacao e delimitagdo do territério indigena com base na

natureza étnico-historica, socioldgica, cartografica ambiental e o levantamento fundidrio. O

produto deste trabalho ¢ ao final elaborar o Relatorio Circunstanciado de Identificacdo e

Delimitagdo (RCID) do territério indigena, conforme o previsto nos paragrafos nos paragrafos

subsequentes do Art. 2:

Concluidos

§ 2° O levantamento fundiario de que trata o paragrafo anterior, sera realizado, quando
necessario, conjuntamente com o 6rgdo federal ou estadual especifico, cujos técnicos
serdo designados no prazo de vinte dias contados da data do recebimento da
solicitagdo do 6rgdo federal de assisténcia ao indio.

§ 3° O grupo indigena envolvido, representado segundo suas formas proprias,
participard do procedimento em todas as suas fases.

§ 4° O grupo técnico solicitara, quando for o caso, a colaboragdo de membros da
comunidade cientifica ou de outros 6rgdos publicos para embasar os estudos de que
trata este artigo.

§ 5° No prazo de trinta dias contados da data da publicagdo do ato que constituir o
grupo técnico, os oOrgdos publicos devem, no ambito de suas competéncias, e as
entidades civis ¢ facultado, prestar-lhe informagdes sobre a area objeto da
identificagdo.

§ 6° Concluidos os trabalhos de identificacdo e delimitagdo, o grupo técnico
apresentara relatdrio circunstanciado ao o6rgdo federal de assisténcia ao indio,
caracterizando a terra indigena a ser demarcada.

§ 7° Aprovado o relatério pelo titular do 6rgdo federal de assisténcia ao indio, este
fard publicar, no prazo de quinze dias contados da data que o receber, resumo do
mesmo no Diario Oficial da Unido e no Diario Oficial da unidade federada onde se
localizar a area sob demarcagao, acompanhado de memorial descritivo e mapa da area,
devendo a publicagdo ser afixada na sede da Prefeitura Municipal da situa¢do do
imovel.

(Brasil, 1996).

os trabalhos e o envio do Relatério Circunstanciado de Identificacao e

Delimitagdo do Territorio indigena a ser demarcado, a Funai fard a publicagdo do RCID em

conjunto com o memorial descritivo e mapa da drea a ser demarcada no Diario Oficial da Unido,

do Estado e nos meios de veiculacao oficial do municipio para que inicie o prazo de 90

(noventa) dias contados da publicacdo para que sejam apresentadas pelos interessados suas

contestagdes com as provas documentais que julgarem necessarias.
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Supridas as fases de contestacdes com as devidas ressalvas e correcdes, o RCID
aprovado sera encaminhado no prazo de 60 (sessenta) dias pela Funai ao Ministro da Justica,
que no prazo de 30 (trinta) dias previsto no referido decreto devera tomar as seguintes decisoes:

§ 10. Em até trinta dias apos o recebimento do procedimento, o Ministro de Estado da
Justi¢a decidira:

I - declarando, mediante portaria, os limites da terra indigena e determinando a sua
demarcagao;

IT - prescrevendo todas as diligéncias que julgue necessarias, as quais deverdo ser
cumpridas no prazo de noventa dias;

III - desaprovando a identificagd@o e retornando os autos ao 6rgao federal de assisténcia
ao indio, mediante decisdo fundamentada, circunscrita ao ndo atendimento do

disposto no § 1° do art. 231 da Constitui¢ao e demais disposigdes pertinentes.
(Brasil, 1996).

O Ministro da Justica, de posse do RCID, podera devolver o relatorio para a Funai
sugerindo possiveis corre¢des, as quais, uma vez supridas, sdo devolvidas para o Ministério da
Justica. O mesmo podera desaprovar com as devidas motivagdes e caso assim ocorra comegara
toda uma nova luta para a publicagdo de um novo Grupo de Trabalho para refazer o estudo. O
Ministro da Justi¢a poderé ainda aprovar o RCID e declarar mediante a publicagdo de portaria
declaratoria da Terra Indigena (Brasil, 1996).

Com a portaria declaratoria da terra indigena, terd inicio a fase de demarcacao fisica
procedimento que consistird na fixagdo dos marcos que estabelecem os limites fisicos da Terra
Indigena, o levantamento fundidrio para a avaliacao das benfeitorias e a realizagao do cadastro
dos ndo indigenas ocupantes do territorio indigena. Superada essa fase, a FUNAI encaminhara
para a homologag¢ado da Terra Indigena que € realizado por meio de decreto presidencial (Brasil,
1996).

Com a homologacao da terra indigena, a nova fase consistird no processo de
desintrusao, que ¢ a retirada dos nao indigenas com o pagamento das benfeitorias consideradas
de boa-fé, a cargo da Funai. Aqueles ocupantes com perfil de assentados da reforma agraria
serdo reassentados a cargo do Instituto Nacional de Coloniza¢ao e Reforma Agraria (INCRA)
(Brasil, 1996).

Por fim, uma vez que tenham sido superadas todas as fases apresentadas aqui, a
Terra Indigena serd finalmente sobre a competéncia da FUNALI registrada na Secretdria de
Patrimonio da Unido (SPU) (Brasil, 1996).

Analisando friamente o Decreto 1.775/96, ¢ possivel entender que se trata de algo
tao simples e objetivo para a execugdo, ocorre que os atos administrativos para a conclusdo dos
procedimentos de demarcagdo de uma terra indigena ndo sdo tdo simples e nem se exaurem na

velocidade e de acordo com os prazos previsto no decreto.
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Fazendo essa analise e dialogando com a situa¢des fundidrias das terras indigenas
do Ceard, ¢ possivel concluir que existe de fato uma demora injustificada do 6rgdo indigenista
federal para iniciar as fases dos procedimentos de demarcacgdo das terras indigenas. Uma das
maiores dificuldades esta na decisdo politica da propria Funai em publicar a portaria.

O orgdo indigenista federal ndo tem conseguindo cumprir as demandas dos povos
indigenas sob vérias alegacdes, entre elas, a impossibilidade técnica por auséncia de recursos
humanos dada a limitagdo do numero de servidores no 6rgdo, falta de recursos financeiros e
or¢amentarios para iniciar os trabalhos e, em alguns casos, auséncia de vontade politica.

Mesmo com sentencas judiciais condenatorias para o inicio da demarcagdo das
terras indigenas, o 6rgdo indigenista federal e a Unido preferem seguir a celeuma judicial com
a interposicdo de varios recursos para protelar o cumprimento das ordens judiciais e iniciar a
demarcagdo das terras indigenas. Um dos exemplos para justificar essa situagdo ¢ o caso da
terra indigena da aldeia Cajueiro, que possui decisdo judicial expedida pela 22* Vara Federal de
Cratetis do ano de 2015 e j& se passaram 10 anos e nem a portaria constituindo o grupo de
trabalho foi publicada.

A demora nao reside apenas para constituir o grupo de trabalho, tendo como base o
estudo de identifica¢do da terra indigena Viragdo e Mundo Novo em Monsenhor Tabosa que
estd em curso desde o ano de 2017, ja sdo mais de 8 anos de trabalho em campo e ainda ndo ha
nenhuma previsdo concreta para a conclusao do trabalho e entrega do Relatério Circunstanciado
de Identificacao e Delimitacao da referida Terra Indigena.

O caso mais emblematico ¢ da Terra Indigena Tapeba de Caucaia: eles reivindicam
a demarcacdo de sua terra desde a década de 1970 e mais de uma vez tiveram a demarcacao
anulada judicialmente, retornando para o estdgio inicial. Depois de quase cinco décadas, foi
publicada em 31 de agosto de 2017 de nimero 734/2017 que declarou a posse permanente do
povo Tapeba a sua terra tradicional no Municipio de Caucaia (Brasil, 2017), e somente no ano
de 2025, por iniciativa e apoio do Governo do Estado do Ceara foi assinado o termo de
cooperagdo técnica para a demarcacao fisica da Terra Indigena Tapeba (Ceard, 2025).

Conforme se extrai do voto do Ministro Luiz Edson Fachim, Ministro relator do RE
— 1.017.365, sic (VITORELLI, Edilson. Estatuto do Indio: Lei 6.001/1973. 4ed. Salvador:
JusPODIVM, 2018, P.177-178:

O procedimento demarcatdrio tem natureza meramente declaratoria, pois o que se
busca com ele ¢ apenas a delimitacdo da area ja pertencente e aos povos indigenas,
em razao dos direitos que decorrem da ocupacdo tradicional. O reconhecimento da

propriedade, em carater originario, € de viés constitucional, conforme estabelecido no
muitas vezes citado art. 231da Constituigdo (Brasil, 2018).
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Conforme entendimento jurisprudencial acima mencionado, os procedimentos para
a demarcacdo das terras indigenas ndo visam ao final do procedimento decidir se ¢ ou ndo uma
terra indigena, mas apenas para declarar a terra indigena e se concluir com o registro da mesma
junto a Secretaria de Patrimonio da Unido. A posse do povo indigena ao seu territorio
tradicional, bem como o usufruto exclusivo, ndo esta condicionada a conclusdo do
procedimento, que € importante e necessario para a retirada dos nao indigenas do territério e
para proporcionar maior segurancga juridica para a prote¢ao do territério demarcado.

Com base na narrativa e analise juridica sobre os procedimentos de demarcagdo de
acordo com o Decreto 1.775/1996 e nos dados apresentados sobre a atualizagao fundiaria das
terras indigenas do Ceara, ¢ de facil conclusdao o distanciamento entre o texto legal e sua

materializac¢ao (Brasil, 1996).

4.4 O marco temporal e os impactos nos territorios indigenas do Ceara

Para adentrar com maior profundidade na discussdo sobre o Marco Temporal ¢é
importante reiterar que, conforme analisado anteriormente, o direito dos povos indigenas sobre
seus territorios tradicionais ja tinha previsao constitucional desde a Constituicdo Federal de
1934, e nesse aspecto mantendo-se nas constituicdes subsequentes até a atual de 1988.

Mas de onde surgiu a ideia do Marco Temporal para tratar sobre os direitos dos
povos indigenas? O fato comegou a ser discutido judicialmente apos a publicagdo da Portaria
534, do Ministério da Justica e assinado por decreto pelo presidente da Republica Luiz Inacio
Lula da Silva, em 2005, demarcando a Terra Indigena Raposa Serra do Sol dos povos indigenas
Macuxi, Wapichana, Igaricé e Pantamona (Brasil, 2005). Conforme entendimento extraido do
site da Procuradoria Geral da Republica a seguir:

A tese do marco temporal surgiu pela primeira vez durante o julgamento da Peticdo
3.388, caso que ficou conhecido como Raposa Serra do Sol, em 2009. A época, o STF
definiu uma série de parametros para a demarca¢do dos territorios indigenas
brasileiros, condicionando-a a ocupagdo do local a data da promulgacdo da
Constituigdo ou a comprovacdo de que houve o chamado “esbulho renitente”, medida

que impossibilitou os indigenas de estarem em seus territorios tradicionais diante da
expulsdo e retirada for¢ada por particulares (Brasil, 2005).

No caso especifico, o Supremo Tribunal Federal estabeleceu 19 condicionantes a
serem aplicadas tdo somente ao caso da Terra Indigena Raposa Serra do Sol, ndo tornando

vinculante aos demais processos que tramitavam nos tribunais tratando sobre a matéria de
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demarcacdo de terras indigenas no Brasil. E o que o Ministro Luiz Edson Fachin assegurou em

seu voto no RE - 1.017.365, pag. 22 a seguir:
4. A decisdo proferida em agdo popular é desprovida de for¢a vinculante, em sentido
técnico. Nesses termos, os fundamentos adotados pela Corte ndo se estendem, de
forma automatica, a outros processos em que se discuta matéria similar. Sem prejuizo
disso, o acorddo embargado ostenta a for¢a moral e persuasiva de uma decisdo da mais
alta Corte do Pais, do que decorre um elevado 6nus argumentativo nos casos em se
cogite da superacdo de suas razoes. Portanto, muito embora decisdo tenha a eficacia
de coisa julgada material em relagdo a demarcacdo da Terra Indigena Raposa Serra do

Sol, ela ndo incide automaticamente as demais demarcagdes de areas de ocupagéo
tradicional indigena no Pais (Brasil, 2021).

Conforme a decisdao acima, o Supremo Tribunal Federal ja deixou consignado na
propria decisdo do caso Raposa Serra do Sol que, por se tratar de agdo popular, a decisao ali
aventada ndo pode servir como base nem pardmetro para decidir outros processos em curso
sobre demarcacao de terras indigenas.

A tese do Marco Temporal, de autoria de juristas ruralistas e operadores do direito
ligado aos nao indigenas (posseiros, fazendeiros, madeireiras, mineradores, grileiros e todos
aqueles que de alguma forma tem interesse sobre os territorios indigenas) tem como
fundamento a interpretacdo do Art. 231 da Constituicao Federal (Brasil, 1988) para defender
que sO possuem direitos as terras indigenas aqueles povos que ja estavam ocupando o seu
territorio tradicional e que comprovem estar lutando pela demarcacgao do territorio até a data do
dia 5 de outubro de 1988, data da promulga¢ao da Constituicao Federal de 1988.

Pelo entendimento defendido pelos promotores da tese, aqueles povos, que
passaram pelo doloroso processo de colonizagdo e foram coercitivamente colocados a margem
da sociedade e em silenciamento, que retornaram a se organizar politicamente para defender
seus direitos, apds o advento da atual constitui¢do, ndo teriam mais o direito de terem seus
territérios tradicionais demarcados. Trata-se de uma interpretacao forgada do artigo 231 da
Constituicao Federal, sem nenhuma consisténcia técnica e juridica, portanto inconstitucional,
apenas uma interpretagdo gramatical do dispositivo constitucional mencionado. Veja o caput
art. 231 in versus: “Art. 231. S@o reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes,
linguas, crencas e tradigdes, € os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.”
(Brasil, 1988, grifo meu).

Os produtores da tese do Marco Temporal fazem uma interpretacdo gramatical do
Art. 231 da Constituicdo Federal de 1988, utilizando-se tdo somente do verbo (ocupar) ocupam
para defender a tese. O que eles argumentam ¢ que o constituinte originario trabalhou com data

certa, a de 05 de outubro de 1988, para condicionar ao tempo os direitos de os povos indigenas
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terem seus territorios demarcados. Para eles o verbo “ocupar” esta conjugado do presente do
indicativo, ou sejam, ocupam, para indicar que somente os povos indigenas, que ja estavam
ocupando no dia 05 de outubro de 1988 o seu territério ou ja litigava judicialmente pela
demarcagao ¢ que teria direito demarcagao.

Notem que estamos diante de uma tese absurda, uma interpretacdo que carece de
consisténcia técnica juridica que ndo guarda nenhuma consonancia com o dispositivo
constitucional, ndo se tratando nesse sentido de uma inovagao constitucional, visto que o direito
a permanecia no territorio tradicional vem sendo assegurado desde a Constituicdo de 1934.

Eles desconsideram todo o processo de esbulho e grilagem sofrido pelos povos
indigenas sobre os seus territorios tradicionais, que antes da atual Constituicao estava em vigor
a figura da tutela, que estes povos com capacidade civil relativa ndo tinham o direito de defender
seus proprios interesses e tomar suas proprias decisoes, muito menos capacidade postulatoria
para ingressar com agdes judiciais reivindicando a demarcagdo de suas terras.

Para combater essa tese, o jurista Luiz Henrique Eloy Amado Terena, em um artigo
publicado no site da Articulagdo dos Povos indigenas do Brasil (APIB) se utilizou da doutrina
de Joao Mendes Junior, que, no século XX, ja abordava sobre a teoria do Indigenato:

A teoria do Indigenato foi desenvolvida por Jodo Mendes Junior. A subprocuradora-
geral da Republica Déborah Duprat, aponta que essa tese teve inicio em conferéncia
proferida na antiga Sociedade de Etnografia e Civilizagdo dos Indios, em 1902,
quando o professor Jodo Mendes Junior afirmou: “[...] j& os philosophos gregos
afirmavam que o indigenato ¢ um titulo congénito, ao passo que a ocupagdo ¢ um
titulo adquirido. Com quanto o indigenato ndo seja a unica verdadeira fonte juridica
da posse territorial, todos reconhecem que €, na phrase do Alv. de 1° de abril de 1680,
‘a primaria, naturalmente e virtualmente reservada’, ou, na phrase de Aristoteles
(Polit., I, n. 8), — ‘um estado em que se acha cada ser a partir do momento do seu
nascimento’. Por conseguinte, ndo ¢ um facto dependente de legitimag@o, ao passo
que a ocupagdo, como facto posterior, depende de requisitos que a legitimem”. O
Alvara de 1° de abril de 1680, referido no texto, ao cuidar das sesmarias, ressalvou as

terras dos indios, considerados “primarios e naturais senhores delas” (Amado, 2022,
online).

Nao ha davidas que a teoria que melhor dialoga com o sentido da norma
constitucional vigente seja a teoria do Indigenato defendida por Jodo Mendes Junior (1912),
visto que os povos indigenas sdo os legitimos nativos, povos origindrios que ja habitavam o
territorio brasileiro com seus usos, costumes, linguas, crengas, tradicdes € modos proprios de
viver no territorio, antes da chegada dos colonizadores.

Portanto, ¢ razoavel defender os direitos dos povos indigenas sobre seus territorios

tradicionais, como congénito, precedendo a criagdo do proprio estado, pois antes da existéncia
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do proprio estado brasileiro esses povos ja habitavam o territério ¢ como afirma a Celia
Xacriaba “antes do Brasil da coroa, existia o Brasil do Cocar””.

A tese do marco temporal ganhou forca no Poder Executivo Federal com o
impeachment de Dilma Rousseff. O governo de Michel Temer publicou por meio da Advocacia
Geral da Uniao em 19 de julho de 2017 o parecer de n° - 001/2017 para determinar que todos
os Orgdos da administracdo publica federal adotem e apliquem as 19 condicionantes
estabelecidas para o caso da Raposa Serra do Sol em todos os processos que envolvam
demarcagdo de terras indigenas, conforme inciso II do parecer 001/2017/AGU: 1.

I -A Administracdo Publica Federal, direta e indireta, deve observar, respeitar ¢ dar
efetivo cumprimento, em todos os processos de demarcagdo de terras indigenas, as
condigoes fixadas na decisdo do Supremo Tribunal Federal na PET 3.388/RR, em

consonancia com o que também esclarecido e definido pelo Tribunal no acérddo
proferido no julgamento dos Embargos de Declaragdo (PET-ED 3.388/RR).

Com a aplicacdo do parecer os conflitos nos territorios indigenas se intensificaram
e comecaram a surgir diversas agdes com pedido de reintegracdo de posse no judicidrio
brasileiro. Tanto no governo de Michel Temer como no de Jair Bolsonaro os o6rgaos da
Administragdo Publica Federal aplicaram os dispositivos, o que fez congelar as demarcagdes
de terras indigenas, bem como gerou desassisténcia de politicas publicas essenciais nos
territorios indigenas. A Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI), por exemplo, nao
construia nenhuma unidade bésica de satde nos territérios indigenas que ndo fossem
demarcados. Em plena pandemia da covid-19, a ordem era ndo vacinar as populacdes indigenas
que ndo estivessem residindo em territorios indigenas com os procedimentos de demarcagdes
concluidos.

Enquanto isso, estava em curso no Congresso Nacional a aprovacao no PL 490/07
com o objetivo de tornar lei a tese do Marco Temporal além de outros temas apensados
extremante perigosos para as demarcagdes dos territorios indigenas (Camara dos Deputados,
2007). O referido projeto foi aprovado no plenario da Camara dos Deputados com a presenca
de 439 (quatrocentos e trinta e nove) deputados onde 283 (duzentos e oitenta e trés) votaram a
favor 155 (cento e cinquenta e cinco) votos contra e 01 (uma) abstencao.

Aprovado na casa iniciadora, foi encaminhado para o Senado Federal, que funciona
como casa revisora, e, chegando 14, passou a tramitar com o numero 2903/2023, em regime de
urgéncia nas comissoes tematicas. Em meio as votagdes nas comissdes do Senado, no plenario

do Supremo Tribunal Federal estava em julgamento o Recurso Extraordinario de n®- 1.017.365,

7 Disponivel em: https:/sumauma.com/mulherizar-indigenizar-oncificar-a-linguagem-que-expressa-a-forca-do-
movimento-indigena/
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com repercussdo geral que abordava sobre o julgamento da terra indigena Ibirama-La Kland do
povo Xokleng de Santa Catarina.

Como advogado indigena representando o departamento juridico da Articulacao
dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerais de Espirito Santo (APOINME) e a Rede de
Advogados Indigenas do Brasil, participei de todas as sessdes de julgamento do RE do Marco
Temporal. No registro abaixo, eu estava acompanhando no Plendrio do Supremo Tribunal
Federal o voto do Ministro Luiz Roberto Barroso, que votou contra o Marco Temporal,

aumentando o placar para 4 contra e 2 a favor da referida tese.

Figura 10 — Jorge Tabajara no Plenario do Supremo Tribunal Federal (2023)
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Fonte: Zero Hora / Rosinei Coutinho (2023).

A cada sessdo de julgamento, aumentava a ansiedade e angustia nos territorios

indigenas, com o aumento do nimero de conflitos e pressdes realizadas por ruralistas,
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fazendeiros, posseiros e aqueles que tém interesses diretos nos territdrios indigenas. No estado
da Bahia, a exemplo da terra indigena Comexatiba e Barra Velha, varios indigenas foram
vitimas de ataques a balas, vitimando, entre eles, o adolescente Pataxd Gustavo Silva da
Conceigdo, de 14 anos, e Airson Celino Gomes, ambos da etnia Pataxd, assassinados por
pistoleiros que atacaram a terra indigena. Posteriormente, os fazendeiros ingressaram com
acdes de reintegracdo de posse.

Apos diversas paralizagdes por conta dos pedidos de vista, no dia 21 de setembro
de 2023, o Supremo Tribunal Federal (STF) rejeitou a tese do marco temporal para a
demarcacdo de terras indigenas. Por 9 votos a 2, o Plenario decidiu que a data da promulgacao
da Constitui¢ao Federal (5/10/1988) ndo pode ser utilizada para definir a terra indigena como
de ocupacao tradicional pelos povos indigenas, decidindo assim pela inconstitucionalidade da
Tese do Marco Temporal, desconsiderando a teoria do fato indigena e reconhecendo a tese do
Indigenato, do direito originario dos povos indigenas sobre os seus territorios. No dia 27 do
mesmo més, o Plendrio fixou a tese que passou a servir como pardmetro e base para o
julgamento em que se discute a demarcagao de terras indigenas no Brasil. Em seu inciso III, ela
dispoe que:

IIT - A protegdo constitucional aos direitos originarios sobre as terras que
tradicionalmente ocupam independe da existéncia de um marco temporal em 5 de
outubro de 1988 ou da configuracdo do renitente esbulho, como conflito fisico ou
controvérsia judicial persistente a data da promulgacdo da Constitui¢io (RE
1017365/SC).

O Supremo Tribunal Federal, como guardido da Constituicdo Federal, cumpriu seu
dever institucional rejeitando a tese do Marco Temporal para os processos de demarcacao de
terras indigenas, garantindo, assim, o direito desses povos independente de qualquer data,
tempo ou marco.

A celeuma envolvendo o Marco Temporal ndo cessou com a decisdo do Supremo
Tribunal Federal, pois o Senado Federal posteriormente submeteu a votacao do PL 2903 para
tornar lei a referida tese. Em uma clara e inequivoca afronta a decisdo do Supremo Tribunal
Federal, os senadores aprovaram por 43 votos a favor e 21 contrarios. Com a aprovagao, foi
criada a lei 14.701/2023 (Brasil, 2023).

O movimento indigena brasileiro, por meio da Articulagao dos Povos Indigenas do
Brasil (APIB) realizou grandes incidéncias e articulagdo para dialogar com o Presidente Luis

Inacio Lula da Silva e pedir que o mesmo vetasse a lei e assim, atendendo as reivindicagdes do
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movimento indigena do Brasil e a pressao dos organismos internacionais o presidente vetou a
lei.
Sobre o veto do presidente, o Congresso Nacional, por meio das duas casas
legislativas, votou da seguinte forma:
Esse ponto especifico foi analisado individualmente, por meio de destaque que
recebeu 53 votos pela rejeicdo e 19 pela manutengdo no Senado, e 321 votos pela
derrubada e 137 pela manutenc¢do na Camara dos Deputados. Com a rejei¢éo do veto,
os indigenas terdo direito a demarcagdo apenas das areas que ocupavam até 5 de

outubro de 1988, quando a Constitui¢@o foi promulgada. A matéria vai a promulgagdo
(Agéncia Senado, 2023, online).

Ap6s a derrubada do veto do presidente pelo Congresso Nacional, a lei 14.701/2023
foi promulgada e estd em pleno vigor no ordenamento juridico do Brasil, aumentando com isso
a pressao, a inseguranga juridica e os conflitos nos territorios indigenas em nosso pais.

Em ato continuo, a Articulagdo dos Povos Indigenas, por meio do seu departamento
juridico, em conjunto com os partidos REDE e PSOL, protocolou Ac¢do Direta de
Inconstitucionalidade (ADI) no Supremo Tribunal Federal, com pedido de tutela de urgéncia
pugnando pela suspencao dos efeitos da lei 14.701/2023 até a decisdo sobre a sua
constitucionalidade pelo Supremo.

Em decisdo o Ministro Relator Gilmar Mendes® julga com os seguintes termos:

DISPOSITIVO 1. Ante todo o exposto, defiro parcialmente a medida cautelar
requerida nas ADIs 7.582, 7.583 e 7.586 e determino, ad referendum do Pleno, a
suspensao, na forma do art. 21 da Lei 9.868/1999, de todos os processos judiciais que
discutam, no ambito dos demais 6rgéos do Poder Judiciario, a constitucionalidade da
Lei 14.701/2023, até que o Supremo Tribunal Federal se manifeste definitivamente
sobre a matéria ou até eventual decisdo desta Corte em sentido contrario. Saliento, por
oportuno, que a suspensdo processual ora determinada ndo impede a eventual
concessdo de tutelas de urgéncia a fim de impedir perecimento de direito ou evitar a
ocorréncia de dano irreparavel (CPC, arts. 296, paragrafo tinico e 314). Oficie-se aos
Presidentes de todos os Tribunais de Justica e Tribunais Regionais Federais do palis,
com copia desta decis@o. A comunicagdo aos Juizos de 1° grau devera ser feita pelo
Tribunal com os quais mantenham vinculagdo administrativa. Na sequéncia, inclua-
se em pauta para o julgamento colegiado do referendo da medida cautelar (RISTF, art.
21, V).

No primeiro momento, o Ministro suspende apenas o andamento dos processos
judiciais que tramitam nos diversos tribunais do pais tratando sobre a matéria de demarcacao
de terras indigenas, mantendo-se inerte em relagdo a eficacia do marco temporal. Cumpre ainda

ressalta a decisdo vergastada no ponto 2. do dispositivo in fine:

2. Determino, ainda, a intimag¢do de todos os autores das agdes de controle
concentrado de constitucionalidade ora apreciadas, bem ainda dos Chefes dos Poderes

8 Disponivel em: https:/jusclima2030.jfrs.jus.br/wp-content/uploads/2025/04/Decisao-cautelar-ADI-7582-¢-
ADC-87-ADI-7586-e-ADQO-86-2-1.pdf
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Executivo e Legislativo, além da Advocacia-Geral da Unido e da Procuradoria-Geral
da Republica para que, no prazo de 30 (trinta) dias, apresentem propostas no contexto
de uma nova abordagem do litigio constitucional discutido nas agdes ora apreciadas,
mediante a utilizagdo de meios consensuais de solucdo de litigios. Solicita-se, desde
logo, o apoio do Nucleo de Solugdo Consensual de Conflitos — NUSOL para a
condu¢do das audiéncias em auxilio aos trabalhos dos mediadores/conciliadores a
serem nomeados oportunamente.’

Outra questdo bastante polemica na decisdo foi a instalagdo da mesa de conciliacao
composta por diversos diversas instituicdes ¢ de representantes da Articulagdo dos Povos
Indigenas do Brasil que apos alguns reunides resolveu se retirar do mesa sob as alegacdes de
serem meros expectadores e suas manifestagdes ndo serem consideradas, o que viola norma e
principios fundamentais do direito em casos especificos de conciliagdo, onde o didlogo devera
ser pautado considerado as manifestagdes de ambas as partes sob pena de nulidades de decisdes
unilaterais.

O debate sobre o Marco Temporal esta novamente sendo discutido no Congresso
Nacional e desta fez com proposta de Emenda a Constituicao, por meio da PEC 48, que visa
alterar a Constitui¢ao Federal para suprimir direitos fundamentais dos povos indigenas como e
fazer constar a referida tese.

Superada as discussoes sobre o0 Marco Temporal e sua aplicagdo nos procedimentos
de demarcacao das terras indigenas do Ceara representa um risco imensuravel para todos os
povos indigenas do estado, visto que a grande maioria comecou a organizar-se apds a
promulgacdo da Constitui¢do Federal e consequentemente a reivindicar a regularizacio
fundiaria dos seus territérios tradicionais. O caso do povo Tapeba no municipio de Caucaia que
comega a se organizar antes da Constituicdo pode encontrar dificuldades para comprovar
materialmente que ja litigava judicialmente para defender a demarcacdo do seu territorio,
embora ndo haja nenhuma divida quanto ao vinculo tradicional e originario do povo com o seu
territorio.

O povo Tremembé do aldeamento de Almofala, de acordo com Informacgao Técnica
n°® 3/2025/Segat - CR-NE-II/DIT - CR-NE-II/CR-NE-II-FUNALI, elaborada com o objetivo de
fornecer Subsidios a Procuradoria da Funai e a Defensoria Ptblica da Unido acerca do Pedido
de Efeito Suspensivo a Apelagao (Processo n° 0802634-17.2024.4.05.0000), datada em
02/06/2025 faz constar que sera apresentado “um breve histérico da luta do povo Tremembé
pela demarcagdo do seu territério de ocupacgao tradicional, que inicia no ano de 1986, ou seja,

dois anos antes da Constituicdo de 1988 (FUNALI, 2025, p. 2).

° Disponivel em: https://jusclima2030.jfrs.jus.br/wp-content/uploads/2025/04/Decisao-cautelar-ADI-7582-¢-
ADC-87-ADI-7586-e-ADQO-86-2-1.pdf
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O referido povo possui documentos cristalinos sobre o seu vinculo tradicional e
originario com o seu territorio, inclusive com registros cartoriais de sesmarias datado em 1857
com fundamento na Lei de Terras de 1850. De acordo com nota técnica n° 1857: “ha registro
da légua de terra quadrada em nome dos indios de Almofala, conforme o registro n°. 695 do
Registro de Terras da Freguesia”. (FUNALI, 2025, p. 3)

Mesmo com farta documentagdo, o povo Tremembé continua uma batalha judicial
para poder continuar os procedimentos de demarcagdo do seu territdrio, que se encontra
paralisado em decorréncia de agao judicial que pede a anulacao dos estudos de identificacao e
delimita¢do e aguarda a conclusdo do julgamento para poder seguir com a publicagdo da
portaria declaratoria. Sobre a antiguidade da luta do povo Tremembé a nota na pag. 02/2025.

O povo indigena Tremembé de Almofala ¢ um dos mais documentados na
historiografia oficial do Estado brasileiro, desde os tempos coloniais. Pesquisas
arqueologicas e historiograficas indicam que, hd pelo menos cinco séculos, os
registros arqueoldgicos, os documentos oficiais do Estado brasileiro, as cartas
nauticas e os mapas historicos apontam para persisténcia de ocupacdo do povo
Tremembé no mesmo local que tradicionalmente ocupam na costa cearense.
Conforme bem demonstrado no Mapa Ento-historico de Curt Nimuendaju
(http://portal.iphan.gov.br/uploads/publicacao/mapaetnohistorico2ed2017.pdf e
http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Mapa Nimuendaju 2017.pdf) e
refor¢ado na Pericia Antropologica determinada pelo Juizo da 27* Vara Federal, ha
inimeras fontes histdricas, historiograficas e antropologicas da presenca do povo

Tremembé e da pujanga de sua cultura material e imaterial, a despeito de violéncias,
intimidagdes e assassinatos. (FUNALI 2025, p. 2)

Conforme visto anteriormente, o povo Tremembé possui documentagdo e registros
cartoriais historicos que reforcam o vinculo do povo com o seu territorio tradicional. E também
um dos povos que conseguiriam comprovar judicialmente uma possivel luta contra a lei do
marco temporal. Neste sentido, ele ndo seria alcangado pelo marco temporal, conforme se extrai
no trecho extraido da nota técnica da FUNALI j4 destacado.

1984: Avango da empresa Ducoco Agricola S.A. na area da Varjota. Ajuizamento de
acdo de usucapido pelos indigenas Tremembé, com vitdria para permanecerem na
localidade. 1986: Primeira visita de equipe da FUNAI a Almofala. 1993: Publicacdo
no Diario Oficial da Unido do despacho da presidéncia da FUNAI, aprovando o

Relatério de identificagdo / delimitacio da Area Indigena Tremembé de Almofala
(DOU n°. 141, de 27 de julho de 1993) (FUNALI, 2025, p. 4)

Os demais povos indigenas do Ceara poderdo ter problemas serissimos em relagao
as demarcacgdes dos seus territdrios por aplicagdo do marco temporal, principalmente os povos
indigenas cujos territorios estdo sem nenhuma providéncia no ambito da Funai, nem possuem
acdo judicial tratando da demarcagdo dos seus territoérios. Do mesmo modo, os processos
judiciais que estao em curso tratando sobre a demarcacgao de territorios indigenas podem receber

tratamento diferente por interpretacao e aplicagdo da lei do Marco Temporal.
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A Articulacdo dos Povos Indigenas do Ceard (APOINME), em estudo recente,
elaborou um diagnéstico de terras indigenas com a produ¢do de um relatorio quantitativo. O
grafico a seguir foi apresentado um detalhamento em cada uma das modalidades de
regularizagdo, atentando para em quais fases do processo os territérios se encontram. E
importante perceber que o nimero mais expressivo esta na coluna “nao aplicavel”, justamente
por fazer referéncia a territdrios que nao conseguiram acessar, por diversos motivos, processos

de regularizacao territorial (APOINME, 2025, p. 9).

Figura 11 — Gréafico extraido do relatorio do diagnoéstico de terras da APOINME (2025).
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Fonte: APOINME (2025).

O grafico foi extraido do relatorio de diagnostico de terras da APONME, realizado
por antropologos e pesquisadores para produzir relatorio qualitativo da situagdo fundiaria das
terras indigenas da area da organizagdo regional para melhor qualificar a luta do movimento
pelos direitos dos povos indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo. O grafico
apresenta a situacdo das terras indigenas da area de abrangéncia da APOINME levando em
consideragdo as informagdes de terras indigenas que ja possuem algum dos procedimentos
previsto no decreto de 1775/1996. Faz contar, ainda, o nimero de territérios indigenas que ainda
ndo possuem nenhuma providéncia, correspondentes a 47,93% do total. Com isso, destaca-se
que esses povos deverdo ter maiores dificuldades para avangar nos procedimentos por conta do
Marco Temporal que apresenta um sério risco as futuras demarcacdes e, em alguns casos,
aquelas ainda em curso.

Na Figura a seguir, esta apresentada a situagdo por estado, e no Ceara verifica-se

que, do total de terras indigenas, apenas 14,75% estdo em alguma fase do procedimento. Note-
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se que os territorios indigenas que possuem apenas o estudo de qualificagdo técnica realizada
pela Funai e/ou com decisdes judiciais foram contabilizados como sem nenhuma providéncia,
visto que levaram em consideragdo os territdrios que estdo em alguma fase do procedimento de
demarcagdo de acordo com o Decreto de 1.775/96, ou seja os territdrios que possuem Grupo de
Trabalho constituido, Relatério Circunstanciado de Identificacdo e Delimitacdo (RCID),

portaria declaratéria, demarcagdo fisica, homologa¢ao, desintrusdo e registro.

Figura 12 - Situacdo fundiaria das terras indigenas por microrregido (estado), segundo o diagnoéstico de terras da
APOINME (2025)

APOINME - TERRAS MAPEADAS POR ESTADO
(217 entradas)
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Fonte: APOINME (2025).
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5 DA EXPULSAO DAS FAMILIAS INDIGENAS DO TERRITORIO DA ALDEIA
CAJUEIRO A GRANDE RETOMADA E AS RESISTENCIAS ENFRENTADAS PELO
POVO TABAJARA

Este capitulo tem como objetivo fazer uma andlise historica e teodrica sobre o
vinculo tradicional do povo Tabajara de Poranga com o territério da aldeia Cajueiro, abordando
o modo de vida das familias indigenas antes da chegada da Empresa Agropinho S. A.,
responsavel pelo processo de expulsdo das familias do territorio, com destaque para o dia da
volta realizado por meio da grande retomada, os conflitos, as perdas, vitdrias e o processo de
resisténcia até os dias atuais.

O territorio da aldeia Cajueiro, desde o principio, era habitado por indigenas,
principalmente da familia tradicional dos Rodrigues, do Vale, Domingos ¢ Gomes, os quais
viviam de forma livre e tranquila no territério, tendo como principal meio de sobrevivéncia a
agricultura familiar, a caga, pesca, pecuaria de pequeno porte, artesanatos produzidos com a
palha da carnauba (chapéu, abano, urt, surrdo, bassoura e outros) ¢ a extracdo do mel de
abelhas. Residiam em suas taperas velhas, algumas construidas de taipas (casas feitas de
madeira, pedra, barro e cobertas com palhas de carnauba), outras de tijolos e telhas de barros
feitos no proprio territério. Em entrevista concedida pela lideranca indigena José Mardonio
Rodrigues do Vale, 55 anos, conhecido como Mardonio Tabajara, enquanto eu, Yuri e Eliane
debulhavamos o feijao maduro para fazer um baido ele preparava a peixe, no Morro da Lagoa,
ele fala que:

Eu ja tenho 55 anos de vida, nasci e me criei aqui nesse pedaco de chdo, temos um
vinculo muito forte com a terra da aldeia Cajueiro, inclusive a gente nunca se afastou,
nunca saiu. A familia do meu pai que ¢ uma familia grande, a gente nasceu aqui no
gentil, do Cajueiro para o Gentil sdo dois quildmetros, mas tudo ¢ uma area so, mas

tem lugares diferentes, chamado por nome do lugar (Entrevista realizada no dia 18 de
abril de 2025).

A entrevista foi realizada durante a Semana Santa por atendimento ao convite feito
por Mardonio e Eliane para ir um almoco no Morro da Lagoa, um espago sagrado no territorio
que ja foi ocupado por um dos posseiros mais problematicos do territorio e depois da saida dele,
com receio do mesmo retornar, foi derrubada a casa. Agora, Mardonio e Eliane estdo
recuperando o espago para melhorar o trabalho de protecao.

Um lugar muito bonito onde tem o pogo que foi perfurado pela empresa e quando
0 posseiro saiu entupiu para que a comunidade ndo pudesse ter acesso a dgua, o Mardonio

desobstruiu e estava muito alegre com as plantagdes que ja tinha feito no local, onde vai todos
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os dias para cuidar das planta¢des. O vinculo das familias indigenas com o territorio da aldeia
Cajueiro nunca foi rompido, apesar dos problemas ocorridos havia sempre alternativas para o
contato das familias indigenas com a terra. A entrevista foi muito produtiva e de forma
espontanea ele comecgou a falar sobre a chegada da empresa, afirmando que:
Ha muitos anos atras, surgiu a empresa Agropinho dentro da aldeia Cajueiro e nos que
morava nao tinha escolha, ou trabalhava para a empresa ou saia fora, ndo podia mais
criar nem uma galinha, trabalhava diretamente para a empresa como se fosse um
escravo. A gente achou melhor se afastar na época da empresa até porque era uma
empresa que era do governo, foi criado dentro da nossa propria terra que foi tomada.
Tinha um deputado que se chamava Eufrasino de Pinho, nessa época, os Pinhos era
quem se diziam dono das terras aqui da Macambira, inclusive o berco nascido dos
Pinho sdo bem aqui no Podéi e dai quando ele comprava um pedaco de chdo dos
pequenos agricultores e cercava meio mundo, nessa época ia comprando terra e foi

entrando na nossa, ai eles tomaram a nossa terra e dai foi aonde criou a empresa
Agropinho aqui no Cajueiro (Entrevista realizada no dia 25 de junho de 2025).

Eranotorio o ar de tristeza do Mardonio quando ele falava desse momento, da forma
como o senhor Antonio Eufrasinho de Pinho — conhecido como Eufrasino de Pinho, politico de
renome no Estado do Ceara, eleito em 1967 como Deputado Estadual e se reelegendo por mais
4 mandatos consecutivos, chegando a presidir o Tribunal de Contas dos Municipios (TCM) —
se portava. Com seu poder econdmico e influéncia politica, ele conseguiu levar para o territorio
um dos maiores investimentos da regido por meio de recursos do governo federal, sendo o
principal responsavel por retirar as familias indigenas e implantar a maior fazenda da regido.
Importante informar que esses acontecimentos ocorreram no periodo da ditadura militar e que
essa pratica era comum pais afora.

A lideranga falava do momento de paz de tranquilidade quando vivam s6 no
territorio e depois do momento de terror e angustia quando a empresa se instalou e comegou a
impor regras, limites, obrigando muitas familias a se retirarem do territério. Ele falava com
lagrimas nos olhos, rememorando o momento que tiveram que sair ¢ os que ficaram foram
obrigados a trabalhar para devastar a propria terra com os tratores a mando da empresa.

Foi uma disputa muito desleal, lutar contra os poderosos economica e politicamente
no municipio, as humildes familias nativas do territério nao tinham a quem recorrer, eles
mandavam em tudo, tinham influéncia em todos os poderes. As familias tradicionais ainda nao
possuiam uma organizagao local interna para fazer a luta e foram obrigadas a procurar outros
meios e formas de sobrevivéncia.

O Mardonio, na companhia do seu pai, Francisco Rodrigues do Vale (ja falecido),
sofreu todo esse processo de expulsdo das familias, e ele disse que, mesmo assim, nao se

afastaram do territério, porque iam as escondidas durante a noite cagar, pescar e colher plantas
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para o uso na medicina tradicional. Perguntado sobre o que a empresa fazia ao se instalar no

territorio, o0 mesmo disse que:

Desmataram quase toda a area, foi um crime muito grande que fizeram na época, era
dois tratores de esteira quebrando madeira dia e noite. Eles comecaram a fazer a
criagdo de gado e quando a criagdo de gado comegou a ndo dar mais certo, ai eles
comegaram a criar ovelhas, com o decorrer do tempo, andou morrendo muitos animais
de fome porque ndo tinha como criar tantos animais, tinha quase 2 mil cabecas de
gado, ovelhas era 1500 cabegas de ovelhas, ai comecou a morrer muitos animais de
fome e ndo tinha como fazer mais pastos para esses animais (Entrevista realizada no
dia 25 de junho de 2025).

O relato acima também esteve presente no dialogo com outras liderancgas, a exemplo
do depoimento de Eliane Tabajara, que, além de lideranga, ¢ professora e realizou importantes
pesquisas sobre a situacdo do territorio da aldeia Cajueiro. Ela disse que uma vez, entrevistando
seu Antonio Baica, o mesmo respondeu chorando que “foi muito dificil trabalhar para a empresa
destruindo a natureza que preservava com muito cuidado, mas nao tinha escolha”.

A area total do territorio da aldeia Cajueiro, registrada no Cartério de Registro de
Imoveis € de 4.404,5 hectares, divida em dois registros, um com 4.362.00 hectares € o outro
com o total de 43,5 hectares, uma registrada em nome de Jos¢ Rodrigues de Pinho e sua mulher
D. Itelvina Silvina de Pinho e a outra menor em nome de Valdemar Rodrigues de Pinho e sua
mulher D. Gongala Bezerra de Pinho, ambos do mesmo tronco familiar de Pinho. Conforme
dados extraidos das matriculas atualizadas do imével sob o nimero 286, Livro 2, Ficha 1 datado

em 09/05/1977:

IMOVEL: Um corpo de terra de criar e plantar no lugares denominados "Gentio -
Cajueiro-Jatoba - Conceig¢do" e "Cajueiro - Cascavel - Conceicdo", situado no
Municipio de Poranga, desta Comarca de Ipueiras, do Estado do Ceara, com uma area
de 4.361.00 hectares, limitando-se ao Nascente, com terras de Otavio Antonio de
Pinho; ao Poente, com terras de Antonio Liberato da Silva e Jodo Pereira; ao Norte,
com terras de Osana de Sousa Pinho e ao Sul, com terras de Angela Maria da
Conceicdo e Jodo Pereira, com 10 (dez) casas de alvenaria, cobertas com telhas e duas
(2) ditas, cobertas com telhas, com piso de cimento, 21.000 (vinte ¢ um mil) metros
de cerca de arame e madeira, um curral e um motor bomba, cadastrado no INCRA sob
n° 151.033.002.810 ¢ 151.033.001.520///////////////// PROPRIETARIOS: José
Rodrigues de Pinho e sua mulher D. Itelvina Silvina de Pinho, brasileiros, casados,
ele agropecuarista e ela de prendas do lar, residentes e domiciliados na cidade de
Poranga Ce. C.P.F 001.270.783 ¢ Antonio Eufrasino Neto, brasileiro, casado,
agropecuarista ¢ sua mulher, De Maria Luiza Onofre de Pinho, de prendas do lar,
C.P.F 000.290.683, residentes ern Fortaleza-Ce/// / // /.

E a matricula de niimero 1154 no Livro 2, ficha 1, datado em 11/10/1989:

IMOVEL: Um terreno de criar e plantar no lugar denominado "Olho D'agua das
Lages". Do municipio de poranga, desta comarca de Ipueiras, do Estado do Ceara
medindo 43,5 ha. (quarenta e trés virgula cinco hectares), cujo terreno e benfeitorias
estdo situados de um e outro lado do Rio Inhucu, conhecido também por Rio
Macambira, compreendendo os seguintes limites: Ao Nascente, com terras de
Gentio; ao Poente, onde der meia 1égua, com o imovel "Sao Bento"; ao Norte, com
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terras de Antonio Gomes de Almeida e ao Sul? com terras de Joaquim Alves Ribeiro,
no lugar denominado"Cajueiro". Cadastrado no INCRA sob n° 151033000981-2-
Exercicio. 89-AREA TOTAL: 43,5 mod.fiscal: 70,0, n® de mods. fiscais: 0,32-
fragdo min Poc.25,0////////////////]/////PROPRIETARIOS: Valdemar
Rodrigues de Pinho e sua mulher D. Gongala Bezerra de Pinho, brasileiros, casados,
proprietarios, residentes e domiciliados a cidade de Poranga, Ceard, portadores da
identidade n°. 83.121-SSP-CE, 2 via ¢ 1.198.899-SPSP-CE ¢ CPF/MF sob n°
006.016.323-20 e 165.920.263-91 respectivamente/// /////////1111]111]111]]
/ /] TITULO AQUISITIVO: Transcrigdo n° 7.109, fls. 178, livro n° 3-F, das
Transcrigoes das Transmissdes neste Cartorio. Dou fé. Ipueiras-Ce, 11 de outubro
de 1989. Eu, Antonio Catunda Sobrinho Oficial substituto respondendo pelo
expediente desde cartorio ou subscrevi e assino/// //// /.

Com base nas informagdes acima apresentadas, extraidas das matriculas do imovel,
praticamente todo o territdrio indigena da aldeia Cajueiro foi registrado em nome da familia
Pinho, que posteriormente transferiu ambas as matriculas para a Empresa Agropinho S. A. no
valor total de 2.922.600,00 (dois milhdes, novecentos e vinte e dois mil e seiscentos cruzeiros),
conforme as informacdes abaixo contidas nas matriculas 286 ¢ 1154 do 2° OFICIO DE

REGISTROS DE IMOVEIS DE IPUEIRAS;

ADQUIRENTE: Agro-Pecudria Pinho S.A. - Agropinho - com sede social em
Fortaleza-Ce, a Av. Duque de Caxias n° 925, inscrita no CGC sob n°
05306733/0001-72. TITULO: Ag¢des. FORMA DO TITULO: 2.921.600 agdes
subscritas na ata datada de 12 de dezembro de 1976 constante do R.2-286, no valor
de Cr$ 2.921.600,00 (dois milhdes, novecentos e vinte ¢ hum mil e seiscentos
cruzeiros). Dou fé. Ipueiras, 09 de maio de 1977. Eu, Joaquim Catunda Sobrinho,
Oficial Substituto, o escrevi e subscrevo. / /

ADQUIRENTE: AGROPINHO AGROPECUARISTA PINHO S/A Portadora da
CGC/MF n° 05.306.733/0001-72, por seus diretores Julio Pinto Neto , brasileiro,
casado, Engenheiro civil, residente e domiciliado em Fortaleza-Ce, a Rua- Cia Cil
n°274-RG. n° 168.893-SSP-CE ¢ CPF n° 003.662.343-15 e Raimundo Alencar Pinto
Junior, brasileiro, casado, Advogado, OAB/CE 2908, residente ¢ domiciliado a Rua
Vicente Leite n° 960- AP.402-RG. n° 458.636-SSP-CE é CPF/MF n° 059.776.653-
34., por seu bastante procurador Antonio Cesario Carvalho da Costa, brasileiro,
casado, residente e domiciliado no municipio de Poranga-Ce portador do RG n°
832.658-SSP/CE, CPF/MF n° 069.166.253-53.- TITULO: Compra ¢ Venda.-
FORMA DO TITULO: Escritura Publica, Datada de 10 de outubro de 1989, lavrada
nestas notas, no livro n® 37, as fls. 85/87 ev. - VALOR DO CONTRATO: NCZH
500,00 (quinhentos digo quinhentos cruzeiros novos).Dou fé. Ipueiras-Ce, 11 de
outubro se 1989. Eu, Antonio Catunda Sobrinho Oficial substituto respondendo pelo
expediente desde cartorio ou subscrevi e assino. ////// 1/ /111 1111111711771117
[ITTTTTEEETT .

Quando a Agropinho se instalou no territorio, comegou a realizar o processo de
retirada das familias indigenas da aldeia Cajueiro, que eram confrontadas com duas opg¢des
cruéis: ou se retiravam ou ficavam no territério sem a liberdade para cultivar suas culturas e
tendo que trabalhar de acordo com as condigdes impostas pela empresa. A maioria das familias
se deslocou para o territorio indigena da aldeia Imburana dos povos Tabajara e Kalabaca,

localizado mais proximo do centro da cidade de Poranga.
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A tradi¢do indigena repassada de geragdo em geragdo ¢ de que a terra ¢ comum a
todos os parentes no territdrio, que nunca se cogitou nenhuma possibilidade de registro em
cartorios de imoveis da terra indigena e nem tampouco perder a posse do territorio da forma
como ocorreu. A concorréncia foi muito desproporcional e desleal pois, de um lado, estavam
nossas familias vulnerdveis e sem poderes aquisitivos para lutar contra os grandes
empresarios, que estavam do outro, assegurados em seus poderes econdmicos € politicos.

Se nao bastasse os valores lucrados com a transferéncia da propriedade terem sido
expressivos, maiores ainda foram os valores alcangados com o financiamento para o
investimento e a instalacdo da Empresa Agropinho S. A. totalizando o valor de 34.222.874,00
(trinta e quatro milhdes, duzentos e vinte e dois mil, oitocentos e setenta e quatro cruzeiros),
de acordo com as informagdes apresentadas abaixo extraidas da matricula de nimero 286,
sendo o investimento realizado pelo Banco do Brasil S. A., com a liberagao de créditos no
valor de 4.222.874,22 (quatro milhdes, duzentos e vinte e dois mil, oitocentos e setenta e
quatro e vinte dois cruzeiros) e o financiamento com o Banco do Estado do Ceara S. A., com
liberacao de créditos no valor de 30.000.000,00 (trinta milhdes de cruzeiros). Abaixo as

informagdes extraidas da certidao de matricula de niimero 286:

R. 4-286 - FINANCIADOR: Banco do Brasil S.A com sede em Brasilia D.F inscrito
no CGC sob n° 00.000.000/0332, agéncia de Ipu, Ce. ASSUNTORA: Agro Pecuaria
Pinho S.A, VALOR DO CREDITO: Cr$ 145.613,00 (cento e quarenta e cinco mil
e trezentos e treze cruzeiros), com vencimento final para 27 de fevereiro de 1983.
R.5-286: Cédula Rural Pignaraticia e Hipotecaria n° EAJ - 77/008036 Prot-Pecro.
VENCIMENTO: em 07 de outubro de 1982. EMITENTES: Agro Pecuaria Pinho
S.A "agropinho" com sede em Fortaleza,Ce inscrito no CGC sob n°
05.306.733/0001-72. FINANCIADOR: Banco do Brasil S.A com sede em Brasilia
D.F, inscrito no CGC sob n° 00.000.000/0675-04, José de Alencar em Fortaleza, Ce.
VALOR DO CREDITO: Cr$ 1.854.000,00 (um milhdo oitocentos e cinquenta e
quatro mil cruzeiros). R.8.286: Cédula Rural Pignaraticia e Hipotecaria. EAI -
83/01.126-9. VENCIMENTO: 29/12/91. EMITENTES: AGROPECUARIA
PINHO S.A -AGROPINHO, presidida por: José¢ Rodrigues de Pinho e seus
avalistas: José Rodrigues de Pinho, Antonio Eufrasino Neto e Abdoral Eufrasino de
Pinho. FINANCIADOR: Banco do Brasil S.A CGC n° 00.000.000/0675-0. VALOR
DO CREDITO: Cr$ 2.223.261,32 (dois milhdes, duzentos e vinte e trés mil,
duzentos e sesenta e um cruzeiros e trinta e dois centavos). R.10-286: Cédula Rural
Hipotecaria n° 1A-840323. VENCIMENTO: 20.06.89. EMITENTES:
AGROPINHO - AGROPECUARIA PINHO S.A - José Rodrigues de Pinho - diretor
- presidente: Antonio Eufrasino Neto - diretor administrativo - C.G.C n°® 05.306.733.
FINANCIADOR: Banco do Estado do Ceara- S.A. C.G.C n° 07.196.934/0056.
VALOR CREDITO: 30.000.000,00 (trinta milhdes de cruzeiros).

Apo6s duas décadas de exploragdo, a empresa comecou a entrar em processo de
faléncia, cessando os investimentos na terra e iniciando aos poucos o processo de abandono do
territorio. As marcas da destruicdo realizada pela empresa na aldeia sdo notorias até os dias

atuais: para conferi-las ¢ so atravessar o rio e ver o resultado da devastagdo que até¢ hoje a
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natureza ndo conseguiu se recompor. Ainda se vé um grande campo de pastagem para o gado,
com toda a vegetagdo nativa tendo sido destruida para fazer comida para os animais da empresa.
As taperas velhas dos nossos antepassados quase todas foram destruidas ficando sé o lugar, as
marcas dos alicerces.

Durante as atividades da empresa, as taperas dos nossos ancestrais (casas antigas
feitas de taipas e tijolos de barro produzidos na propria aldeia), as arvores centenarias plantadas
pelos nossos antepassados, como cajueiros, mangueiras € outras da vegetacdo nativa, foram
destruidas pelos grandes tratores da empresa. Como fala o Mardonio Tabajara: “eles pegavam
dois tratores grandes de esteiras e botava umas correntes e saiam derrubando e destruindo tudo
que estava pela frente”. Os espagos de memorias e de preservagao, nossos olhos d’aguas foram
destruidos para dar espaco a grandes pastagens, campo de aviagdo (campo de pouso), grandes
cilagens, casas de forgas, escritorios da empresa e currais para prender os gados da fazenda. O
canto dos nossos passaros, o som das dguas correndo em nossos riachos e rio, a paz e o siléncio
que reinavam na aldeia, foram substituidos pelos sons ensurdecedores das grandes maquinas e
tratores para fazer os campos de pastagens e pelos gritos dos vaqueiros e berros dos gados.

Com os depoimentos concedidos pelas liderancgas indigenas, as observagdes do
trabalho de campo e de vivéncia no territorio, foi possivel esclarecer no ambito tedrico como a
empresa se instalou no territorio, quais eram seus objetivos e projetos. Para concluir este
assunto, ¢ ainda importante enfatizar que durante as atividades da empresa um dos trabalhadores
sofreu um acidente que motivou uma reclamacao trabalhista e sobre essa questdo sera

detalhadamente fundamento posteriormente durante o periodo da retomada.

5.1 O dia da volta e a resisténcia no territorio indigena da Aldeia Cajueiro

Com o desaparecimento da Agropinho, os nao indigenas que ficaram morando no
territorio da aldeia Cajueiro comecgaram a se intitular proprietarios, ou que teriam sido deixados
pela empresa. Cada familia vivia de forma individual a explorar o territorio, principalmente
com criacao de caprinos e ovinos, galinhas e também de gados. Cada familia cercava os seus
quintais e ro¢ados com arames retirados da cerca que limitavam a terra.

Nao havia nenhuma forma de trabalho coletivo entre os posseiros que arrendavam
o carnaubal e dividiam o valor. Os servicos de abastecimento de dgua instalados pela empresa
ndo mais funcionavam, e outras benfeitorias a cada dia ia se deteriorando, como as casas ¢ a

propria cerca da roda de fora, como falam as familias indigenas. A cerca ja estava toda no chao



88

e em alguns lugares o arame ja tinha sido totalmente retirado para fazer cercados dentro do
territorio e até mesmo para ser comercializado.

As familias da Dona Neide e Luiz Zuza foram residir no territdrio para prestar
servico a empresa Agropinho, o Sr. Edmundo Filho reside as margens da aldeia Cajueiro e, com
auséncia das atividades da empresa, ele passou a criar gados, caprinos e ovinos dentro da terra.
Os posseiros Edileusa, Antonio Geraldo, Gongalo Geraldo, Luis Branco, Paraiba, Tica do Zeze,
Z¢ Sampaio e Juarez se instalaram na aldeia apos tomarem ciéncia de que a empresa estava
ausente do territorio.

Percebendo o desaparecimento da empresa, as liderangas indigenas do povo
Tabajara de Poranga comecaram internamente a buscar estratégias para retornar ao seu territorio
tradicional. Com a realizagdo de reunides internas, decidiram realizar visitas na area e planejar
a grande retomada (retorno das familias indigenas ao territério). Como afirma a professora e
lideranca indigena Eliane Tabajara: “Nos que participava do movimento indigena a nivel
nacional, éramos sempre questionados sobre a luta pela terra, o que estdvamos fazendo para
garantir o futuro do nosso povo no territério?”. Esses questionamentos foram
importantes para a sensibilizacdo das familias indigenas que ocupam o territorio indigena da
aldeia Cajueiro.

Note-se que havia uma pressdo dos outos povos para que as liderancas de Poranga
pudessem também ter uma defini¢do do seu territdrio tradicional e realizar as retomadas para
fortalecer a luta pela demarcagdao dos territorios indigenas do Ceara. Também estavam
alinhados com as pautas do movimento indigena do Estado do Ceara que avangava na luta pelo
territério por meio dos processos de retomadas, a exemplo do povo Tapeba, Pitaguary e do
Monte Nebo em Crateus e as liderangas indigenas resolveram agir do mesmo modo.

Foi um trabalho intenso, que exigiu muito planejamento e estratégias para nao dar
errado, visto que as familias ja estavam todas instaladas na aldeia Umburana em Poranga,
localizada mais proxima da cidade, com tudo muito mais acessivel e com uma distancia
consideravel até a aldeia Cajueiro. Para dar inicio ao processo de retomada, seria preciso, acima
de tudo, de coragem, compromisso e resisténcia, pois além das adversidades enfrentadas
durante a retomada com os posseiros e populares que residiam ao entorno do territorio,
precisariam ser superadas muitas outras dificuldades, como as questdes financeiras, pois
ninguém tinham emprego e teriam que comecar do zero, preparar os rogados e esperar bons
invernos para garantir os alimentos.

As casas que ficaram vazias estavam completamente abandonadas, sem energia

elétrica e sem agua e cheias de dejetos deixados pela empresa, como venenos e adubos vencidos,
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sem nenhuma condi¢do para agregar as familias, precisaram de uma grande reforma
principalmente nos telhados que ndo resistia as grandes chuvas. A Figura a seguir foi registrada

no dia anterior a retomada.

Figura 13 — Registro realizado pelo antropdlogo Estevdo Palitot no dia 06 de junho de 2007, na visita realizada
pelas liderangas indigenas antes da retomada

Fonte: Acervo de Estevao Palitot (2007).

Na imagem, as liderancas indigenas Mardonio Tabajara e Neto Crispim (ja
falecido) ingressavam na casa que, depois da retomada, serviu de moradia para o Seu Gongalo
Massimiano com sua esposa Dona Francisca, uma das primeiras familias que decidiu ir morar
na aldeia. Posteriormente, seu Gongalo Massimiano foi morar em outra casa na entrada da
aldeia.

Em seguida, o seu Crispim foi residir nesta casa com sua esposa Dona Antonia.
Ele foi uma das maiores liderancas tradicionais do Povo Tabajara de Poranga, na aldeia
Cajueiro era o sabio mais velho e responsavel por fazer a protecdo espiritual e cuidar, com o
uso da medicina tradicional, da espiritualidade dos demais parentes.

Seu Crispim dividiu sua casa para abrigar mais duas familias: Lucia Crispin e seu
Antonio. Ainda nesse periodo, outro filho residia com o patriarca, Chico Crispim, que havia
se separado e foi morar na aldeia com seus pais. Depois que que o seu Crispim se encantou

(faleceu), um outro filho conhecido como Neto Crispim foi residir com sua esposa Dona
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Antonia. Atualmente, a residéncia passou por algumas reformas e ¢ sede dos encontros das
mulheres indigena, também ¢ usada para o atendimento realizado pela equipe multidisciplinar
da satde indigena e como sede do museu. Na outra parte dela reside o senhor Naldo.

A tltima visita antes da retomada foi realizada no dia 06 de junho de 2007 pelo
grupo de liderangas indigenas. Na companhia da Irma Margareth e do antropdlogo Estevao
Palitot, todos se deslocaram da aldeia Imburana para aldeia Cajueiro. Como disse a lideranga

indigena Mardonio Tabajara:

No inicio do més nds nos reunimos na casa da Eliane para falar sobre o Cajueiro e no
nesse dia decidimos fazer mais uma visita que aconteceu no dia 06, era mais ou menos
uns 20 indigenas e junto com o grupo estava a Irma Margarete e o Estevao Palitot,
fretamos o carro do Leza, juntamos alimento para um quebra jejum e saimos da escola
indigena umas 8 horas para a aldeia Cajueiro. Chegando 14 o Antonio Geraldo nos
acompanhou até a lagoa, depois fomos nas casas, no gentil e no rio. Foi uma visita
muito boa e quando retornamos decidimos fazer a retomada logo no outro dia
(Entrevista realizada no dia 25 de junho de 2025).

O registro fotografico abaixo confirma a fala de Mardonio sobre o dia da visita,

em 06 de junho de 2007 na aldeia Cajueiro. A imagem foi registrada na beira da Lagoa.

Figura 14 — Registro realizado pelo Antropdlogo Estevao Palitot no dia 06 de junho de 2007, na visita realizada
alideanas indigenas antes da retomada na Lao.
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Essa visita foi fundamental para as liderancas se convencerem da importancia de
retornar para o territorio e mobilizar outros parentes a realizarem a retomada da terra indigena
da aldeia Cajueiro. J4 sairam da visita com a decisdo de voltarem em retomada.

No dia seguinte, resolveram concentrar-se na sede da Escola Indigena de Poranga,
com as liderangas comegando a chegar cedo pela manha com os seus materiais de acampamento
(redes, colchonetes, cobertores). Logo em seguida, uma D-20 (pau de arara) do seu Leza
estacionou. Praticamente todos que estiveram na visita do dia anterior estavam presentes para
descer novamente para o Cajueiro, exceto a irma Margaret € o antropologo Estevao. Além dos
que estiveram nas visitas, desceram também outras liderangas indigenas da aldeia Imburana,
formando um grupo de aproximadamente 30 indigenas.

Em uma manha de quinta-feira, dia 7 de junho de 2007, cerca de 30 indigenas
desceram da aldeia Imburana para a retomada da aldeia Cajueiro. Ao chegar no territério,
acamparam debaixo de duas grandes arvores, uma de algaroba e a outra de pereiros, em frente
a uma das casas que funcionava o escritério da empresa, mas que estava repleta de inseticidas,
grandes sacos de materiais agricolas e outros materiais deixados pela empresa, quase
inacessivel ao interior da casa. O grupo de mulheres comecaram a preparar o espago para
montar a cozinha para fazer as refei¢cdes, os homens foram preparando os locais para armar as
redes debaixo das arvores e colher lenhas para fazer o fogo, buscar 4gua no Olho D’agua das
Lajes e pensar na parte da estrutura para a dormida e formas de protecdo interna.

Inicialmente a chegada foi bem tranquila, at¢ quando comegou a circular a
informacao compartilhada pelos posseiros que um grupo de indigenas estava invadindo o
Cajueiro. No mesmo instante, surgiu informagao de que pessoas da regido estariam revoltadas
€ se organizavam para prestar apoio aos posseiros. Como disse Eliane Tabajara:

Eu e 0 Jorge Tabajara estavamos participando de uma reunio do conselho distrital da
satde indigena em Fortaleza, tinhamos participado de todas as reunides e articulamos
as pessoas para acompanhar o Mardonio a fazer a visita no dia 06 que foi um momento
muito tranquilo, tanto ¢ que ja decidiram antes mesmo de chegarmos de Fortaleza que
deveria ja vir para acampar. Nesse primeiro dia da retomada vieram poucas pessoas,
era mais ou menos uns 30 indigenas, mas quando comecgaram a falar em pessoas
armadas (pistoleiros) para expulsar os parentes, 0 n0sso povo comegou a se mobilizar
e vir em grupos para a aldeia Cajueiro, veio muitos parentes, uns de carros e outros de

moto para fortalecer a a¢do, nds chegamos no dia 08 ¢ ja passamos direito para a
retomada (Entrevista realizada no dia 25 de junho de 2025).

O reforgo por parte de outros indigenas na retomada foi muito importante nesse
momento: além dos indigenas de Poranga, as liderangas indigenas dos outros povos comegaram

a se organizar para arrecadar alimentos e doar para contribuir com a estadia no territério. No
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final da primeira semana, a lideranga indigena Clatdio Caja do Povo Tapeba de Caucaia e Rosa
Pitaguary, que na época trabalhavam na Coordenagdo dos Povos e Organizacdes Indigenas do
Ceara (COPICE), chegaram na aldeia Cajueiro trazendo muitos alimentos em um carro. Esse
apoio foi imprescindivel para auxiliar na alimentacdo que a cada dia ia ficando comprometida.

Nos primeiros dias, enquanto os parentes desciam, outras liderancas ficaram na
cidade para fazer as articulagdes politicas necessarias, como dar ciéncia & Funai e ao MPF, a
imprensa e as organizacgodes indigenas do Estado, bem como pedir apoio de alimentos para os
primeiros momentos da ocupacdo. Ficaram algumas liderangas na cidade como referéncia e
ponto de apoio diante das dificuldades de acesso e comunicacdo com as familias que estavam
na retomada. Nessa época ndo tinha outra forma, a comunica¢do com a aldeia Umburana so6 era
possivel por meio de recados enviados pelo carro de horario que passava um dia e outro nao,
ou entdo quando sai alguém da aldeia somente para ir deixar algum recado ou comprar
mantimentos na cidade.

A aldeia Cajueiro fica localizada na Zona Rural do Municipio de Poranga, distante
42 quildémetros da sede do municipio, compreende uma area de 4.404,5 hectares de extensao,
encontra-se sobreposta a area de litigio territorial entre os estados do Piaui e Ceara que litigam
judicialmente por meio da Acdo Civil Originaria de n° - 1831 que tramita no Supremo Tribunal
Federal — STF (DPU, 2025).

E localizada na area de caatinga, bioma predominante da regido, de clima seco com
temperaturas médias superior a 40 graus® durante os dias do verdo. O periodo mais seco durante
os meses de verdo se inicia em julho perdurando até o més de dezembro, quando se inicia a
quadra invernosa e época propicia para as atividades da agricultura familiar de subsisténcia,
onde os agricultores cultivam: feijdo, manivas de mandioca, favas, milho, jerimum, abobora,
melancias e meldo. As grandes farturas no periodo de fevereiro a junho tornam o territério rico
e abundante, com as grandes colheitas € o bom banho no rio Macambira que corta o territorio.
Desde os primeiros anos o povo Tabajara tem como festa tradicional no territério a conhecida
Festa da Colheita celebrada todos os anos para agradecer a pai Tupa e os encantados pelo
resisténcia e conquistas coletivas no territorio.

Durante o periodo do inverno o Rio Macambira que corta o territorio fica cheio,
para fazer a alegria de todos na aldeia, tanto para as atividades culturais as margens do rio,
como para o banho, a pesca, o consumo da 4gua para os animais que sdo criados soltos dentro
do territério, lavacao de roupas, o batimento do croé para a producdo das vestimentas para os

rituais indigenas do territério.
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O territorio da aldeia Cajueiro, além de excelente para a agricultura familiar e
agropecuaria de subsisténcia, possui também como principal potencial natural a extragdo da
palha da carnatiba, que ¢ uma importante fonte de renda das familias indigenas residentes no
territorio. Trata-se de uma area de matas com fauna e flora tipicas da vegetacao da caatinga. O
clima muda completamente durante o periodo de janeiro a junho, principalmente quando o
inverno ¢ considerado bom, as terras muito férteis, produtivas onde nascem muitas melancias,
milho e feijao, mandioca e tudo que cultivamos nela. As boas chuvas enchem as nossas grotas
e principalmente o Rio Macambira que passa por dentro do territorio.

Ap6és o primeiro més de retomada os problemas foram aumentando
significativamente, pois a alimentacdo passou a ser insuficiente, o0 nimero de indigenas que
foram inicialmente para prestar o apoio comegaram a retornar para a outra aldeia e a retomada
foi esvaziando. Era necessario definir quais familias iriam morar em definitivo € como seriam
reformadas as casas para poder abriga-las. “Nesse momento precisdvamos assegurar a terra com
familias para morar, entdo convencemos 0s nossos pais, juntamente com o seu Gongalo
Massimiano”, disse Eliane Tabajara. As familias para morar eram poucas, algumas que
disseram anteriormente que iria morar nao tiveram coragem quando chegada a hora, como as
familias da Dona Neném Barros, seu Raimundo Gerente e outras por contas das dificuldades
iniciais.

As familias indigenas que ficaram morando comegaram a sofrer com a acdo dos
posseiros, que as impediam de ter acesso a lugares importantes como o Olho D’agua das
mangueiras, que hoje funciona como o nosso terreiro sagrado. O acesso as palhas da carnauba
estava limitado aos posseiros, que arrendavam e dividiam os valores entre eles, ficando as familias
indigenas completamente desassistidas do maior potencial natural do territorio. As primeiras
familias estavam sofrendo muitas dificuldades no territorio e até cogitavam em voltar para a aldeia
Cajueiro. Para nao perdemos a luta, a lideranga indigena Eliane Tabajara, até entdo professora na
escola indigena de Poranga, conta o seguinte:

Para ndo perder a luta no territério eu abandonei o meu trabalho como professora na
escola indigena de Poranga e junto com o Mardonio viemos morar de vez na retomada
para fortalecer as outras familias, com a minha vinda outras familias também entraram
coragem a exemplo do Antonio Baica com a Helena, e a Fatima com o Leandro a cada
familia que chega na retomada para morar era uma grande festa que o nosso povo fazia
porque nao era facil. Eu vim morar debaixo do galpao onde funcionava a granja na época

da empresa e onde o compadre Eliézio esta morando hoje (Entrevista realizada no dia
25 de junho de 2025).

A chegada das principais liderancas indigenas do nosso povo foi fundamental para

fortalecer a luta pela terra € mostrar que seguiriamos na resisténcia e nao desistiriamos diante dos
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problemas, porque ¢ por meio da conquista pela terra que conseguimos forga para lutar por outras
politicas ptiblicas importantes na aldeia. A medida que aumentava o nimero de familias indigenas
na regido, ganhdvamos forga para avangar dentro do territorio, como, por exemplo, na luta pelo
carnaubal.

A extragdo da palha da carnauba € recurso natural do territorio, recurso natural a que
as familias indigenas também tinham o direito de usufruir, principalmente para produgdo de
artesanatos. Os posseiros (ndo indigenas) dentro do territério tentavam impedir os parentes
indigenas de usufruirem dos recursos naturais existentes, como o acesso aos olhos d’aguas e
cacimbas (fontes de agua para o consumo humano), ao jatobd, as mangueiras sagradas onde
hoje esta localizado o nosso terreiro sagrado e outras areas importante do territorio.

Os inumeros conflitos resultaram em tentativas de homicidios a liderancgas
indigenas, lesdes corporais, ameacgas sofridas pelas liderangas e familias indigenas entre outras
acOes criminosas praticadas pelos ndo indigenas. Eliane Tabajara chegou a ser agredida pela
posseira Edileuza na presenca do servidor da Funai, o qual ajudou a conter o conflito. O jovem
indigena Eduardo Tabajara foi atacado pelo Anténio Geraldo, esposo da Edileusa, que invadiu
armado a casa do indigena ameacando mata-lo. O mesmo Antonio Geraldo prometeu tirar a
vida das liderancas, ficando inclusive de tocaia armado com uma espingarda esperando os
indigenas. Eu, enquanto cacique, softri varias ameagas da familia da Edileusa, algumas delas
pela propria internet com as expressdes “quando a gente tirar a cabeca de um lixo desses ainda
¢ ruim”.

Comecou-se uma grande luta por meio de dentincias nas delegacias de policias,
Ministério Publico Estadual e do Ministério Publico Federal (MPF) para estabelecer uma
convivéncia pacifica até a conclusdo dos procedimentos de demarcagdo do territério indigena
da aldeia Cajueiro.

Foram realizadas diversas audiéncias publicas na Promotoria de Justica do
Ministério Publico Estadual, de Poranga, por ocasido dos conflitos existentes, principalmente
por conta da palha da carnatiba, onde os posseiros que residiam no territorio adotavam como
pratica arrendar o carnaubal e dividir entre eles os valores. Com a retomada, as familias
indigenas que moravam no territério ndo tinham nenhum tipo de beneficio com a palha da
carnauba; por conta disso, foram realizadas reunides com os ndo indigenas para que estes nao
arrendassem o carnaubal, pois as familias indigenas precisariam trabalhar o artesanato e
conseguir recursos para viver e realizar melhorias coletivas dentro da aldeia.

Em uma das reunides foi dada como sugestdao pelas liderancas indigenas que os

valores arrecadados com a palha da carnatba fossem utilizados para realizar melhorias
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estruturais dentro do territorio, como, por exemplo, instalar o sistema de abastecimento de agua
nas casas, realizar benfeitorias nos iméveis que estavam precisando de reformas urgentes e
equipamentos coletivos, como a constru¢do de ocas para as reunioes, melhorias no espaco onde
funcionaria a escola, e a constru¢do de uma pequena casa de farinha.

Em 2009, apos algumas reunides, os ndo indigenas concordaram em ndo arrendar e
por alguns dias a situagao foi pacificada. S6 que, na calada da noite, fomos informados que eles
ja teriam arrendado, recebido o dinheiro e que os arrendatarios ja estavam se organizando para
entrar no territorio para a retirada do carnaubal. De forma imediata, nos reunimos com a toda a
aldeia e pedimos reforgo as liderangas indigenas da aldeia Umburana e de outros povos para
fazer a resisténcia e impedir que o carnaubal fosse retirado. Como conta a lideranga Mardonio
Tabajara: “Foi um momento muito complicado na aldeia Cajueiro porque o nosso povo foi
traido pelos posseiros e decidimos nao deixar retirar as palhas era um clima de guerra da aldeia”.

Demos ciéncia a todas as autoridades publicas sobre a decisdo da comunidade,
inclusive ao prefeito de Poranga, o Sr. Aderson Pinho, que era um grande parceiro e aliado dos
povos indigenas de Poranga. Com receio de haver um grande conflito entre indigenas, posseiros
e os arrendatarios, o prefeito se prontificou a devolver os valores recebidos pelos posseiros aos
arrendatarios para que estes nao realizassem a retira do carnaubal naquele ano.

Por conta dos conflitos, as liderancas indigenas e os posseiros foram intimados por
meio da Promotoria de Justica de Poranga para comparecer a sede da promotoria para tratar
sobre os conflitos e a assinatura de Termo de Ajustamento de Conduta de modo a tentar
estabelecer uma convivéncia pacifica entre ambas partes at¢é que houvesse avangos nos
procedimentos de demarcagdo da terra indigena.

Entre as cldusulas do termo, constava um acordo para que nenhuma das partes
envolvidas no conflito extraisse a palha da carnauba no territorio, ndo realizasse nenhuma outra
acdo que pudesse gerar conflitos entre os moradores, firmando um pacto de convivéncia
pacifica no territério. Ao final da audiéncia, todos os presentes assinaram o Termo de
Ajustamento de Conduta e se comprometeram a evitar conflitos para a outra parte.

Provisoriamente, os problemas por conta da palha da carnatba no territério foram
amenizados, no entanto, por outras questdes, os conflitos continuavam presentes, entre eles, a
posseira impedia a familia do senhor Gongalo Massimiano de ter acesso ao olho d’agua da lagoa
para pegar agua para o consumo, chegando a agredi-lo com uma foice e derrubar parte da cerca
que protegia o rogado do indigena. Seu Gongalo disse que: “ela me esperou na vareda como
uma cascavel, quando passei por ela, sentir o vulto dei um pulo, a foice ainda pegou no meu

ombro de raspao”.
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Os parentes indigenas, quando estavam retirando a palha da carnauba, ao final da
tarde tinham como costume deixar as ferramentas de trabalho na mata para continuar o servi¢o
no dia seguinte. Em meio aos conflitos, a posseira foi escondida, pegou as ferramentas dos
indigenas e as danificou. Mardonio Tabajara conta que rastejou'® para saber quem teria feito
isso e ndo teve nenhuma davida que teria sido a posseira Edileusa. Por alguns dias, os parentes
tiveram que parar os servicos até providenciar outras ferramentas. Esse fato gerou muita revolta
em todas as familias indigenas da aldeia.

Outro problema enfrentado pelas familias indigenas foi a criagao de gado por parte
da posseira, que continua criando muitos gados dentro de todo o territério indigena. Continuam
fazendo caeeiras (queima de lenha para a produgdo de carvao), pratica proibida no territdrio.
Ela ainda arrancha (acolhe) ndo indigenas em sua casa para a realizagdo da caga ilegal,
principalmente na época das avoantes (pombas). Por conta dessas acdes, por varias vezes
acionamos a policia para realizar diligéncia no territério e uma delas culminou na prisdo de
duas pessoas, entre eles um indigena que estava chegando da mata com um tatu peba para
alimentar a familia, o que foi considerado um absurdo.

O ambiente na aldeia Cajueiro era muito tenso, quase impossivel ndo ter problemas.
Diante do descumprimento do acordo por parte dos posseiros, as liderancas indigenas
resolveram procurar o Ministério Publico Federal, fazer denuncias que as familias indigenas
estavam impedidas de usufruir das riquezas existentes no territério por uma recomendacao do
Ministério Publico Estadual que sequer possuia competéncia constitucional para tratar sobre
esses conflitos. Que as familias indigenas estavam cada vez mais em situagdao de
vulnerabilidade por conta dos conflitos e por estarem sendo impedidas de usufruir dos recursos
naturais que eram fundamentais para a subsisténcia.

A minha atuacdo a época, como académico de direito, foi fundamental para
entender que o Ministério Publico Estadual nao possui a competéncia para tratar sobre conflitos
coletivos em terras indigenas. Convicto disso, sensibilizei 0o nosso povo a procurar o 6rgao
competente para tratar sobre os conflitos existentes pois 0 nosso povo estava sendo penalizado
por decisao de um oOrgdo que sequer poderia realizar aquelas recomendacgdes. De forma
imediata, decidimos entrar em contato com o Ministério Publico Federal na Procuradoria da
Republica Federal de Crateus.

De posse dos fatos narrados pelas familias indigenas, o Dr. Patricio, Procurador do

Ministério Publico Federal, pediu que a Dra. Emanuela, promotora de justica do Ministério

10 Técnica utilizada pelos sébios do territorio para descobrir a origem dos rastros e suas dire¢des. Ha sabios que
conseguem rastejar até em cima dos lajeiros. E uma grande sabedoria ancestral.
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Publico Estadual, enviasse os autos do inquérito civil publico para a Procuradoria Federal, que,
de posse da informacdo, intimou as liderangas indigenas da aldeia Cajueiro, a Funai e os
posseiros para uma audiéncia que se realizou na sede da procuradoria em Cratets.

Na audiéncia, o Procurador da Republica, Dr. Patricio Noé da Fonseca, informou a
todos que ¢ direito dos povos indigenas usufruirem de forma exclusiva de todos os recursos
naturais existentes no territorio, que as familias indigenas ndo poderiam ser impedidas de usar
os espacos da terra indigena e que ficariam autorizados a trabalhar com a palha da carnatiba de
todo o territorio, exceto nos quintais dos posseiros. Também recomendou a anulagao do Termo
de Ajustamento de Conduta firmado no MPE e propds a minuta de um novo acordo para garantir
o direito constitucional do povo indigena da aldeia Cajueiro, que, ao final, foi assinado por
todos os presentes.

Se ndo bastasse os conflitos com os posseiros, em 2012, as familias indigenas
tomaram conhecimento que o territorio indigena da aldeia Cajueiro estava sendo leiloado. De
posse das informacdes que a terra da aldeia Cajueiro poderia ser leiloada para pagar débitos
trabalhistas, eu, que estava cursando direito em Fortaleza, dei ciéncia ao MPF sobre os riscos
que as familias indigenas estavam passando por conta do leildo, o qual poderia resultar em uma
reintegracao de posse em desfavor do povo Tabajara, e pedi providéncias ministeriais urgentes.

O leilao poderia ocorrer porque, durante o periodo que a empresa passou
explorando o territorio, o Sr. Luiz Zuza (posseiro) trabalhava para a empresa e sofreu um
acidente de trabalho, moveu uma reclamacao trabalhista para ser indenizado e a Justica do
Trabalho de Cratets reconheceu o direito do mesmo e condenou a empresa a indeniza-lo.

Durante a fase de execucdo, a empresa intimada para realizar o deposito do valor
da condenagdo foi revel (ndo se manifestou nos autos processuais) € o unico bem que
encontraram em nome da empresa foi parte do territorio indigena da aldeia Cajueiro. Com
1sso, foi penhorada a area e colocada para leildo com o objetivo de pagar a verba indenizatoria
objeto da acdo trabalhista. A seguir, a informacao da penhora na certidao de matriculado imovel
de niimero 286:

R.13/286 - No termos do Mandado de Registro de Penhora, datado de 15 de fevereiro
de 2005, devidamente assinado pela MM Juiza de Direito da Unica Vara do Trabalho
de Crateus - Ceara, Dra. Lena Marcilio Xerez, extraido dos autos do processo n°
0666/1999, Agdo de Execugdo, em que ¢ exequente Luiz Carreiro Gabriel e executado
Agropecudria Pinho S/A - Agropinho, e, ainda, de conformidade com o Auto de
Penhora e Avaliagdo, procedido pelo Oficial de Justica Avaliador Sr. Antonio Mauro
Rodrigues Soares; procedo ao registro da penhora do imdvel objeto da presente
matricula n® "286", em favor do exequente acima citado, para garantia a execucdo, no
valor de R$ 13.187,88 (treze mil cento e oitenta e sete reais e oitenta e oito centavos).

O referido é verdade e dou fé. Ipueiras-Ce, 01 de junho de 2005. Eu, Maria Edilce
Ledncio Catunda, Escrevente Compromissada, o escrevi. E eu, Antonio Catunda
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Sobrinho, Oficial Substituto, respondendo pelo expediente deste Cartdrio, o subscrevi
e assino. ////.

As familias indigenas ficaram aflitas com as noticias e por outro lado os posseiros
se uniam para que a terra fosse leiloada e nossas familias retidas do territorio. Nao sabiam eles
que se isso tivesse acontecido eles também seriam obrigados a desocupar a regido.

O MPF, ao tomar ciéncia do leildo, ajuizou acao civil publica para suspendé-lo e
em ato continuo, comprovando a existéncia indigena no territério, por meio do laudo
antropologico realizado pelo antropologo e perito desse 6rgao, o Dr. Sérgio Brissac, e varios
outros documentos, requereu a desconstitui¢ao de vez do leildo por se tratar de terra indigena e
a condenacao da Unido por meio da Funai para demarcar o territorio indigena. Na A¢ao Civil
Publica, o MPF comprovou o vinculo tradicional do povo Tabajara com o territdrio e requereu
a condenac¢do do Estado por meio da Unido e Funai para que iniciassem em carater de urgéncia
o inicio do procedimento de demarcacao do territorio indigena Cajueiro. Por reconhecer a area
como indigena, foi determinada a exclusdao da penhora conforme informagao atualizada no
registro da matricula de nimero 286:

AV.14/286: Em cumprimento ao despacho, com forga oficio/comunicagio eletronica,
da Exma. Sra. Juiza Federal do Trabalho - Dra. Laura Anisia Moreira de Sousa Pinto,
do Tribunal Regional do Trabalho 7% Regido - Unica Vara do Trabalho de Cratets
Ceara, nos autos do processo 0066600-45-1999.5.07.0025, Ac¢do Trabalhista Rito
Ordinario, que tem como Reclamante Luiz Carreiro Gabriel e Reclamado
Agropecuaria Pinho S/A AGROPINHO, procedo a EXCLUSAO DA PENHORA
objeto do registro n° R.13 desta matricula. Dou fé. Ipueiras/Ce, 01 de setembro de
2016. Eu, Raquel Pereira Lima de Aratjo, Escrevente Contratada, a escrevi. E eu,

Antonio Catunda Sobrinho, Oficial Substituto, respondendo pelo expediente deste
Cartorio, subscrevi e assino. ////// /111 /1111/111771111111].

Essa foi uma das maiores vitorias para as familias indigenas da aldeia Cajueiro, que
sofria pressdo dos posseiros por conta da informac¢ao do leildo para cumprir débito trabalhista
com posseiro que residia no territério. O homem chegou a comemorar e falar para populares
que se nao ganhasse a questao iria ficar com o territorio que residia como pagamento da divida.

No dia 2 de margo de 2015, foi concedida a Antecipagao dos Efeitos da Tutela para
determinar que a Unido e a Funai iniciassem o procedimento de demarcac¢ao no prazo maximo
de 120 dias. A tutela de urgéncia ¢ um instrumento judicial usado pelos juizes para antecipar o
resultado final da a¢do sempre que hd elementos comprobatdrios capazes de convencé-los de
que hd de fato um bom direito e que a demora processual podera resultar em prejuizos
irreparaveis, nesse caso especifico colocando em risco a integridade fisica, a sobrevivéncia e

vida das familias indigenas da aldeia Cajueiro. A lideranca indigena Eliane Tabajara falou que
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“depois dessa decisdo os ndo indigenas passaram a acreditar que nds poderiamos vencer a
questdo e as coisas comegaram a melhorar para nos”.

No dia 19 de junho de 2018, foi publicada a sentenga julgando parcialmente os
pedidos do Ministério Publico Federal e assim determinar que a Unido e a Funai dessem inicio
aos procedimentos de demarcacdo da terra indigena Cajueiro, sob pena de pagamento de multa
no valor de R$ 1.000,00 (mil reais) por dia que o prazo foi excedido.

No més de julho daquele ano, realizei uma pesquisa processual para saber como
estava o andamento do julgamento do mérito e para a minha surpresa descobri que o Tribunal
Regional da 5" Regido da Justica Federal em Recife, por unanimidade dos votos dos
desembargadores negaram provimento ao recurso de apelacdo da Unido e Funai, mantendo
assim a decisdo que condenou os apelantes a iniciar os procedimentos de demarcacao do
territorio indigena da aldeia Cajueiro.

Tivemos uma vitoria também no Superior Tribunal de Justica, que ndo reconheceu
do recuso especial e ja possui uma decisdo monocratica no Supremo Tribunal Federal proferida
pelo Ministro Nunes Marques favoravel a demarcagao da terra indigena da aldeia Cajueiro e
condenando a Unido por meio da Funai a iniciar e concluir os procedimentos de demarcagao do
nosso territorio.

As decisdes judiciais, apesar de nao terem sido cumpridas até o momento, foram
importantes para amenizar os conflitos existentes no territorio indigena da aldeia Cajueiro e
fortalecer a luta das familias indigenas na defesa do territério tradicional, garantir o usufruto
exclusivo das riquezas naturais e contribuir com a retirada dos posseiros nao indigenas. Com o
conhecimento das decisdes, o povo indigena da aldeia Cajueiro comegou a intensificar o
processo de auto demarcagao como destaca Pacheco de Oliveira (2022, p. 20): “A posi¢do aqui
adotada ¢ outra, uma vez que em varios dos artigos deste Dossi€ sdo as comunidades indigenas
mobilizadas que delimitam e fazem respeitar os seus territorios.”

Por meio dos trabalhos coletivos para cercar todo o territorio visando pressionar aos
posseiros para a retirada do gado que criavam dentro do territorio da aldeia Cajueiro. Foram
mais cinco anos de trabalhos coletivos organizados pelos Guardides do Territorio, que, todas
as semanas, saiam nas madrugadas para realizar o trabalho de levantamento das cercas. Alguns
guerreiros iam um dia antes para realizar a caga e dormir no local dos trabalhos, tendo em vista
a longa distancia das casas até o limite do territorio. O trabalho levantamento das cercas foi
iniciado em 2014 e concluido no dia 26 de maio de 2019, quando realizamos a grande festa

cultural para comemorar a conclusao dos trabalhos de protecao territorial da aldeia Cajueiro. A
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seguir um registro fotografico do trabalho de autodemarcacao realizado pelos guardides do

territorio na aldeia Cajueiro.

Figura 15 — Trabalho coletivo de protecdo territorial realizado pelos guardides do territdrio indigena da aldeia
Cajueiro, junho de 2015

O registro fotografico acima reafirma o compromisso do nosso povo na defesa do
territorio, € ¢ um dos exemplos mais bem-sucedidos de autodemarcacao: na imagem, o jovem
indigena Thiago segura o tronco de uma arvore junto, mais embaixo, da lideranga Mardonio. O
registro fotografico foi realizado por mim, e, neste dia, estivamos com 18 homens nesse
trabalho. Ao centro da imagem esta o variante (linha divisoria), feito de cerca com arame e
estacas para dividir o territorio indigena da aldeia Cajueiro a dos proprietarios vizinhos. Ao
lado esquerdo da imagem encontra-se a terra indigena.

O trabalho de cercar (com arame) o territério, além de fortalecer a luta pela
demarcacdo da terra, foi importante para pressionar os fazendeiros a retirar os gados, inibir a
presenca de cagadores dentro da area e fazer a prote¢ao contra incéndios criminosos, pois antes
destes trabalhos coletivos, nossas matas queimavam por meses, viviam em chamas, destruindo
vidas e culturas. As queimadas criminosas eram realizadas com frequéncia para fazer pastagens

para o gado dos fazendeiros, desconsiderando totalmente as vidas silvestres e a meio ambiente
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de forma geral. Foi por meio desse trabalho que muitos posseiros que residiam no territorio
passaram a se sentir pressionados e comecgaram a desocupar a drea. Como afirma a lideranga
indigena Mardonio Tabajara, “dos 12 posseiros que moravam dentro do territdrio, conseguimos
retirar 11 deles, estando hoje apenas uma familia de posseiros a senhora Edileusa que insiste
em permanecer no territorio”.

Ao longo dos 18 anos de resisténcia, o nosso povo tem trabalhado de forma
incansavel para recuperar o territorio anteriormente muito explorado pela empresa, que, na
época, derrubou quase toda a vegetagdo nativa, nossas mangueiras, cajueiros e plantacoes
realizadas por nossos mais antigos. Demoliram quase todas as casas dos nossos troncos velhos
e lugares sagrados dentro do territério.

ApoOs a retomada, as familias indigenas, por meio de suas organizacdes internas,
conseguiram construir novas casas, palhocas, erguer o terreiro sagrado, construir casas de
farinha, escola, sistema de abastecimento, sede da associagdo, realizar reflorestamento e
preservar as matas vivas e em pé, protegendo todos os seres vivos existentes no territorio que
também fazem parte da vivéncia indigena e merecem ter suas vidas respeitadas, protegidas e
preservadas. “Extraimos das matas somente o suficiente para a nossa sobrevivéncia e sempre
pedido a permissdo a nossa ancestralidade e os encantados da mata”, disse Pedro Eduardo
Tabajara, lideranca jovem e presidente da AICA.

Em julho de 2008, fui nomeado Cacique do povo Tabajara de Poranga, um cargo
que exige maxima responsabilidade na conducao de todas as lutas e desafios que o nosso povo
enfrenta no dia a dia. Em nossa aldeia, o cacique ¢ uma lideranga politica do povo que age
sempre para defender os interesses da coletividade indigena com absoluto dialogo.

No exercicio do cacicado no territdrio e a constante e dificil luta de resisténcia
enfrentada na retomada, surgiu a necessidade de enveredar pela universidade para buscar
conhecimentos juridicos e adquirir a capacidade postulatoria (capacidade para advogar) para
defender os direitos e interesses do nosso povo. Para defender um direito, primeiro precisamos
conhecer com detalhes para poder fazer uma cobranca mais qualificada e com propriedade.
Assim, pedi a permissdo do povo para me afastar por alguns momentos e estudar. A resposta
do povo foi unanime em afirmar que eu fui escolhido por todos para ser o cacique e onde estiver
continuarei sendo. Esse posicionamento foi muito importante e, dessa forma, resolvi cursar
direito e durante todo o periodo me mantive presente nas lutas didrias do povo dentro da
retomada.

O meu conhecimento juridico foi fundamental para evitar perdas imensurdveis na

retomada da aldeia Cajueiro, como, por exemplo, a possibilidade de reintegracdo de posse que
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s6 ndo ocorreu devido a nossa atuagdo junto aos procuradores federais do Ministério Publico
Federal. Ao concluir o curso direito ¢ com a aprovagdo na Ordem dos Advogados do Brasil
(OAB), fiz questao que a solenidade de posse, o juramento e entrega da Carteira da OAB fossem
realizados dentro da retomada, na presenga de familiares e parentes para demostrar o
compromisso firmado com a nossa causa e luta na defesa dos nossos direitos, como registrado

na Figura a seguir.

Figura 16 — Solenidade de entrega da Carteira da OAB na subsegdo de Crateus no territorio indigena da aldeia

Fonte: Acervo do pesquisaddr (2017).

Para cumprir uma deliberagao do movimento indigena do Ceard, fui nomeado, em
2023, pelo Governador do Estado do Ceara, Elmano de Freitas, para o cargo de Secretério
Executivo da Secretaria dos Povos Indigenas do Ceara e por conta das atribui¢cdes do cargo
estou residindo em Fortaleza. Quando estava em Poranga, morava nas duas aldeias, geralmente
ficava de segunda a quinta feira na aldeia Cajueiro e o restante dos dias na aldeia Imburana
onde exer¢o também o cacicado. Mesmo distante, estou sempre presente nas lutas e vivéncias

coletivas do nosso povo no territério.
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CONSIDERACOES FINAIS

Durante os caminhos percorridos para a escrita desta dissertagdao, busquei ao
maximo estudar cada detalhe e a¢des que motivaram as liderancas indigenas de Poranga a
realizar a retomada da terra indigena da aldeia Cajueiro. Para além desses esforcos, foi também
crucial o compromisso académico com a necessidade de estudar autores que puderam contribuir
teoricamente com o desenvolvimento do meu trabalho. Tive a oportunidade de analisar
documentos historicos sobre o inicio do movimento indigena no Ceard, com destaque para a
questdo indigena de Poranga e do territdrio objeto dos estudos.

Inicialmente, encontrei inimeras dificuldades, principalmente pela complexidade
dos textos antropoldgicos e pelos pensamentos de algumas pessoas que questionavam a minha
aproximacao com o tema da pesquisa, por ser o cacique do povo e ter participagado ativa e direta
na realizagdo dos processos de lutas dos povos indigenas de Poranga. Mas logo busquei forga
na minha ancestralidade e conclui que seria um momento unico poder, na condi¢ao de cacique,
realizar a pesquisa junto ao meu povo contribuir com a reescrita da nossa historia partindo de
n6és mesmo. Como alguns parentes costumam defender, a mesma tinta de caneta que foi
utilizada pelos nao indigenas para contar a nossa historia do jeito deles ¢ a mesma que podemos
utilizar na atualidade para reescrever a nossa historia.

Com essa motivagdo, tive como ponto de partida a problematica de tentar entender
se os processos de retomadas dos territérios indigenas sdo instrumentos eficientes para
pressionar ao estado brasileiro a iniciar os processos de demarcacao dos territdrios indigenas.
Entender os problemas e beneficios a favor do povo indigena com a realizacdo da retomada e
as avaliagdes a partir do olhar das liderangas indigenas envolvidas na retomada. Esta pesquisa
teve como objetivo geral compreender e identificar os motivos e fundamentos utilizados pelas
liderancgas indigenas do povo Tabajara de Poranga para realizar a retomada da aldeia Cajueiro.

Com base no que foi extraido durante os estudos que culminaram nesta produgao,
¢ possivel concluir que os resultados convergem de forma muito positiva para os alcances dos
objetivos propostos, principalmente no que se refere as conquistas obtidas pelo povo Tabajara
da aldeia Cajueiro, que, por meio da retomada, conseguiram realizar incidéncias importantes
no judicidrio por meio do Ministério Piblico Federal (MPF) e junto a Fundagao Nacional dos
Povos Indigenas (FUNALI). Foi o processo de retomada que motivou o ajuizamento da Agao
Civil Publica (ACP) que resultou na sentenca condenatoria determinando a Funai a iniciar os

procedimentos de demarcagdo da terra indigena. As familias indigenas também conseguiram,
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por intervenc¢do judicial, o usufruto exclusivo de todo o territorio indigena da aldeia, com
excecdo aos quintais dos posseiros, sendo que no momento resta apenas uma familia deles.

Um dos problemas encontrados durante a realizagdo da pesquisa foi realizar
entrevistas com os nao indigenas que estdo dentro do territorio ou que estiveram e ja se
retiraram. Neste caso, tive como op¢do analisar documentos e instrumentos juridicos
construidos durante as audiéncias envolvendo indigenas e os posseiros. Ao logo das entrevistas
realizadas com as liderangas indigenas, elas puderam relatar todo o sofrimento e as dificuldades
enfrentadas no inicio da retomada, o que resultou na desisténcia de algumas familias em morar
na aldeia. Ao mesmo tempo, as adversidades serviram de combustdo para motivar as que estao
morando e a permanecer na resisténcia porque tinham a convic¢do de que ao final a luta seria
vencida. Hoje, elas falam com bastante entusiasmo, emocao e felizes pelas conquistas ja
alcangadas no territério.

A pesquisa proporcionou a mim e ao meu povo achados importantes, dos quais
destaco que, por meio da analise de documentos, encontrei a matricula do registro de iméveis
do territorio indigena que compreende a area da aldeia Cajueiro em nome da empresa
Agropinho S. A, cujos donos possuiam grande poderes econdmicos e politicos a €poca, em meio
a ditatura militar vigente no pais. Tivemos acesso aos valores exorbitantes dos financiamentos
utilizados pela empresa para investimentos no territorio na década de 1970 e a matricula
atualizada dos imdveis junto ao 2° Oficio de Cartdrio do Registro de Imdveis de Ipueiras, onde
foram realizados os registros.

Julgo esse achado como um dos mais importante porque foi por meio dele que
conseguimos dialogar com o Governo do Estado do Ceard para desapropriar a posseira que
ainda reside no territorio com aplica¢do do interesse publico consistente na futura construcao
de centro cultural e outros equipamentos publicos. A desapropriacao so6 poderia ser realizada se
houvesse o registro imobilidrio ¢ a sua consequente atualizagdao. Neste sentido, o processo de
desaparicdo ja estd em curso, podendo ser concluido a qualquer momento, culminando na
retirada da ultima familia ndo indigena do territorio tradicional da aldeia Cajueiro.

A realizacao dessa pesquisa — cujo titulo ¢ “A luta pela mae Terra ¢ mae de todas as
lutas”: Os desafios enfrentados pelo povo indigena Tabajara de Poranga no territorio tradicional
da aldeia Cajueiro — foi importantissima para o fortalecimento da resisténcia indigena na area
de retomada e servird como instrumento indispensavel para os estudos de identificagdo e
delimitagdo que tera como resultado o Relatorio Circunstanciado de Identificagdao e Delimitagao
(RCID) da terra indigena da aldeia Cajueiro para prosseguir nos demais atos administrativos

para demarcacdo do territorio.
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A dissertacdo servird também, ao mesmo tempo, como instrumento pedagodgico
para a Escola Indigena da Aldeia Cajueiro e de luta para nossas liderancas e povo de forma
geral, que se apropriardo desse estudo para se fortalecer ainda mais na comunidade e fazer a
luta mais qualificada na defesa dos nossos direitos.

O mundo académico terda uma importante ferramenta de estudo que servird também
para contribuir teoricamente com novas dissertagdes, teses de doutorado, artigos cientificos,
livros e outras produgdes cientificas.

Os resultados desses estudos poderdo contribuir com outros povos que estdo em
processos de retomadas e motivar aqueles que ainda ndo encontraram a coragem para enfrentar
a luta por meio de retomadas, além que seja o instrumento motivacional para auxiliar nossa
juventude indigena a demarcar os espagos académicos e terem a oportunidade de reescrever
suas historias de lutas e conquistas por meio das produgdes académicas e cientifico.

Assim, concluo minha pesquisa e seguirei na luta e resisténcia no chao do territério
indigena da aldeia Cajueiro, para seguir defendendo com mais propriedade os direitos do nosso
povo e fazendo a resisténcia necessaria para que possamos em futuro proximo festejar pela

conquista da tdo sonhada, esperada e desejada terra demarcada.
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