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RESUMO

A histéria do movimento negro contempordneo no Ceard inicia, em 1982, com a
fundagdo do Grupo de Unido e Consciéncia Negra mediante o despertar de intelectuais
negros € negras que moldam nova narrativa sobre a discussdo racial local e parte a
reconstruir uma identidade negra que eleve a autoestima das populagdes negras no
Ceara, visao que contraria a elaboragdo de intelectuais que manusearam a questao
racial no Estado disseminando a ideologia da invisibilidade. Diante disso, o objetivo
geral deste trabalho ¢ demarcar o papel do Grupo de Unido e Consciéncia Negra
(GRUCON) como uma ferramenta de resisténcia, luta e resili€éncia no processo social
e cultural do Ceard, desde a sua fundacdo até o ano de 2022. Os conceitos que
fundamentam o trabalho sdo: intelectuais organicos (GRAMSCI, 1980), negritude
(MUNANGA,1988), memoria (NASCIMENTO, 1989), raca (GOMES, 2005),
identidade negra (GOMES, 2005), pretagogia (PETIT, 2015), preconceito racial
(BERND, 1994), maracatu (CRUZ, 2008),Subalterno (ADESINA, 2006),verdade
(FANON, 1968), organizagdes negras (CAMPOS, 2006) discriminacdo racial
( TEIXEIRA, 1992), entre outros. A metodologia utilizada neste trabalho ¢ da
natureza qualitativa onde buscamos informagdes e dados e a interpretaremos a partir
de uma analise qualitativa, autobiografica, entrevistas orais semi estruturadas com
fundadores do Grucon, e bibliografica, com revisdo de literatura. O Grucon nio so
ajudou a educar a sociedade cearense sobre o impacto e a relevancia da cultura negra,
mas também criou espagos de didlogos e resisténcias para a juventude negra,
oferecendo oportunidades de organizagdo e conscientizagdo sobre suas proprias
historias e papeis na sociedade. Essa atuagdo intelectual foi crucial para o
empoderamento da populagdo negra, promovendo uma autoestima coletiva que, por
muitas vezes, foi sufocada pelo racismo e pela marginalizagao histdrica.

Palavras chaves: Intelectuais, liderancas negras, Grucon, Movimento Negro, Ceara



ABSTRACT

The history of the contemporary black movement in Ceard begins in 1982 with the
founding of the Grupo de Unido e Consciéncia Negra (Black Union and
Consciousness Group) through the awakening of black intellectuals who shape a new
narrative about the local racial discussion and set out to rebuild a black identity that
raises the self-esteem of black populations in Ceard, a vision that contradicts the
elaboration of intellectuals who handled the racial issue in the State by disseminating
the ideology of invisibility. Therefore, the general objective of this work is to
demarcate the role of the Black Union and Consciousness Group (GRUCON) as a tool
of resistance, struggle and resilience in the social and cultural process of Ceard, from
its foundation to 2022. The concepts that underpin the work are: organic intellectuals
(GRAMSCI, 1980), blackness (MUNANGA, 1988), memory (NASCIMENTO, 1989),
race (GOMES, 2005), black identity (GOMES, 2005), pretagogy (PETIT, 2015), racial
prejudice (BERND, 1994), maracatu (CRUZ, 2008), Subalterno (ADESINA, 2006),
truth (FANON, 1968), black organizations (CAMPOS, 2006) racial discrimination
(TEIXEIRA, 1992), among others. The methodology used in this work is qualitative in
nature, where we seek information and data and interpret them based on a qualitative,
autobiographical analysis, semi-structured oral interviews with Grucon founders, and
bibliographic analysis, with a literature review. Grucon not only helped educate Ceara
society about the impact and relevance of black culture, but also created spaces for
dialogue and resistance for black youth, offering opportunities for organization and
awareness about their own stories and roles in society. This intellectual activity was
crucial for the empowerment of the black population, promoting a collective self-
esteem that, many times, was stifled by racism and historical marginalization.

Keywords: Intellectuals, black leaders, Grucon, Black Movement, Ceara
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INTRODUCAO

Este trabalho trata sobre a Histéria e memoria do Grupo de Unido e Consciéncia
Negra — (GRUCON) e a atuagdo Intelectual no reconhecimento da presenca negra no
Estado do Ceara no periodo de 1982 data do surgimento do Grucon até 2022 quando o
mesmo completou 40 anos de existéncia. Ele emergird na direcdo da interdisciplinaridade,
isto ¢, utilizaremos foco da Historia e da Antropologia, por se tratar do objeto que
contempla esses dois mundos. Autores, autoras e pesquisadores da UNILAB como Larissa
Oliveira e Gabarra (2022), Arilson dos Santos Gomes (2008), Edson Holanda Lima
Barboza (2013), Georgia Maria Feitosa e Paiva (2018), além de Nilma Lino Gomes (2005),
Kabengele Munanga (2004), Achille Mbembe (2014), Almir Leal de Oliveira ( 2001),
Joelma Gentil (2012), Alex Ratts ( 1998), Hilario Ferreira (2005) , Rosa Barros (1995),
dentre outros, tém tratado do tema o que nos faz aprimorar no decorrer deste mestrado.
Nesse sentido o objeto apresentado para a pesquisa ¢ o Grucon. Dai apresentamos o
problema, qual seja: como a intelectualidade cearense invisibilizou, apagou a presenca da
populacao negra no Ceard e as resisténcias dos intelectuais negros para afirmar essa
identidade?

A partir dele (GRUCON) pode-se demarcar o seu papel politico na histéria e
memoria dos intelectuais negros cearenses por persistir no reconhecimento da presenga
negra no Ceard. A pesquisa utilizara a metodologia qualitativa por ela responder a questdes
muito particular, isto €, o nivel de realidade pesquisado ndo podera ser quantificado, ou seja,
a pesquisa circunstanciard no universo dos motivos, aspiragdes, crengas, valores e atitudes.
O espaco historico da pesquisa correspondera as relagdes, dos processos e dos fendmenos.
No primeiro olhar entende-se a redu¢do a operacionalizagdo de variaveis do projeto.

Porém, na inser¢do dos elementos, como: 1) intelectuais negros que compdem o
Grucon, e, 2) intelectuais do sistema que invisibiliza a raga negra cearense. Com esses
novos elementos nos deparamos com variavel do problema, isto ¢, qual o proposito dos
intelectuais do sistema invisibilizar a raga negra no Ceard? E, como fizeram isso?
Pretendemos atinar se a invisibilidade da populacdo negra ¢ vista ou representa pelos
intelectuais negros do Grucon.

A histéria do movimento negro contemporaneo no Ceard inicia com a fundacdo do

Grupo de Unido e Consciéncia Negra mediante o despertar de intelectuais negros e negras



que reedifica historicamente. nova narrativa sobre a discussdo racial local e parte a
reconstruir uma identidade negra que eleve a autoestima do negro e da negra no Ceara.

Seria a busca de novo Ori, conforme se fundamenta em Beatriz Nascimento (1989),
que interpreta o movimento a partir de um lugar de fala profundamente enraizado na
historia africana e afro-brasileira. E conforme explicitado por ela o registro vai além do fato
historico, ele € uma tentativa de reorganizar a memoria coletiva negra e de produzir saberes
que foram silenciados pela histdria oficial branca e colonial.

O quilombo que pretendemos demarcar nessa pesquisa alicercado na referencia de
Beatriz Nascimento (1989) ao quilombo como ideia central, ndo apenas como referéncia
historica a resisténcia negra durante a escraviddo, mas como um projeto de futuro. Para

Beatriz Nascimento (1989) e conforme Reis (2020):

o quilombo é um espago simbdlico e politico de produgdo de identidade, resisténcia e
permanéncia. Ele aparece como um modelo de reorganizagdo social e de reconstrugdo
subjetiva frente a destrui¢do provocada pela escravizagdo e pelo racismo estrutural.
(Reis, 2020, p.18).

Assim o Ori, aqui apontando para uma cosmovisdo africana onde a cabega ndo &
apenas sede do pensamento, mas também ponte com o transcendental. Nascimento (1989)
ressignifica esse conceito para propor uma articulacdo entre memoria, identidade,
corporeidade e ancestralidade.

O “Ori” torna-se, assim, metafora de uma identidade negra em reconstrucao, mas
também de uma conexao espiritual e existencial com a terra e os antepassados. Ao propor
Ori como “uma forma de produgdo identitaria para os negros em diaspora”, Nascimento
reconhece o valor da memoria como pratica politica. Em um mundo onde a histéria oficial
apaga ou marginaliza as experiéncias negras, resgatar o passado e religa-lo ao presente ¢
um gesto revolucionario.

A autora propde um verdadeiro projeto de cura e reconstrucdo identitaria para os
povos negros, fundamentado em saberes africanos, na ancestralidade e na memoria. Sua
abordagem nos convida a pensar o corpo negro ndo mais como marca de dor e
subalternidade, mas como territorio de conhecimento, forca e autonomia.(@ri, 1989 s.p,

Apud Reis, 2020).

11



Como propde Nascimento(1989):

o corpo seria o grande guardido da memoria e o individuo seria sujeito e objeto de si
mesmo. Os corpos dos negros espelhariam entre si e 0s corpos se reconheceriam pelo
contraste e pelo movimento ou deslocamento do corpo que carrega consigo um territorio
abstrato, uma terra firme no “continente da memoria”. A constru¢do da imagem corporal
no psiquismo também ¢ a construgdo do Eu (que é comparado com a pele, isto é, a parte
mais visivel). Essa constru¢do se da tanto pela visdo dos semelhantes quanto pela
audicdo da historias a respeito de si mesmo. Sdo narrativas de um sujeito complexo que
carrega consigo o quilombo e a senzala e seu corpo pode estar em movimento ou
aprisionado, o seu “eu” pode estar ainda no cativeiro ou na liberdade da fuga. (Apud
Reis, 2020. p. 15).

Segundo Reis (2020):

Nas reflexdes de Beatriz Nascimento, Ori, dessa forma, propde pensar a identidade
individual e coletiva da populagdo negra através de uma narrativa de encontro entre uma
reconstrucao da dignidade e o passado dos descendentes de escravizados, um projeto de
humanizac¢do do negro e continuidade cultural para o futuro que produz uma identidade
entre “eu e meus proximos” no momento presente. (Reis, 2020, p. 16).

Ademais, ¢ possivel pensar que o Ori pode ser uma forma de reconhecimento de si, tal
como propde Saldanha (2009) ao trabalhar o conceito proposto por Ricoeur (2007). No
reconhecimento de si, “o0 homem afirma-se e atesta-se como sujeito corpdreo, de carne e
0ss0, capaz de se designar, de agir, de narrar a historia da sua vida e de se apresentar e
assumir como autor responsavel pelos seus atos” (Saldanha, 2009, s.p. Apud Reis, 2020,
p-20).

Seré, também, com esse viés que me coloco nessa pesquisa. Sou William Augusto
Pereira um intelectual do Movimento Negro no Ceara. Com uma trajetoria significativa na
promocao da consciéncia racial e na luta por direitos da populacdo negra. Iniciei minha
caminhada sociopolitica em 1983, integrando o Grupo de Unido e Consciéncia Negra,
organiza¢do que desempenhou um papel crucial na articulacdo de demandas sociais e na
valorizagdo da cultura negra no Estado. Participei ativamente de eventos culturais e
literarios no Ceara e no Brasil, contribuindo com reflexdes e debates sobre a situacdo da
populacao negra no Ceard. Visitamos agrupamentos negros, comunidade negras para
identificar e dar razdo a caminhada. Além disso, escrevia nossos passos que me rendeu
como autor de diversos textos que abordam a realidade racial, explorando temas como
discriminacao, identidade, raga negra e resisténcia negra no contexto cearense.

Ao longo da minha trajetdria, participei em iniciativas que promovem O
reconhecimento e a valorizagdo das contribuicdes culturais negras, ajudando a fomentar
espacos de debate, produgdo artistica e preservacdo da memoria negra. Montamos desde

1984 a Semana da Consciéncia Negra e organizamos eventos ¢ a¢des educacionais até a
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articulagdo de redes de apoio que incentivam o protagonismo da populacdo negra,
especialmente no que tange a cultura, literatura e artes, criando assim canais que ampliam a
voz € a presenga negra na sociedade cearense.

Fui na trajetoria do Grucon, também, presidente da organizagdo durante seu
percurso, contribuindo para o fortalecimento do movimento negro no Ceara.

Atualmente, desempenhou um papel relevante no desenvolvimento do Maracatu
Nagao Iracema, um importante grupo cultural que resgata e promove tradi¢cdes negras, com
destaque para o maracatu, uma manifestacdo artistica que simboliza a resisténcia e a
riqueza da cultura negra.

Por que estou aqui na Universidade da Integracao Internacional da Lusofonia Afro-
Brasileira (Unilab) no mestrado Interdisciplinar em Humanidades? A justificativa parece
ser simples, mas participei enquanto cidaddao e membro de uma organizacdo negra na
construgdo. Lembro que o deputado Eudes Xavier nos comunicava quanto ao andamento
da implantagdo da UNILAB no Ceara que foi, também frutos do esfor¢os do Movimento

Negro Cearense nesse sentido:

O Sr. EUDES XAVIER (PT-CE. Sem revisdo do orador.) - Sr. Presidente, caros colegas
Deputados e Deputadas, venho a esta tribuna para destacar a a¢do do Presidente Lula
relacionada ao tema da educagdo. Nesta Casa tramita projeto de iniciativa do Executivo,
o Projeto de Lei n° 3.891, de 2008, que trata da criagdo da Universidade Luso-Afro-
Brasileira, a chamada UNILAB, que sera instalada no Estado do Ceara, no Municipio de
Redengdo. No dia 25 deste més, haverd no municipio uma audiéncia publica com a
Comissao de Instalagdo da UNILAB, que tem a frente o Prof. Paulo Speller, do MEC,
para tratar da instalacdo do campus da Universidade Luso-Afro-Brasileira. Nesse sentido,
Sr. Presidente, nobres colegas da Comiss@o de Educagdo e Cultura, gostariamos muito
que, por todo este més e no més seguinte, a nossa Comissdo, que tem a frente a
Deputada Maria do Rosario, analisasse esse projeto e que o mesmo fosse encaminhado a
votagdo. Em sua primeira etapa, na Comissdo de Trabalho, tivemos oportunidade de
relatar esse projeto, que foi aprovado por unanimidade dos Deputados e Deputadas.

O projeto trata da criacdo de uma universidade que tem integragdo internacional,
principalmente com os paises de lingua portuguesa do continente africano. A UNILAB
ofertard cursos de formacgdo de professores, desenvolvimento agrario, gestdo em saude
publica e demais areas estratégicas. Registro o apoio do Sr. Governador Cid Gomes. O
aparato oficial do nosso Governador da impulso para que o projeto de implantacdo da
UNILAB seja realmente realizado entre 2009 e 2010. (Camara dos Deputados, 2009, em
17 de marco.).

Sinto que a UNILAB ¢ um espago que nos enche de orgulho como negras e negros
brasileiros e nos emociona ao saber que fazemos parte da construgdo de sua histéria. E uma
honra estar cursando o mestrado em uma instituicdo que oferece uma nova perspectiva
sobre a realidade e, de forma dialética, acolhe visdes divergentes, o que s enriquece a

vida.O Mestrado Interdisciplinar em Humanidades da UNILAB tem um papel fundamental
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no desenvolvimento social e cultural da populacdo que vive no entorno da universidade.
Ao promover uma formagao critica e plural, o curso oferece aos estudantes a oportunidade
de compreender e transformar a realidade local, abordando questdes relacionadas a
desigualdade, identidade negra, movimento negros racismo, raca, cultura, e direitos
humanos, sempre em didlogo com as realidades globais.

Essa interagdo entre a universidade ¢ a comunidade gera frutos importantes.
Primeiro, h4a uma valorizagdo e reconhecimento dos saberes locais, pois o0 curso incentiva a
pesquisa e 0 engajamento com temas que impactam diretamente a vida da populacdo. Além
disso, o mestrado forma profissionais capacitados para atuar em diferentes areas, seja na
educacdo, na cultura ou em politicas publicas, contribuindo para o desenvolvimento
regional.diferentes origens, ampliando o entendimento de questdes sociais e culturais que
afetam tanto a regido quanto outras realidades globais, especialmente considerando o
carater internacional da UNILAB. Isso fortalece lagos comunitarios, promove inclusdo
social e capacita as pessoas a serem agentes de mudanga em suas proprias comunidades.
Assim me sinto.

Na atualidade do momento, a funcao de presidente da Academia Afro cearense de
Letras (AAFROCEL), uma instituicdo dedicada a valorizacdo da literatura negra e ao
reconhecimento dos escritores negros e negras, promovendo o didlogo cultural ¢ a
preservagao da histdria e das tradigdes negras no Ceara. Assim construi minha familia.

Utilizaremos nesta pesquisa conceitos norteadores sobre: intelectualidade, raca,
racismo, identidade negra, organizagdes negras, movimento negros, cearensidade.

O Objetivo Geral deste estudo é demarcar o papel do Grupo de Unido e
Consciéncia Negra (GRUCON) como uma ferramenta de resisténcia, luta e resiliéncia no
processo social e cultural do Ceara.

No objeto deste trabalho habita uma identidade entre sujeito e objeto. Existe um
substrato comum de identidade - com o pesquisador - tornando-o solidariamente
imbricados e comprometido como lembra Lévi-Strauss (1975): numa ciéncia, onde o
observador ¢ da mesma natureza que o objeto, o observador , ele mesmo, ¢ uma parte de

sua observacao” . (Lévi-Strauss, 1975. p. 215).

Objetivo Especificos, sdo:
a) Identificar o intelectual organico negro, sua trajetoria socio politica na firmagdo da

existéncia da raga negra no Estado do Ceara;
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b) Contextualizar o pensamento racial da invisibilidade negra na historiografia tradicional

cearense,

¢) Destacar intelectuais do Grucon que deram énfase ao critério politico social do

movimento negro no Ceara.

O Grucon ndo so6 priorizou a educar a sociedade cearense sobre o impacto € a
relevancia da cultura negra, mas também criou espacos de didlogo e resisténcia para a
juventude negra, oferecendo oportunidades de organizagdo e conscientizagdo sobre suas
proprias historias e papeis na sociedade Essa atuacdo intelectual foi crucial para o
empoderamento da populagdo negra, promovendo uma autoestima coletiva que, por
muitas vezes, foi sufocada pelo racismo e pela marginalizagao histoérica.

De modo especifico ao identificar no intelectual organico negro que ao longo de
sua Estado do Ceard, promovendo o reconhecimento da presenca e da contribui¢do
historica e cultural da populagdo negra na sociedade cearense, no seu poder de dar nova
forma ao processo racial no Ceara no ja existente (a raca negra) com o intuito de superar
padroes (comportamentais, psiquicos, estéticos, morais, ideolodgicos, raciais) e que
estavam condicionados a se manter “no seu lugar” por alienacdo ideoldgica, cultural e
social; A metodologia utilizada neste trabalho ¢ da natureza qualitativa, como ja frisamos,
onde buscamos informagdes ¢ dados e a interpretaremos a partir de uma analise
qualitativa, autobiografica, entrevistas orais com fundadores do Grucon,
semiestruturadas e bibliografica com abordagem interpretativista para que se possa ter
uma memoria salutar do contexto.

A sistematizagdo do trabalho obedecera um critério politico; no capitulo um —
identificaremos e definiremos os intelectuais do sistema, como Bezerra (1906), Menezes
(1937) e Barroso(1969), e que criam a ideologia da invisibilidade apods aboli¢do dos
negros escravizados no Ceard, que ¢ uma ideologia de propagar que no Ceara ndo havia
negros, Bezerra (1906) empregado pela elite do estado e fazendo com que as
comunidades negras, ou agrupamentos, ou territérios negros, desaparecam das
estatisticas do governo cearense como um passe de magica, ressurgindo nos anos 80

( GRUCON) com a resisténcia do movimento social negro cearense.



No capitulo dois - alinhavamos a participagdo dos intelectuais organicos negros.
Surge com a resisténcia o Grucon - Grupo de Unido e Consciéncia Negra. Ao longo dos
quarenta anos do Grucon (1982-2022), a atuacdo de seus membros intelectuais
organicos consolidou uma trajetéria de resisténcia, valorizagdo da negritude e
enfrentamento do racismo. E neste capitulo identificamos uma ferramenta da massa, o
maracatu. E ¢ aqui a identidade negra a aflorar.

No capitulo trés — a énfase serd dada as trajetorias intelectuais dos membros do
Grucon. Liderangas como Lucia Simao tera destaque por ter ido contra esse siléncio
historico corrosivo que € o apagamento da raca negra no Ceard. Faremos entrevistas
com outros membros do grupo, como Hildrio Ferreira, Alex Ratts e Cleide Freire. Nosso

campo de estudo ¢ historico e antropoldgico.
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1. DESCORTINANDO UM CENAR!O INVISIiVEL INTELECTUAL
DA PRESENCA NEGRA NO CEARA

Este capitulo terd como objetivo especifico compreender como os intelectuais do
sistema - Antonio Bezerra de Menezes (1906), Djacir Lima de Menezes (1937) e Parsifal
Barroso (1969), teceram argumentos para invisibilizar a presenca negra no Ceara.
Utilizaremos como consulta os livros “O Ceara e os cearenses” de Antonio Bezerra(1906),
“o outro nordeste” de Djacir Menezes e “O cearense” de Parsifal Barroso (1969).

A historia € sempre um campo de disputas. O que se escolhe narrar, quem se
escolhe lembrar — ou silenciar — revela ndo apenas o passado, mas os interesses €
ideologias do presente de quem escreve. No caso da populacdo negra cearense, a producao
intelectual de nomes como Antonio Bezerra de Menezes (1906), Djacir Lima de Menezes
(1937) e Parsifal Barroso (1969) exemplifica explicitamente esse processo.

Ao longo de diferentes décadas, esses autores, com seus prestigios e espagos
institucionais, construiram um Ceard imaginado onde a negritude ¢é, sistematicamente,
colocada as margens ou simplesmente apagada da narrativa fundacional da identidade local.

Antonio Bezerra (1906), em “O Ceard e os cearenses”, escreveu em um momento
em que o pais tentava afirmar uma ideia de civilizagdo calcada em valores europeus. Seu
discurso, marcado por uma exaltagdo quase mistica da mesticagem como fator de pureza e
ndo de conflito, idealiza um povo cearense branco, laborioso e heroico — um povo cuja

identidade estaria descolada da heranga africana.

O siléncio sobre a escraviddo, a resisténcia negra e os quilombos ndo ¢ acidental,
mas parte de uma estratégia politica positivista e naturalista' que tenta afirmar um Ceara

civilizado as custas da negac¢do da sua complexidade étnica?.

' Os naturalistas viajantes tém caracteristicas que vdo para além do trabalho tedrico, para além do texto
escrito. Eles experimentam a natureza, agucando os sentidos da visdo, olfato, paladar, fundamentais, segundo
alguns cientistas do periodo, para o desenvolvimento de reflexdes mais precisas sobre o mundo natural.
Alexander Humboldt era adepto dessa corrente de pensamento, alegando a importancia das viagens para o
aprimoramento do conhecimento cientifico. (MOREIRA, 2012. Em Anais do III Seminario Internacional
Historia e Historiografia. X Seminario de Pesquisa do Departamento de Historia - UFC. Fortaleza, 01 a 03 de
outubro de 2012).

2 Assim agiu Antonio Bezerra de Menezes, em 1884 recebe um convite do governo provincial para viajar a
regido norte da provincia do Ceara para mapear as especificidades de cada localidade, e assim ele fez. E
Moreira (2012) afirma: o tipo de escrita também é uma forma de identificar o naturalista viajante. E
necessario que ele descreva a natureza de forma inteligivel, comparando-a e especificando-a de acordo com
caracteristicas geomorfologicas de cada localidade, além de chamar a ateng@o para a interagdo entre homem e
mundo natural. Para tanto, muitos naturalistas lancam méao de descrigdes literarias, no intuito de registrar a
natureza em sua totalidade. (Ibidem, p.869).



Djacir Menezes (1937), em “O outro Nordeste”, ao propor uma distingdo entre o
nordeste arido, resistente e “valente” ¢ aquele marcado por tracos de "degeneragdo"
associados ao litoral acucareiro, reforca uma geografia moral e racializada do Brasil.

A invisibilidade da populagdo negra no Ceara aparece ai como uma suposta
evidéncia de uma superioridade étnica local. Sua narrativa ndo apenas desconsidera a
presenga negra como nega sua contribui¢do historica, cultural e politica para a formacao da
sociedade cearense.

J& Parsifal Barroso (1969, p. 44), em “O Cearense”, retoma e reforga essa ideia de
um povo miscigenado em termos biologicos, mas branco em termos simbdlicos. Ao
descrever o cearense como um “cabeca chata” expressa: [...] “ouso admitir essa conclusao
[...] possa afetar a suposta ponderabilidade lusa na formagao étnica do “cabeca-chata”, mas
firmando na evidéncia de que nenhum dos minimos de miscigenagao se tornou ponderavel
no conjunto das etnias basicas, de modo a substituir a contribui¢do africana”. (Barroso,
1969, p. 44).

Ele perpetua a imagem de um tipo ideal que parece nao ter cor — ou melhor, cuja
cor ¢ imaginariamente branca. A negritude é, mais uma vez, colocada como ausente, uma
auséncia que, no entanto, s6 se sustenta por um esforco ativo de apagamento.

Esse processo de invisibilizagdo nao € indcuo: ele molda o senso comum, influencia
politicas publicas, legitima exclusdes.

Etica e historicamente, é preciso confrontar essas narrativas. Revelar os siléncios
desses textos ¢ também um ato de justica para com as/os intelectuais historicos negros e
negras que, desde o periodo colonial, constroem o Cearad com seus corpos, suas resisténcias
e suas culturas.

Revisitar esses intelectuais do sistema ndo ¢ apenas desvelar seus limites e
ideologias. E, sobretudo, uma oportunidade de recuperar vozes, memdrias e presengas que
foram caladas por narrativas a nivel de senso comum pretensamente neutras, mas
profundamente racistas. E preciso questionar: que Ceara é esse que se narra? E quem ficou
de fora dessas narrativas ?

A ética da memoria exige ndo apenas lembrar, mas recontar para demarcar — com

coragem critica € compromisso com a verdade.
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1.1 Abolicionismos e Reptublica: antecedentes da obra de Antonio Bezerra
de Menezes (1906) e sua tese sobre a presenca negra e africana no Ceara.

A histoéria das populagdes negras no Ceard, no século XIX, foi contada na otica do
opressor branco, intolerante, mitdmano, simulado e parcial dos grupos intelectuais
(militares, politicos, empresarios) alinhados a uma elite conservadora carbonaria.
Pertencentes a ideologia positivista os quais constituiam grupos ligados a partidos politicos
com fortes interesses particulares, alheios a questdo da raga negra no Ceard’. Situag¢do que
inicia antes e se intensifica no pos-aboligao.

Na foto 1 a seguir, podemos observar a formag¢do da Sociedade Cearense
Libertadora, formada majoritariamente por homens brancos, isto ¢, existe apenas um negro
na composicao da sociedade que era Francisco José do Nascimento - o Dragdo do Mar.

Segundo José Hilario Sobrinho (2011), ndo ¢ de se estranhar que se tenha fabricado
um lider ou heroi para o movimento dos jangadeiros. Nesse contexto, portanto, ¢ que se

deve compreender o aparecimento do heroi Dragdo do Mar.

E acrescenta Sobrinho (2011):

Entre Anténio Napoledo e Francisco José do Nascimento ndo havia essa preocupagdo de
serem lideres ou herois de algum movimento. Essa era uma postura anacrénica e
equivocada, herdeira de uma historia conservadora que ndo se preocupava em dialogar
com a documentagdo e que silenciava sobre as lutas dos que estavam debaixo,
interessando- se apenas, pelas conquistas e feitos de individuos que ela elege como
grandes homens. Por isso, ao indicar para o seu lugar o amigo Francisco José do
Nascimento - o Chico da Matilde, Napoledo foi apagado da histéria. E, apos Nascimento
aceitar o posto de representante dos abolicionistas na praia, fabricou-se um discurso do
heroi, merecedor de todos os méritos pelo movimento de paralisacdo dos jangadeiros.
Aqui que nascia o Dragdo do Mar.(Sobrinho, 2011, p. 285).

Dragdo do Mar era pratico-mor, e Antonio Napoledo que era o lider dos jangadeiros
e conforme Sobrinho (2011): “dedicava a conquista e sua alforria, da mulher e dos seus
companheiros e irmaos de cativeiro, num nitido exemplo de solidariedade e compromisso

com os seus. E que indica outra pessoa para assumir o movimento abolicionista na praia.

3 Um dos principais argumentos dos estudiosos do positivismo no Brasil ¢ que os fieis da Igreja
comtiana, mais preocupados com o dogma, desprezaram toda dimensao social e politica da doutrina.
Mas ¢ precisamente o contrario que se observa, isto ¢, como as preocupacdes sociais estavam no
centro de um tal discurso. (Leonidio, 2008, p. 2).
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Antonio Napoledo foi um negro liberto. Era conhecido nos arredores de Fortaleza por
comprar cartas de alforria com o dinheiro que ganhava como carregador, artesdo e
vendedor. Nao pertencia a elite, ndo tinha prestigio institucional, mas foi ator direto da
liberdade de outros negros, algo que raramente ¢ exaltado na historia oficial. Ele, Antonio
Napoledo indica Dragdo do Mar para a lideranca dos jangadeiros. Conforme Sobrinho

(2001):

Dragdo do Mar, nascido em Aracati, afrodescendente assim como Napoledo, era
pratico-mor da Barra. Trabalhou como responsavel pelo servico das lanchas do
entdo comendador Luis Ribeiro da Cunha, um dos principais traficantes e negreiros
de Fortaleza. Foi justamente por exercer tal funcdo, que fora despedido, fruto da
retaliacdo promovida pelos negreiros contra aqueles que participaram da paralisacdo
dos jangadeiros em 30 de agosto de 1881.(Sobrinho, 2011, p.285).

Francisco José do Nascimento, o Dragdo do Mar, teve um papel simbolico
poderoso ao se recusar a transportar escravizados no porto de Fortaleza, em 1881. Esse
gesto ecoou como um grito popular contra a escravidao e ¢, até hoje, relembrado como um
marco da luta abolicionista cearense. Contudo, ele ndo representa, sozinho, a populacio
negra envolvida nesse processo. A historia da aboli¢do no Cearé foi forjada nas ruas, nos
quilombos, nas casas de familia, nas feiras, nos terreiros e nos jornais — e nela atuaram
muitas outras figuras negras fundamentais, como Antonio Napoledo e Preta Simoa, figura
popular na Fortaleza do século XIX, ¢ um simbolo da atuacdo das mulheres negras no
cotidiano da resisténcia. Lavadeira, parteira, mulher de axé, e conselheira, ela guardava
historias, praticava solidariedades e transmitia saberes que ajudaram a manter a identidade
negra viva mesmo sob o peso do cativeiro.

As mulheres como Preta Simoa foram centrais na luta abolicionista, ndo apenas nos
bastidores, mas como estrategistas da sobrevivéncia, da mobilizacdo comunitdria e da
reconstru¢do da vida apds a liberdade legal. No entanto, raramente sdo lembradas. A
historia as silenciou sob o manto da invisibilidade, enquanto exaltava figuras masculinas
(Alves, 2015).

Francisco Jos¢ do Nascimento merece respeito como figura histérica.

Mas a luta abolicionista cearense foi coletiva, negra, popular, feminina e diversa.

Relembrar Antonio Napoledo e Preta Simoa ¢ reconstruir um passado mais fiel a
realidade histérica, ¢ desafiar a histéria oficial e exigir uma memoria plural, onde cada

cabeca, cada corpo, cada Ori que lutou pela liberdade, seja lembrado.
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Foto 1 - intelectuais do sistema - Sociedade cearense Libertadora -

FONTE: https://www.researchgate.net/figure/Figura-3-Sociedade-Cearense- Libertadora figl 373936711.

FOTO 2 - No detalhe - Dragdo do Mar

FONTE: https://www.researchgate.net/figure/Figura-3-Sociedade-Cearense-Libertadora_figl 373936711.


https://www.researchgate.net/figure/Figura-3-Sociedade-Cearense-Libertadora_fig1_373936711
https://www.researchgate.net/figure/Figura-3-Sociedade-Cearense-Libertadora_fig1_373936711
https://www.researchgate.net/figure/Figura-3-Sociedade-Cearense-Libertadora_fig1_373936711

O Ttnico propésito da criacdo desses grupos como “Sociedade Libertadora
Cearense” (1880), “Clube dos libertos” (1882), “Centro Abolicionista” (1882), “Clube
Abolicionista Caixeiral” (1883), “Clube Abolicionista Militar” (1883), “Democracia e
exterminio”, “Cavaleiros do Prazer”, “Cearenses Libertadores” (1883), “Instituto do
Ceara” (1887), “Centro Republicano Cearense (CRC)” (1889), “Padaria Espiritual” (1892),
era, além da mudanca de regime, a implantacdo da Republica e a manutengdo de seus
status quo. Todos eram de cunho politico e ideoldgico vinculados a intelectualidade

tradicional local.

E consoante atentar o que nos afirma Oliveira (2001, p.12):

Para a historia do Ceara a criagdo do Instituto Historico, Geografico e Antropoldgico do
Ceara marcou a definicdo de um métier (campo profissional e intelectual ) que
regulamentaria os caminhos de singularizacdo da trajetoria cearense. Essas
regulamentagdes se efetivariam em uma tematizacdo da histéria local, na defini¢do e
datagdo de suas origens, no estabelecimento de suas fronteiras geograficas e culturais, de
seus tipos, cronologias, cartografias, enfim, do lugar e da imagem do Ceara para a
nacionalidade. Para esses historiadores a busca da verdade historica sobre as origens do
Ceara ndo se resumiu apenas no impulso intelectual cientificista/positivista, na defini¢do
de um todo coerente, mas sugeriu a propria geracdo o lugar social privilegiado que
ocupavam na funda¢do de uma imagem do Ceara para o restante do pais. E essa
constatacdo do lugar social que ocupavam pode ser percebida ndo s6 por eles, mas por
toda uma sociedade em que se situavam [...]. [...] A produ¢do historiografica cearense
apos 1887, ano da criagdo do Instituto Historico, preocupou-se com a elucidagdo dos
fatos locais para uma verdadeira e definitiva explicacdo de seu comecgo historico. Nos
primeiros anos apos sua criacdo, uma cruzada em favor da histéria do Ceara foi
implementada pelos seus socios. Publica¢des de artigos, memorias, biografias e fontes;
busca de novas comprovagdes em documentos originais e até entdo desconhecidos;
conferéncias, palestras, comemoragdes foram dadas a consumo de uma clientela sedenta

de fatos minuciosamente detalhados e comprovados a exaustdo. (Oliveira, 2001, p. 12-
13)

Nesse sentido, ¢ salutar explicitar que esses intelectuais carbonarios* (ex-
abolicionistas e republicanos ortodoxos) edificaram suas estratégias em busca de um

pensamento intelectualmente hegemonico. De acordo com Gramsci (1989):

4 Carbonarios - A Carbondria foi uma sociedade secreta e revolucionaria que atuou na Italia, Franca,
Portugal, Espanha, Brasil e Uruguai nos séculos XIX e XX. Fundada na Italia por volta de 1810, a sua
ideologia assentava-se em valores patridticos e liberais, além de se distinguir por um marcado
anticlericalismo. Recebeu esse nome porque os seus membros se reuniam em minas de carvao (Flores,
2008, p.133).
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Cada grupo social, nascendo no terreno originario de uma fungdo essencial no
mundo da producdo econdmica, cria para si, a0 mesmo tempo, de um modo organico,
uma ou mais camadas de intelectuais que lhe ddo homogeneidade e consciéncia da
propria funcdo, ndo apenas no campo econdémico, mas também no social e no politico:
o empresario capitalista cria consigo o técnico da industria, o cientista da economia
politica, o organizador de uma nova cultura, de um novo direito, etc., etc. (Gramsci,
1989. p. 3)

E, para propagar suas propostas, utilizavam-se dos mecanismos de midias escritas como o0s
jornais “O libertador” (1881), “A patria” (1889 — 1890), Jornal “o cearense”, outrora jornal
do Partido Liberal, mas naquele momento denominado “Orgdo do Clube Democratico”.
Outro jornal foi “Brasil, ordem e Progresso” que at¢ 1889 denominava-se ‘“Pedro 1I”,
pertencente a fac¢do do antigo partido conservador cearense liderado pelo Bardo de
Aquiraz e Fernandes Vieira. No primeiro numero deste jornal, aos 28 de novembro de 1889,
dizia timidamente “lutemos nds, neodfitos da Republica, ndo s6 pelo principio democratico,
como bem-estar da Patria comum, que tanto precisa, atualmente, do concurso de todos os
brasileiros’’ (Anjos, 2021, p. 01).

Contudo, os membros do Centro Republicano Cearense (1889) ndo hesitaram em
comemorar o desaparecimento definitivo deste 6rgdo na arena local, quando na edi¢do de
n® 17 d” “A Patria”, de 10/ jan/ 1890, lancou elogios envernizados de ironia ao “Bardo de
Aquiraz, heroi derrotado, por ser diferente dos demais oportunistas” (Cardoso, 2007. p. 5).
Evidenciando as disputas entre os grupos. Se nas ideias politicas existiam as tensdes, era

comum entre a classe proprietaria, sob o ponto de vista econdOmico, consensos.

Oliveira (2001) concorde:

Entre 1887 ¢ 1903 (se tomamos como marco a comemorag¢ao dos 300 anos do Ceard) ou
1911 ( se tomarmos a primeira publicacdo do estudo de Antonio Bezerra de Menezes que
resolveu a divida histérica do povoamento do Ceara) essa cruzada pela historia, que
acompanhou os debates e conflitos da implantacdo do periodo republicano, firmou os
marcos construidos como os que verdadeiramente elucidaram a historia local,
rememorados e comemorados junto de sua clientela devoradora de fatos, e desse modo
organizou os artefatos imaginarios dos republicanos cearenses na construcdo de uma
ideia de Patria cearense homogénea, pacifica, ordeira, trabalhadora, prenhe de
verdades historicas, capaz de identificar paisagens e tipos de consciéncia de uma
nacionalidade. Entretanto, quais os significados da elaboragdo de uma historiografia
cearense na virada dos séculos XIX e XX? Sabemos que o discurso historiografico foi
construido a partir de um estilo predominante no periodo, as cronologias assentadas em
uma historia do acontecimento, narrativas que traziam notadamente a marca do politico,
dos fatos individualizantes, extraidos de uma operagdo critica que se identifica com um
ideal filoséfico de objetividade absoluta herdeira do positivismo, e que fazia do
historiador o erudito moralmente virtuoso no conhecimento de um objeto previamente
determinado. Mas, para além dessas constatagdes, como descortinar os sentidos dessa
operagdo ? (Oliveira, 2001, p.14, grifos do autor).



O que pode-se observar em Oliveira (2001) ¢ uma rica base para uma critica politica
da operacdo historiografica empreendida no Ceara entre o final do século XIX e inicio do
século XX. E salutar partir do entendimento de que a historiografia cearense, nesse
contexto, ndo era apenas um exercicio intelectual neutro, mas sim uma construcio
profundamente implicada nos projetos politicos da Primeira Republica e nos processos de
afirmacdo das elites regionais. A producdo historiografica do periodo — ancorada em
eventos, datas comemorativas e figuras heroicas — revela-se como instrumento ideolégico
de consolidacdo de uma narrativa oficial sobre o passado do Ceard. Ao promover uma ideia
de “Patria cearense” homogénea, ordeira e trabalhadora, essa historiografia serve para
apagar ou silenciar conflitos sociais, disputas politicas e a diversidade cultural e étnica
presentes no territorio. Assim, ndo se trata de uma busca pela “verdade historica”, mas de
uma engenharia simbolica voltada a legitimagao de um projeto de poder.

Essa construcdo histérica ¢ promovida por elites letradas que, com acesso
privilegiado aos meios de produ¢do do saber, moldam uma memoria coletiva funcional aos
seus interesses.

Ao eleger personagens especificos como herois fundadores, ao destacar certos
marcos cronologicos como essenciais € ao operar selecdes e exclusdes no registro do
passado, esses intelectuais do sistema instrumentalizam a historia como ferramenta de
hegemonia cultural.

Trata-se de um movimento ordenado de monopoliza¢do da memoria em detrimento
de narrativas alternativas ou contra-hegemonicas — como as dos povos tradicionais, dos
trabalhadores rurais, das populagdes negras e das mulheres.

A critica politica também passa por denunciar a falsa neutralidade do discurso
historiografico positivista. A crenga na “objetividade absoluta” e na autoridade moral do
intelectual do sistema mascara os interesses ideologicos que atravessam sua escrita.

Essa postura erudita e supostamente desinteressada nada mais ¢ do que uma forma
sofisticada de legitimagdo do saber como poder — como nos ensinou Michel Foucault
(1987).

A pretensa imparcialidade do intelectual do sistema do periodo, escamoteia as
escolhas politicas envolvidas na selecdo de fontes, no enquadramento dos fatos e na
elaboragdo das narrativas. Ao produzir uma narrativa historica que refor¢a a ordem, a moral
e o trabalho como valores fundantes da identidade cearense, essa historiografia atua
também como dispositivo de controle social.

Ela regula comportamentos e impde modelos normativos de cidadania. Ao celebrar
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uma historia sem rupturas e sem antagonismos, busca-se também apagar os tracos de
insubordinagdo popular, revoltas e tensdes — como as experiéncias de resisténcia negra
pos-abolicdo, ou mesmo as revoltas sertanejas que desafiaram a autoridade estatal. Portanto,
a elaboracdo da historiografia cearense entre 1887 e 1911 deve ser lida politicamente como
uma pratica de poder, moldada por interesses de classe e por um projeto ideoldgico de
construcdo da memoria oficial.

Ela participou ativamente da inven¢do de uma tradi¢do regional, subordinada aos
valores republicanos e a necessidade de dar coesdo simbodlica a um Estado em formagao.
Desvendar os sentidos dessa operagdo significa expor a face politica da histéria e romper
com a ideia de que escrever o passado seja um ato puramente académico ou neutro. Ao
contrario, ¢ um campo de disputa, e a critica politica ¢ o instrumento necessario para
revelar as correlagdes de forga que nele se manifestam.

Nao ¢ de se estranhar que Pinheiro (1990) se debruce sobre a queixa da classe

proprietaria cearense sobre o “lugar marginal” da provincia no sistema escravista.

De acordo com Francisco José Pinheiro (1990, p. 203):

Em meados do século XIX a classe proprietaria cearense se queixava do lugar
marginal ocupado pela provincia no que diz respeito a escravatura. “A provincia do
Ceara foi uma das areas que, em termos percentuais, mais perdeu escravos com o
trafico interprovincial. Entre 1850-1880 sairam oficialmente 16.480 escravos. Essas
transformagades colocaram na ordem do dia a necessidade de organizar as relagdes
de trabalho na provincia tendo por base o homem livre/pobre nacional” (Pinheiro,
1989-1990, p. 203, grifos do autor).

Deve ser entendida menos como uma lamentagdo pela perda de forca de trabalho e
mais como uma manifestacdo do temor da elite frente & necessidade de reorganizar seus
mecanismos de dominagdo. A saida de mais de 16 mil escravizados no periodo 1850-1880
— em grande parte para as areas ainda em expansdo cafeeira — ndo foi apenas um
processo econdmico, mas também politico: o Ceard, involuntariamente ou nao, foi se
deslocando para uma posicdo simbolica ambigua no cendrio nacional, entre a aboliciao
forcada e a inven¢do de uma identidade “libertaria”. Por trds da “lamentacdo” estd um
movimento de reacomodagdo do poder. A elite percebe a mudanca de paradigma e tenta
redesenhar sua hegemonia agora baseada nao mais exclusivamente na posse de cativos,

mas no controle da forga de trabalho livre e pobre.



As narrativas apontam que, com a queda do numero de escravizados, colocou-se
“na ordem do dia a necessidade de organizar as relacdes de trabalho [...] tendo por base o
homem livre/pobre nacional”. Esta frase ¢ reveladora: ela expressa a transicdo estratégica
da elite cearense em dire¢do a construcdo de um regime de trabalho livre no nome, mas
ainda subordinado e controlado na pratica. A tentativa de organizar esse novo regime
envolveu o reforco de estruturas repressivas — como o codigo de posturas municipais, a
criminalizacdo da vadiagem e outras formas de controle social —, além da imposi¢do de
uma ideologia do trabalho que legitimava a desigualdade sob a mascara da liberdade. O
trabalhador pobre, agora “livre”, era pressionado a aceitar condi¢des degradantes sob a
justificativa de seu novo status juridico. Trata-se, na pratica, de uma reorganizacdo da

exploragado.

Esse processo historico também foi acompanhado da construcdo de uma
narrativa oficial que tentava apresentar o Cearda como uma terra progressista, pioneira
na aboli¢do da escravidao (ocorrida formalmente em 1884), ¢ marcada por um espirito
libertario. No entanto, essa narrativa serve, sobretudo, para mascarar os conflitos e as
exclusoes reais vividas pelas populagdes negras e pobres da provincia. A saida massiva
de escravizados ndo levou a inclusdo social ou a cidadania plena: pelo contrario,
manteve as desigualdades estruturais por meio de novos dispositivos de controle.

A analise critica trazida em Pinheiro (1990) revela que a elite cearense, diante da
crise do escravismo, operou uma transi¢cdo que manteve seus privilégios: substituiu o
regime de trabalho compulsério formal por outro informal, baseado na precarizacgio e na
subordinacdo da mao de obra livre. Essa reorganizacdo foi acompanhada de um discurso
ideoldgico que buscava naturalizar essa nova ordem e reforcar a ideia de um Ceara
progressista, ocultando as continuidades da exploragdo e da exclusao.

Portanto, o que estd em jogo ndo ¢ apenas uma mudanca nas “relacdes de

trabalho”, mas sim uma reconfiguragdo da logica de poder e dominacdo em um

momento crucial da historia brasileira.
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Esses elementos, entre outros, explicam o declinio da escraviddao no Ceara, no
mesmo contexto do surgimento da historia formulada por bases ditas cientificas a época.
Em concordancia com Leonidio (2008, p.3) a Escola Metddica Tradicional esta

intimamente relacionada a Sociedade Positivista:

Em 1876 foi fundada a Sociedade Positivista, no Rio de Janeiro, tendo seu
prosseguimento depois como Igreja Positivista do Brasil. Seu periodo de maior atividade
correspondeu a fase de lideranca de Miguel Lemos (1854-1916) e Teixeira Mendes
(1855-1927). E seu escopo principal era preservar a doutrina do mestre francés Auguste
Comte. Além de haver fornecido as ideias que vieram a se constituir no nucleo do
pensamento politico da fac¢do dominante, a ascensdo do positivismo, ao longo da
Republica, trouxe como consequéncia mais importante o predominio, no seio da
intelectualidade brasileira, de uma atitude mental difusa mas persistente. A partir da
subestimacdo da filosofia, nutriu-se a mentalidade positivista de uma atitude super
valorativa das ciéncias ditas positivas, destacando-se seu carater mais enciclopédico que
cientifico. [...] (Leonidio, 2008, p.3).



(1983):

E assim, a estrutura positivista chega a incipiente ciéncia historica. Segundo Bourdé

A escola historica a que chamamos “metédica” ou mais frequentemente, a mais
abusivamente ‘“positivista” aparece manifesta-se, prolonga-se durante o periodo da
terceira republica em Franca. Os seus principios fundamentais estdo expostos em dois
textos — programas: o manifesto, escrito por G. Monod para langar a Revista Historica
em 1876 e o guia, redigido em intencdo dos estudantes por Ch.V.Langlois e Ch.
Seignobos em 1898. A escola metodica quer impor uma investigagao cientifica afastando
qualquer especulagdo filosofica e visando a objetividade absoluta no dominio da historia.
(Bourdé, 1983, p. 88).

Apontamos que a escrita de Bezerra de Menezes (1906) era influenciada por essa

escola, j& que ela tinha entre as suas caracteristicas evidenciar a diplomacia, os fatos

heroicos e militares. E quem era Antdnio Bezerra de Menezes, autor da obra “O Cearé e os

Cearenses”, publicada originalmente em 1906 ?

Antonio Bezerra de Menezes nasceu em Quixeramobim, em 21 de fevereiro de 1841.
Filho de proeminente advogado e politico da provincia, Dr. Manuel Soares da Silva
Bezerra e de Dona Maria Tereza de Albuquerque Bezerra. Quando ainda muito jovem, a
familia muda- se para Fortaleza, e Antonio Bezerra inicia os estudos no Liceu. Depois
segue para Sao Paulo a fim de cursar ciéncias juridicas na Faculdade de Direito do Largo
do S@o Francisco, mas desiste de seguir a mesma carreira do pai, retornando a capital
cearense, na década de 1870. A partir dos anos 1880, comeca o periodo de maior
atividade intelectual de Antonio Bezerra, até seu falecimento, em 28 de agosto de 1921,
aos 80 anos, em Fortaleza, encerrando assim uma trajetéria incisiva como historiador,
popular como poeta e jornalista e engajado como membro de varias agremiagdes
culturais. (Oliveira, 2011, sp.)

E conforme Paulo {talo Moreira (2012):

Mesmo ndo tendo sido diplomado, Bezerra reunia uma gama de conhecimentos tedricos
e praticos, pelos quais o Governo Provincial reconheceu fazendo a escolha deste
intelectual para a dificil missdo de desbravar o sertdo cearense. Conhecimento empirico,
pois Bezerra ja havia tido uma experiéncia em expedi¢cdes de cunho naturalista
anteriormente, em seu livro "Maranguape: notas de viagem'",publicado em 1884.
Percebemos ao longo do livro, que o intelectual do Ceard se faz valer de seu
conhecimento pragmatico para desenvolver as suas digressdes sobre o seu cotidiano na
viagem, pois as descri¢des detalhadas de tipos de plantas, conchas, insetos, solo, etc.,
sdo feitas através de seu conhecimento teodrico, por intermédio de suas leituras e,
principalmente, por conhecimento de causa, pelo seu trabalho em campo. Isto da
bastante legitimidade ao seu trabalho, pois Bezerra comprova e vivencia tudo o que ele
1€ nos livros. [...] Bezerra também teve experiéncias voltadas as participagdes em
diversas agremiagOes literarias e culturais da capital cearense. Foi um dos socios-
fundadores do Instituto Historico e Geografico do Ceard em 1887, tendo uma
participacdo efetiva redigindo artigos na Revista do Instituto até, pelo menos, 1910.
Também foi um dos fundadores da Academia Cearense de Letras, criada em 1894, que
tinha como intuito primeiro a utilizagdo e aplicagdo pratica da ciéncia na sociedade. Em
uma primeira analise, percebemos que o intuito dessas institui¢des, bem como de seus
membros, era a utilizagdo pratica desse conhecimento na vida da sociedade. Dessa forma,
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os autores analisaram a sociedade com um repertorio filosoéfico e cientifico —
principalmente se valendo da historia natural e do positivismo -, detectando os
problemas e propondo solugdes viaveis ao progresso e, consequentemente, ao
desenvolvimento, na tentativa de incluir o Estado no rol da civiliza¢do. Interessante
também ¢é salientar a importancia dessas academias como formas de sociabilidade entre
os proprios intelectuais, que, por meio destas, estavam em constante contato, trocando
experiéncias “cientificas” e, portanto, produzindo “conhecimento cientifico” a cada
reunido. (Moreira, 2012, p. 01- 02).

Segundo Almir Leal de Oliveira (2011), a atuacdo de Bezerra extrapola as

fronteiras do Ceara:

Ao mudar-se para Manaus, em 1896 — uma passagem muito especial da vida dele, e
pouco explorada, foi quando tornou-se responsavel pela dire¢do do Museu de Historia
Natural de Manaus, contribuindo para a organiza¢do do acervo criado pelo famoso
naturalista Veloso, fundador do Museu. Nesse periodo Anténio Bezerra realizou um
importante trabalho de base no museu de Manaus. Foi nessa época que Antonio Bezerra
comegou a escrever artigos no Jornal A Patria para imigrantes cearenses na Amazonia.
A jungdo desses textos afetivos sobre a terra natal e sobre os conterrdneos origina o livro
O Cearda e os Cearenses. (Oliveira, 2011, sp.).

Partindo do Livro “O Cearé e os cearenses” de Antonio Bezerra (1906, p. 26), narra
a formacgdo da resisténcia cearense na Confederacdo do Equador com destaque para os
militares. (Menezes, 1906, p. 26)°.

Nota-se aqui a sua admiragdo e o seu afeto pelas liderancas resistentes da

provincia do Ceard, pois conforme Bezerra de Menezes (1906, p. 26):

Assim, chegou a ter o seu presidente, o denodado Tristdo Gongalves de Alencar Araripe,
0 seu exercito, o seu estandarte, a sua moeda, os seus herois, a sua historia, e o seu
martirologio. No antigo Largo da Polvora, hoje Praca dos Martires, onde se acha o
Passeio Publico, pagaram com as vidas o amor que tinham a liberdade os bravos, Padre
Gongalo Ignacio de Albuquerque Morord, Coronel Jodo de Andrade Pessoa Anta,
Tenente Coronel Francisco Miguel Pereira Ibiapina, Major Luiz Ignacio de Azevédo
Boldo e Tenente-Coronel Feliciano José da Silva Carapinima. (Menezes, 1906. p. 26,
grifos do autor).

Vé-se nessa narrativa que o pilar de sustentacdo de vinda da Republica, no Ceara,
sofre baixa e desgaste. Os militares e liderancas emergentes ligados a igreja catolica sdo

penalizados. Mas, se reerguem, se estruturam e passam a definir estratégias aparentemente

5> A Confederagdo do Equador (02.07.1824) foi uma reagdo das provincias do norte e do nordeste contra
a concentracdo dos poderes nas méos de D. Pedro II, considerado traidor por ter dissolvido a Assembleia
Constituinte. A Confederacdo, sob a presidéncia de Pernambuco, contou com a adesdo das provincias da
Paraiba, Rio Grande do Norte e Ceard. Em setembro de 1824 os revoltosos foram derrotados, com
execucdes dos rebeldes em Recife e Fortaleza (Flores, 2008, p.171).
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palpéveis a olho nu, ou seja, identificam os pilares que sustentam a monarquia no Brasil,
quais sejam: participagdo politica restrita; escravismo (onde o africano escravizado ¢
excluido do processo social) e por fim, € ndo o menos importante o catolicismo defensor de
uma elite conservadora e das hierarquias sociais.

Em Gramsci (1989), pode-se interpretar a dindmica do surgimento das liderangas
organicas composta por militares e empresarios cearenses no processo de construcao social

da época:

[...] os empresarios -- se ndo todos, pelo menos uma elite deles -- devem possuir a
capacidade de organizar a sociedade em geral, em todo o seu complexo organismo de
servigos, inclusive no organismo estatal, em vista da necessidade de criar as condi¢des
mais favoraveis a expansao da propria classe. (Gramsci, 1989, p. 4).

O que se nota ¢ uma reorganiza¢ao do processo politico da época, com os militares
e outros atores sociais emergentes. Nesse contexto, de reorganizacdo, escrever a histoéria do
Ceard e a origem de sua gente, passa a ser imprescindivel. Os ciganos, em seus transitos,

entram na historia cearense. Antonio Bezerra (1906, p. 9) aponta que:

Tudo progredia na nova capitania, quando por ordem régia de 15 de Abril de 1718,
se mandou que os cigamios residentes em Portugal fossem embarcados para a India,
Angola, Thomé, Cabo Verde, Cearda e Maranhdo, e os que vinham desterrados para o
Brasil, fossem enviados para o Ceard e Angola, e ndo se consentisse voltar mais ao
reino. Os primeiros ciganos que chegaram a Bahia foram de ordem da Camara habitar
a parte do bairro da Palma, que por isso se ficou chamando Moiraria; mas
propagando-se consideravelmente a ponto de ndo'se poderem acommodar naquelle
sitio, designoulhes a mesma Camara outro na freguesia de S, Antonio além do Carmo,
conforme escreve Abreu Lima, pa sua Synopsis ou ledugdo chronologica dos factos
mutis notaveis do Brazil. (Menezes, 1906, p. 9, grifos do autor).
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Ou seja, conforme Menezes (1906) aqui se define onde os ciganos® deveriam estar a
partir da ordem régia de 15 de abril de 1718, saidos de Angola, Sio Tomé e Cabo Verde
para o Ceara. Os ciganos, j4 que na época eram relacionados, além destes, também com o
Egito. E acrescenta Menezes (1906, p.10), em tom de indiferenga:

[...] primeiros ciganos que chegaram a Bahia foram de ordem da Camara habitar a parte
do bairro da Palma, que por isso se ficou chamando Moiraria; mas propagando-se
consideravelmente a ponto de ndo'se poderem acommodar naquelle sitio, designou lhes a
mesma Céamara outro na freguesia de S, Antonio além do Carmo, conforme escreve
Abreu Lima, pa sua Synopsis ou leducdo chronologica dos factos mutis notaveis do
Brazil. (Menezes, 1906, p. 9, grifos do autor).

Ha sempre repugnancia dos patricios em aceitar esta origem, mas preciso dizer alguma
coisa para os convencer da verdade, que nesse estudo justifica perfeitamente o meu
modo de pensar a respeito desse assunto. Donde vieram esses nomadas que tém sido tdo
injustamente apreciados? Uns pensam que sairam do Egipto, o pais da supersti¢do e da
bruxaria, ou da cidade de Singara na Mesopotamia; outros que sdo Turtaros expulsos
das planicies da Asia [...] Entretanto, como ndo ha regra sem excepgdo, ha entre €lles
muitos que exercem altas posi¢cdes, que se tém tornado sedentirios e conseguiram
grandes fortunas (Menezes, 1906, p.10, grifos do autor).

Na compreensao de Edson Holanda Lima Barboza (2012 apud Silva, 2011b):

Além disso, embora a escraviddo ndo tenha desempenhado papel preponderante, no
Ceara, quando comparado a outras capitanias, em 1819, por exemplo, dentre os 201.170
habitantes cearenses, “55.239 eram escravos, representando 28% de todos seus
habitantes” (Silva, 2011b Apud Barboza, 2021, p. 74). Pode-se argumentar que, desde
1850, muitos dos escravizados cearenses foram negociados para o Trafico
Interprovincial, e com mais intensidade a partir da grande seca de 1877, o que acabou
reduzindo a presenca de escravizados na economia. Porém, o raciocinio ndo pode
desprezar as alforrias constantes, o que possibilitava a permanéncia, no Estado, de

¢ Importa destacar que a inclusdo dos ciganos na formacdo étnica dos cearenses ocorreu porque
Bezerra, na verdade, buscava explicar as causas da constante migra¢ao de cearenses, embora as suas
hipoteses ndo considerassem a concentragdo de terras produtivas e das reservas de agua ou a
desestruturacao da agricultura de subsisténcia pela agricultura comercial, especialmente do algodao,
como eventos que fragilizaram a vida do roceiro cearense, estando, portanto, na base de qualquer
analise mais complexa sobre as diversas razdes da migra¢do de cearenses. Ao contrario, Bezerra
opera a partir do universo intelectual comum a passagem do século XIX ao XX, em que as teorias
racialistas eram hegemonicas nos circuitos letrados, fazendo com que a explicagdo para a constante
migracdo fosse baseada em fatores atavicos, como aquele que dizia estar no “sangue cearense” o
motivo do fendmeno, herdado pelo amor a liberdade, comum aos indigenas e aos ciganos: “si os
nossos patricios ndo tém sangue cigano, ndo ha coisa mais parecida. Um homem do Ceara ¢ um
cigano”. Bezerra ainda segue argumentando que uma “Ordem Régia de 15 de abril de 1718 mandou
remeter para o Ceara e para Angola os ciganos degradados do Reino, e parece que por aqui se deram
bem” (Bezerra, 1906, p. 15). Desconsiderando os conflitos sociais, a argumentagdo da ascendéncia do
“sangue cigano” resolveria a equacdo explicativa para as causas da emigracdo cearense. Sem
desprezar a inusitada hipotese da participag@o cigana como marcador da composicdo étnica cearense,
a introducdo de escravizados negros, no Ceard, durou muito mais tempo que uma ordem pontual de
deportacdo e foi muito maior em quantidade, ja que ocorreu desde as décadas iniciais do século XVIII
até, pelo menos, a década de 1830. (Barbosa; Mariz, 2021. Rev. Bras. Hist.41. mai-aug 2021). Ainda
assim, os negros acabaram substituidos pelos ciganos na narrativa de Antdnio Bezerra, o que constitui
um malabarismo argumentativo e tanto.


https://www.scielo.br/j/rbh/a/4yqRcsFJ6DYPDBZnkBtZq4m/
https://www.scielo.br/j/rbh/a/4yqRcsFJ6DYPDBZnkBtZq4m/
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negros e negras na condi¢do de libertos, sem contar aqueles que ja chegavam ao Ceara
na condigdo de livres atraidos pela pecuaria: Nos sertdes da Bahia, Pernambuco e Ceara,
diz ele [...] abundam mulatos, mesticos e pretos forros (devia acrescentar indios mais ou
menos mansos). Esta gente perversa, ociosa e inutil pela aversdo ao trabalho na
agricultura, ¢ muito diferentemente empregada nas fazendas de gado .Apesar da
existéncia dos indicios apontando a relevancia de negros livres ou escravizados na
composicdo da populagdo cearense, Antonio Bezerra e Parsifal Barroso preferiram
ignorar e negar tal relevancia, substituindo-a pela valorizacdo do “sangue cigano”. Que
Antdnio Bezerra tenha construido esta formulagdo é compreensivel, afinal, ela estava em
sintonia com o pensamento social racista da chamada Belle Epoque. (Barboza, 2021, p.
124).

As escritas de Menezes (1906), evidenciadas, carregam uma carga de preconceito,
parcialidade da época, ao se referir aos possiveis ciganos (indios (sic) vindos para o Ceara,
a partir de 1718, de uma regido “da supersti¢ao e da bruxaria”(Guardadas proporgdes, ¢ a

maneira racista como entendia os povos da Africa).

Assim nos lembra Barboza (2021) citando Pollak, (1989, p. 9):

E preciso lembrar, entretanto, que o apagamento ou o avivamento de memorias, por
vezes, também pode implicar na defini¢do do lugar, social e politico, que o Estado
reserva aos grupos sociais de uma sociedade. Ou seja, a constru¢do — e por decreto —, na
memoria coletiva dos cearenses, da extingdo indigena, implica, simultaneamente, na
condi¢do de subalternidade e invisibilidade reservada aos povos indigenas no Ceara,
através da fabricacdo de vazios narrativos e de lugares amnésicos, pela auséncia de
comemoragdes e de referéncias. Por outro lado, é preciso assinalar que os discursos do
poder puiblico, durante muito tempo, encontraram acolhida nas narrativas pretensamente
cientificas de instituigdes como os Institutos Historicos, fundados no Brasil ao longo do
século XIX.

No caso do Ceara, apesar de ndo terem sido escritas por historiadores propriamente
ditos, varias obras cujas produgdes estiveram sob o incentivo e a tutela do Instituto
Historico, Geografico e Antropoldgico do Ceara (ou simplesmente Instituto do Ceara, IC)
foram responsaveis por legitimar a alquimia que possibilitou que a simples leitura de um
relatério provincial se tornasse um “decreto de extingao” (Silva, 2011a Apud Barboza,
2012, p. 117).

Mbembe (2013) ao falar da racionalidade moderna, afirma que a Africa e os negros

foram construidos por meio de fantasias elaboradas pelo ocidente. Assim, explicita:

[...] o pensamento europeu sempre teve tendéncia para abordar a identidade ndo em
termos de pertenga mutua (co-pertenga) a um mesmo mundo, mas antes na relacdo do
mesmo ao mesmo, de surgimento do ser e da sua manifestagdo no seu ser primeiro ou,
ainda, no seu proprio espelho. Em contrapartida, interessa compreender que, como
consequéncia direta desta logica de autoficcdo, de autocontemplacdo e, sobretudo, de
enclausuramento, o Negro e a raga tém significado, para os imaginarios das sociedades
europeias, a mesma coisa. Designagdes primarias, pesadas, perturbadoras e
desequilibradas, simbolos de intensidade crua e de repulsa, a sua aparigdo no saber e no
discurso moderno sobre o homem (e, por consequéncia, sobre o humanismo e a
humanidade) foi, se ndo simultaneo, pelo menos paralelo. (Mbembe, 2013, p.10).



A elite burguesa cearense, os militares, os conservadores, a igreja catolica, os
liberais que elaboraram a estratégia para substituicdo do poder do império para Republica
no Brasil e que desemboca no Ceard, por meio do abolicionismo, ndo consideraram como
elemento chave a raca negra, os negros e negras escravizados e tdo pouco populagdo negra

livre, como fator agregador de desenvolvimento.

Portanto, praticaram um lapso, irrecuperavel, como constatado na obra de Menezes
(1906) e, posteriormente, na obra de Barroso (1969). Por isso, afirmar a raca e a identidade

negra na contemporaneidade se faz pertinente. De acordo com Nilma Lino Gomes (2005):

Cabe destacar que o termo “raga” aqui, ¢ usado porque a discriminac¢do racial ¢ o
racismo existentes na sociedade brasileira se ddo ndo apenas “[...] devido aos aspectos
culturais dos representantes de diversos grupos étnico-raciais, mas também devido a
relacdo que se faz na nossa sociedade entre esses e os aspectos fisicos observaveis na
estética corporal dos pertencentes as mesmas” (Gomes, 2005, p. 45).

A identidade racial negra ¢ ressignificada pelas ideologias dos movimentos sociais de
maneira assertiva a resisténcia contra a opressdo. A partir disso, o termo “raga”
vinculado ao fendtipo negro é ressignificado. Enfatiza-se que o termo, aqui exposto, ndo
¢ alicercado na ideia de ragas superiores e inferiores, como originalmente era usado no
século XIX. Pelo contrario, utiliza-se uma nova interpretagdo — em consonancia com o
Movimento Negro e alguns socidlogos — que tem base na dimensao social e politica do
referido termo (Gomes, 2005, p. 45).

Mendes ( 2010) nos aponta essa realidade quando identifica a cearensidade, como

forma de exclusdo da preseng¢a do grupo negro no Ceara:

O racismo brasileiro é um reflexo dos rumos tomados pelo escravismo criminoso em
ambito nacional e pelas politicas publicas racistas e segregacionistas que se seguiram
apos o seu término. Todavia, o escravismo criminoso e as politicas racistas ndo atuaram
homogeneamente em todo o territério brasileiro. Cada localidade construiu o seu
racismo com detalhes e peculiaridades sincronizadas com o seu histérico de opressdo
racial, diversificando na estrutura de um racismo brasileiro especificidades que podem
ser identificadas nos racismos regionais. (Mendes, 2010, p. 39, grifos do autor).

Observemos o texto de Menezes (1906) o qual preservamos a escrita original:

Felix Arveré, alfaiate mulato em Aracati, foi préso no combate de S. Rosa, onde morreu o
presidente Tristdo Gongalves, em 31 de Oitubro de 1824, veio algemado para esta
capital, e sendo processado devia sér condenado a morte. Conrado Niemeyer, entdo, a
pedidos de amigos mandou oferecerlhe a comuta¢do da pena na de agoites, castigo
infamante naquélle tempo para os homens de cor, mas o bravo cearense recusou a
graga, e respondeu preferia que o fuzilassem! Bram os tempos heroicos do Cearad!
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(Menezes, 1906, p. 28, grifos do autor).

Menezes (1906, p. 28), no contexto da Confederagdo do Equador, enaltece a
Republica nesses escritos, ndo pela sorte que o “mulato” (podendo ser considerado negro
pelo tratamento dispensado), Felix Areré, condenado a morte ao participar no combate de S.
Rosa, ter obtido que sua pena tenha sido convertida em Fuzilamento e ndo agoites, por se
tratar de um mulato livre, homem negro cearense, alfaiate. O foco de Menezes e orgulho
aqui € para a atitude de Conrado Niemeyer que o denominou de Bravo cearense.

E o negro, da raga identificada em nossa escrita, Felix Areré’, que lutou no
combate de S. Rosa? Os republicanos e abolicionistas cearenses propagaram a sua
participacdo nesses eventos. Se afirmam em suas literaturas, nos panfletos, poesias e
poemas, versos e prosas decantadas em seus circulos e associagdes. Assim, como
difundiram estigmas de que ndo habitaram negros no Ceard. Essas escritas se constituiram
numa poderosa concepgao ideoldgica proposta pela intelectualidade regional.

Mas, ¢ compreensivel, se o olhar do discernimento seguir o raciocinio de que os
mesmos ndo tencionavam abolir os negros, e nem coisa alguma, pura ideologia racista,
eugenista. Eram abolicionistas mitomaniacos, convictos para por fim ao império que tinha
no seu sustentdculo a escraviddo como carro chefe da economia, o que dificultava a
implantacao da Republica.

No livro “o Ceara e os cearenses” de Antdnio Bezerra de Menezes o mesmo

identifica as etnias® indigenas:

Pelo tempo da colonizagdo do Pais de Jaguaribe, mais tarde na Capitania do Ceara-
grande, vieram indios da tribo dos Potiguares, da Parahyba e do Rio Grande, que deram
0 nome que tem hoje a nova terra. Jacatina ja assistia com os seus nas margens do
Jaguaribe. Para o interior habitavam os tupinambis que, batidos na Bahia e Pernambuco,
se refugiaram a esse tempo no valle que ¢ circundado ao poente pela cordilheira da
Ibiapaba. Ferozes eram os tapuias Paiacus, os Jenipapos, os Canindés, os Icds, os
Calabagas, os Quixelos os Cariris, os Jucas e Quixariu, os Tremembés, que percorriam

7 O negro Felix Areré, alfaiate de Aracati, foi préso no combate de S. Rosa, onde morreu o presidente
Tristdo Gongalves, em 31 de Outubro de 1824, veio algemado para esta capital, e sendo processado devia
ser condenado a morte. Conrado Niemeyer, entdo, a pedidos de amigos, mandou oferecer-lhe a comutagao
da pena na de agoites, castigo infamante naquélle tempo para os homens de cor, mas o bravo cearense
recusou a graga, e respondeu que preferia que o fuzilassem ! (Bezerra, 2001, p.27)

8 Quanto ao elemento negro, observamos a dificuldade de identificagdo em Bezerra, acreditamos pela forte
corrente naturalista ¢ positivista € que via na raga negra como elemento despezivel e sem valor, uma coisa,
raca sem valor, despresivel. Maneira racista e preconceituosa de observar a sociedade da época. [...]Na
escrita da historia, o Instituto Historico do Ceara (1887), por meio de seus intelectuais, justificaria a pouca
presenca das populagdes negras fundamentada na hipotese de uma escraviddo menos intensa do que em
outras regides do Brasil. O espago reproduziu a histéria do pioneirismo abolicionista ¢ a manutengdo do
status quo das elites politicas letradas, legando as populagdes negras estigmas e esteredtipos (Funes;
Rodrigues; Ribard, 2020).
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toda a capitania, visto que ndo tinham poiso certo. Estavam hoje, aqui, amanha, acola.
Faziam guerra entre si e faziam-na mais terrivel aos tupis, ou melhor aos indios da raca
tupi (Menezes, 1906, p.13).

Menezes (1906) discorre para mostrar como os ciganos’ fizeram parte da realidade
cearense, entre os colonos brancos (colonos) e 0s povos subalternizados (indigenas)' a
colonizagao:

Os reis fidelissimos fizeram todo o possivel pela conversdo dos tapuias a religido crista,
mas os colonos frustraram a vigilancia das autoridades, e cometiam com éles tanta
severidade que se viam for¢ados a fugir para os bosques. Era muito dificil sujeitar-se um
tapuia a perder a sua liberdade. Muitos corriam desesperados, quando ndo eram vitimas
do bacamarte do colono, que inventava mil asticias para que o capitdo-moér lhes
declarasse guerra e guerra de morte. Com o correr do tempo, os tapuias em parte
desapareceram e os que sobreviveram foram se modificando, e pouco a pouco se
confundiu a rag¢a do selvagem com a dominadora. Para os proteger nos animar a
buscarem a vida sedentaria, a metrépole, por Provisdo de 4 de Abril de 1755, ordenou
que os filhos de Portugal que casassem com indias e seus descendentes seriam
preferidos para os empregos publicos, e proibiu que alguém por desprezo chamasse
caboclos'!' aos indigenas sob pena de degredo para fora da comarca, Da Tuzio desses
dois elementos e do clemente europeu formou se a populagdo do Ceara. O filho daquela
regido de vadrzeas é inteligente, tem, como o Tzigano, o maior zelo da sua liberdade,
adora a musica que aprendeu nas tristezas da natureza, com seu canto é ora alegre, ora
melancoélico de acoérdo com o lugar onde nasceu e condi¢des de vida de cada um. Vive
em eterna viagem de uns para outros municipios, do seu Estado para os outros, e ainda

do pais pira o-estranjeiro. (Menezes, 1906, p.14, grifos do autor).

% O revestimento de ciéncia na produ¢io de estudos em diferentes areas nio ¢ algo recente. Trata-se de
involucro adotado desde, pelo menos, o século XIX, quando as teorias racialistas foram produzidas por
sujeitos que reivindicavam o manto cientifico para revestir suas teses defensoras e propagadoras do ideal
da supremacia racial branco-curopeia. Tal perspectiva perdeu forga a partir da derrota do nazismo na
Segunda Guerra Mundial, contudo, apologistas da suposta superioridade do homem branco europeu, seja
no campo genético ou cultural, voltam a ganhar voz através de diversos movimentos de extrema direita
que emergiram nas ultimas décadas em diversos paises, abrindo margem para a repercussao e o consumo
de “novos estudos” que requentam “velhas ideias” (Mbembe, 2014; Vidal-Naquet, 1988). Na busca por
validar tais narrativas, os revisionistas/negacionistas possuem regras proprias para sua producdo, sendo
“as técnicas mais evidentes: a mentira pura e simples, o falso, o apelo a uma documentagdo
completamente fantéstica” (Vidal-Naquet, 1988, p. 40) ou, ainda, a aplicacdo de “taticas sofisticadas de
camuflagem” (Lipstadt, 2017, p. 34 apud Barboza). E, assim, escondem suas inten¢des por tras da defesa
de “revisar”, “resgatar” e até mesmo “revelar” aquilo que uma suposta “historiografia corrompida”
escondeu do grande publico.

10 Ao analisar o debate sobre a mesticagem, a partir de um artigo da primeira edi¢do da Revista di Instituto
do Ceara - RIC, publicada em 1887, observa-se que “Paulino Nogueira descartou a mestigagem entre
indios e negros no Cear4, reafirmando uma tese recorrente entre outros historiadores do Instituto do Ceara,
qual seja, a particularidade local no que se refere ao fato de a mesticagem ser restrita a brancos e indios”
(Oliveira, 2001, p. 119).

10 termo caboclo traz complexidades ao longo do percurso historico (Gomes, 2023). Acreditamos que na
época este termo, conforme a interpretagdo da escrita de Menezes, enfatizava o grupo mais subalternizado
na hierarquia racial, ndo sendo constituido dos elementos dos grupos indigenas e europeus. Quanto aos
ciganos, seguiram os seus destinos em outros territorios.

35


h
https://www.scielo.br/j/rbh/a/4yqRcsFJ6DYPDBZnkBtZq4m/
https://www.scielo.br/j/rbh/a/4yqRcsFJ6DYPDBZnkBtZq4m/
https://www.scielo.br/j/rbh/a/4yqRcsFJ6DYPDBZnkBtZq4m/
https://www.scielo.br/j/rbh/a/4yqRcsFJ6DYPDBZnkBtZq4m/
https://www.scielo.br/j/rbh/a/4yqRcsFJ6DYPDBZnkBtZq4m/

36

Nota-se a discriminagdo aqui, quando Menezes (1906) cita a Provisao de 4 de abril
de 1755, quanto ao emprego publico para caboclos'? e diz: “da Tuzio desses dois elementos
e do elemento europeu formou-se a populagdo do Ceara”, além dos ciganos que seguem 0s

seus caminhos.

12 A categoria regional do termo “caboclo” ¢ enfatizada por José de Carvalho na década de 1930 em sua
obra O matuto cearense ¢ o caboclo do Pard — contribuicdo ao folk-lore nacional. Para o autor, as
diferencas entre esses dois “tipos” eram a mistura racial e a diversidade climatica do Ceara em contraponto
a natureza Amazodnica, rica em florestas e rios, o que teria originado um caboclo nortista mais simples,
mais primitivo e menos complicado. No livro, o autor, entre as comparagdes regionais, distingue o caboclo
como um “tipo” da Amazoénia em vez de um tipo cearense. Apesar disso, essa situacdo ndo impediu a
construgdo do “caboclo/matuto cearense” ja que ele tinha o que era necessario, além da “coragem, o sangue
indigena”, igualmente associado ao vaqueiro (Carvalho, 1930, Apud Gomes, 2024).
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1.2. Djacir Lima de Menezes, filosofia, escola culturalista e “O outro Nordeste”

Conforme descrito por Paiva (2011) na revista do Instituto do Ceara do ano de 2011:
“Djacir Menezes nasceu em Maranguape no dia 16 de novembro de 1907 e faleceu no Rio
de Janeiro no dia 08 de junho de 1996”. (Paiva, 2011. p. 38).

E acrescenta Paiva (2011) “Iniciou o curso de Direito na Faculdade de Direito do
Ceara. E o concluiu em 1930 na Faculdade de Direito da Universidade do Brasil.
Doutoramento no Ceara (1931 - 1932)”. (Paiva, 2011. p. 38).

Concluiu sua formagdo académica aos 25 anos de idade, defendendo tese de
doutoramento na Faculdade de Direito do Ceara, em 1932. Sua tese denominou-se “Kant
ideia do direito”. Djacir Menezes por se preocupar com a cientificidade do Direito, nos
assegura Antonio Paim (2018, p.21). Adota posi¢des neokantianas, procurando distinguir-
se do mestre e amigo Pontes de Miranda (1894/1974), a época ja um jurista consagrado,
que evoluiu na direcdo do Circulo de Viena e procura ser cada vez mais rigoroso
neopositivista.

De acordo com Lobo (2018, p. 60): “o neokantismo ¢ uma corrente filosofica que
sobreviveu com maior vitalidade de 1860 a 1914. Apoiando o retorno aos principios de
Immanuel Kant, desenvolve a questdo das possibilidades e limites da cognicdo humana. A
filosofia, nesse sentido, ¢ submetida ao rigor e a utilidade da ciéncia, enquanto meio de
conferir a validade de veracidade aos conceitos. Dai que o criticismo kantiano foi
apropriado para a compreensdo dos principios de cogni¢do e da relagdo entre sujeito e
objeto de conhecimento. (Lobo, 2018, p.60)

Pode-se verificar, entre as principais produgdes, a Colecdo Edigdes Cla, que
representa um dos principais movimentos literarios do Ceard, tendo a participagdo de
escritores, poetas, contistas, cronistas e outros intelectuais renomados, como Antonio Girdo
Barroso; Djacir Menezes (1937) dentre outros'>.

Verificamos em escritos de Paim (2018, p.22) ¢ no periodo entre 1942 e 1955 que
se dependera das posi¢cdes neokantianas para desenvolver o que ele, Djacir Menezes

denominaria de culturalismo dialético.

13 Albuquerque, Joaquim Melo de. Politicas e processos editoriais da Imprensa Universitaria da Universidade
Federal do Ceara / Joaquim Melo de Albuquerque. - Fortaleza: Imprensa Universitaria, 2022. 247 p.5.
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A ciéncia marchava para encontrar um elemento originario unico a partir do qual
poder-se-ia proceder-se a uma espécie de universalizagdo do darwinismo. Numa certa fase
de sua evolugdo filosofica, Tobias Barreto (1839/1889) valeu-se de argumentos retirados
do haeckelismo para combater ao comtismo. Mas convenceu-se da irredutibilidade da
cultura e da impossibilidade de esgota-la a partir da ciéncia, requerendo investigacao de

indole filoso6fica.

Tobias Barreto (1839-1889) foi um filésofo, escritor e jurista brasileiro. Foi o lider
do movimento intelectual, poético, critico, filos6fico e juridico, conhecido como Escola do
Recife, que agitou a Faculdade de Direito do Recife nas ultimas décadas do século XIX.

O haeckelismo ¢ uma corrente de pensamento que se baseia nas ideias do bidlogo e
naturalista alemdo Ernst H. Haeckel (1834-1919). Haeckel foi um dos principais
divulgadores do darwinismo, traduzindo e propagando as ideias do naturalista inglés.
Enquanto que o comtismo ¢ doutrina do filéosofo francés Auguste Comte (1798-1857),
nucleo e fundamento do positivismo.

Pesquisado em Mendes (2024) e alicercado em Schwarcz(1993) em “o espetaculo

das ragas: cientistas e questao racial no Brasil - 1870-1930":

"Darwinismo social”" ¢ uma adaptagdo feita, no final do século XIX, por muitos autores
que tentaram aplicar os principios da teoria da evolu¢do, de Charles Darwin, no
funcionamento das sociedades humanas; e, com isso, acabaram criando algumas
distor¢des. A ideia geral do darwinismo social € usar conceitos como “sele¢do natural” e
“luta pela sobrevivéncia” para explicar a competi¢do entre os individuos ou os grupos
humanos, assim como Darwin “o fez com as demais espécies animais e vegetais." "O
darwinismo social pode ser exemplificado por duas correntes. Uma delas apresenta um
viés racista e colonialista que se desenvolveu no continente europeu. Essa vertente ndo
coloca em primeiro plano a disputa entre individuos, mas o conflito entre ragas e povos
ao redor do mundo. No tocante a desigualdade social, o darwinismo social atribui a
brecha entre ricos e pobres a maior “aptiddo”dos primeiros para sobreviverem e

prosperarem." (Mendes, 2024. Disponivel em:
https://brasilescola.uol.com.br/historiag/darwinismo-social.htm. Acesso em 01 de
outubro de 2024).

Conforme Nelson Nogueira Saldanha (2001, p. 226):

Ao tempo de Tobias Barreto, ainda conviviam na mentalidade brasileira duas impressodes
bem tipicas da relagdo cultural com os paises europeus: a de que era possivel caminhar
paralelamente a eles, editando, pensando e discutindo igual a eles. E a de que éramos
inferiores, incapazes ainda de nos integrar na vida intelectual “mundial [...] De qualquer
sorte, foi aquele tempo — o das duas ou trés décadas finais da monarquia — um estagio de
consolidagdo de tendéncias e apuragdo de tipos, no quadro de nosso pensamento politico.
[...] Os valores liberais comandam intelectualmente os espiritos (embora o Partido
Conservador fosse preponderante em nosso governo); liberais no sentido de ainda ndo
ganhos pela posi¢do socialista. Um progresso era visivel na apresentagdo estrutural do



pensamento politico: mais ordem, mais embasamento, mais adestramento verbal.
(Saldanha, 2001, p. 226).

Djacir Menezes (1937), acabaria retomando a questdo nos termos em que a situa o
mestre sergipano, Tobias Barreto, razdo pela qual ambos filiam-se a Escola Culturalista
Brasileira. (Menezes, 2018). A Escola do Recife foi um movimento sociocultural que
surgiu na Faculdade de Direito do Recife, atual unidade da Universidade Federal de
Pernambuco, e que se caracterizou pelo positivismo culturalista.

O lider do movimento foi Tobias Barreto (1939-1889), sergipano que se destacou
por sua admirag¢do pelo germanismo e por ter aprendido alemdo sozinho. Outros nomes
importantes da Escola do Recife forum Clovis Bevilaqua (1859-1944), Silvio Romero
(1851-1914) e Joaquim Nabuco (1849- 1910).

Tobias Barreto (1839-1889) lecionou na Faculdade de Direito do Recife, onde
exerceu forte influéncia, que pode ser sentida em Silvio Romero, Clovis Bevilaqua (1859-
1944) e Graga Aranha (1868-1931).

Tobias Barreto (1939-1889) ¢ considerado pensador que deu inicio ao culturalismo
brasileiro, influenciando, nesse sentido, Silvio Romero (1851-1914), Alcides Bezerra
(1891-1938) , Djacir de Menezes (1937), Miguel Reale (1910-2006), Evaristo de Moraes
Filho (1914-2016), Luis Washington Vita (1921-1968), Paulo Mercadante (1923-2013),
Roque Spencer Maciel de Barros (1927-1999), Antonio Paim (1927-2021), Nelson
Nogueira Saldanha (1933-2015), entre tantos outros. Tobias Barreto ¢ o pioneiro do
culturalismo brasileiro.

Silvio Romero (1851-1914) - Sergipano, critico literario, poeta e jurista, Alcides
Bezerra (1891-1938) - Paraibano, procurador , inspetor geral do ensino de Paraiba e
deputado estadual, Djacir Menezes- (1937) - cearense, filésofo, economista, advogado e
jurista, Miguel Reale (1910- 2006) - Nasceu em Sdo Bento do Sapucai. Filosofo, jurista,
poeta. Um dos lideres do integralismo no Brasil, Evaristo de Moraes Filho (1914-2016)-
carioca, advogado trabalhista, escritor, Anténio Paim (1927- 2021) - Baiano, filésofo,
militante do Partido Comunista Brasileiro. Luis Washington Vita (1921- 1968) - Paulista-
filésofo e advogado, Paulo Mercadante (1923-2013) - Mineiro, cursou Humanidades,
advogado, Roque Spencer Maciel Barros (1927-1999) - Paulista, historiador, educador,
jornalista, filésofo e Nelson Nogueira (1933-2015) (- Paranaense - advogado.

Influenciado pela escola culturalista, Menezes (1937) aprofunda suas pesquisas ¢

com elas evidencia a presenca negra. Assim se expressa Menezes (2018, p.105) ao mostrar
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a raca negra em terras nordestinas e com especial aten¢do no Ceara. Frisa o quanto o negro

era de grande quantidade e faz critica direta a Bezerra (1906) com sutileza. Ao mencionar

os que denomina de “bandos do cangago”, como verificou-se adiante, refere-se aos de

descendéncia africana. Aponta o modo de branqueamento do negro banto ali presente

(grupos interessados no processo historico de aculturacio):

A mesologia'* das caatingas dentincia, em certa medida, a psicologa dos incolas, que
habitaram aquelas paragens. Nao eram dispersas e ralas essas populagdes, como aprouve
afirmar alguém. As terras, densamente povoadas de aborigines, foram conquistadas
duramente na violéncia sistematica do drama da coloniza¢do. Naquele clima de agitagéo
e desordem, em que se despedagaram as culturas amerindias, ali localizadas, se devem
pesquisar as fontes histéricas da formagdo dos futuros bandos do cangago. Mais do que
em qualquer outra parte, pressentem-se os liames invisiveis que prendem o homem a
terra e explicam a psicologia dos grupos interessados no processo histdrico de
aculturagdo. As investigagdes sobre o Nordeste, até agora, com raras excecdes, adstritas
a historiografia e cronica descritiva, exigem orientagdo sociologica precisa: porque é
mister analisar ecologica e economicamente os diversos processos historicos de
ajustamentos a fim de colher os dados necessarios a solu¢do do problema humano no
Nordeste. (Menezes, 1937, p.105).

Menezes (1937) nos mostra coerentemente com ideias assertivas que a populagdo

indigena habitava as terras cearenses e que lutaram bravamente para permanecer em seus

territorios. E acrescenta Menezes (1937, p.105 - 112) pontuando o poder da lei para

mostrar que tudo foi dentro do normal, mostra a trama do absurdo arquitetada e

aperfeicoada gradativamente com o passar do tempo:

4 Mesologia ¢ uma ciéncia dedicada ao estudo das relagdes reciprocas entre o ambiente e os seres que nele

vivem
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A colonizagdo luso-espanhola da América mostra-nos o comportamento dos
peninsulares no Novo Mundo. Para nosso estudo, basta-nos a observa¢do da mesologia
nordestina e da agdo desenvolvida pelo portugués no tropico. O contingente de sangue
semita e negro, que ja existia em Portugal, predispos o colonizador a uma rapida
adaptabilidade social e fisica as regides sul-americanas. [...] A distribui¢do dos grupos
humanos em certa area geografica ndo se faz arbitrariamente, mas segundo relagdes e
leis complexas, que a Geografia Humana procura elucidar. Os seres humanos, no
imperativo biologico de assegurar a vida, agem modificadoramente sobre as condig¢des
naturais. Mas ndo agem isoladamente: criam, como ja dissemos, técnicas de acdo, que se
aperfeigoam gradualmente, de acordo com o grau de evolugdo social e natureza das
proprias relagdes sociais do processo produtivo. Os portugueses e mesticos que
dominaram o Ceara, procedentes dos focos de irradiacdo de Bahia e de Pernambuco, em
demanda do Maranhdo, nucleiam-se ao longo da costa, aliados aos tupis; praias e norte
do Ceara eram povoados pelos amerincolas da familia dos tapuias: dai as duas areas
culturais diferentes etnograficamente. Com as informagdes sobre as terras favoraveis a
criagdo, as margens dos rios ou riachos, nas caatingas, a industria do pastoreio penetrou
estas zonas sertanejas. Nas regides litoraneas, desenvolveu-se entdo a lavoura, como
assinalamos, sobretudo de Pernambuco para o Sul. (Menezes, 1937, p.112, grifos do
autor).

Quanto as leis da época que carecia na provincia de ordem e regulagdo no tocante a

formagao social, muito bem explicita Sobrinho (2020, p.132):

As leis na sociedade escravista brasileira exerceram um papel capital para a manutencdo
dessa formacdo social, na medida em que se tornaram instrumento dos senhores de
escravos, manipulando-as dentro de uma estratégia de uma abolicdo gradual e
preservando essa ordem social até seu limite. Mas ¢ sabido também que essas leis
tiveram que ser modificadas. Em razéo das lutas e resisténcias dos negros escravizados e
livres contra o escravismo, a legislagdo foi obrigada a se adaptar a uma realidade clara:
aqueles que eram vistos como coisas, brutos e indulgentes sabiam se organizar e se
rebelar. Portanto, tornava-se urgente criar leis que limitassem, os abusos de senhores e
aparentemente “beneficiassem” esses negros (tem-se aqui uma legislacdo que se
intromete nas relagcdes entre senhor e escravizado).Tornava-se urgente criar meios que
controlassem e disciplinassem a grande massa de escravizados e negros livres. Era
necessario impedir levantes coletivos dos negros, fossem escravizados africanos,
crioulos, libertos ou livres. (Sobrinho, 2020, p. 132).

Menezes (1937, p.113) acrescenta:

Fatores acidentais quebraram por vezes o ritmo étnico de evolucdo dessas areas, como,
por exemplo, a mineragdo colonial do Rio Salgado, atraindo 67 negros bantos, que se
espalharam pelo Cariri, onde se notam também certos tracos da drea cultural dos
engenhos, dada sua fertilidade natural. Esses grupos, com o envolver historico,
mesclam-se, crescem, atraidos por riquezas naturais ( Menezes, 1937, p.113, grifos do
autor).

Esses fatos emitidos por Djacir Menezes ndo conseguimos visualizar nos textos e
na concepcao de Antonio Bezerra, os negros bantos sdo atraidos por conhecimento técnicos
em mineragao.

E explicita Djacir Menezes (1937, p.121) das atitudes do que ele denomina de
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populagdes flagelada, de raca indomita e sanguinaria (ascendéncia africana) que apelidada

de cangaceiros que se volta contra a populacdo pacifica (populacdo branca, da elite):

Aqui um ponto interessante. Este autor atribui a ferocidade das depredagées verificadas
aos elementos afros, que, trazidos pelo paulista Domingos Jorge, fazendeiro no Pianco,
aumentam a inquietacdo sangrenta das populagées flageladas. “E sem duvida- diz ele-
dessa raca indomita e sanguinaria que tém saido esses cangaceiros, que ha bem poucos
anos infestavam o ser tdo, assombrando a populagdo pacifica por atos da maior
ferocidade. Por vezes, realmente, se deparam tipos de cangaceiros que denotam a
ascendéncia africana. Nao se esqueca o complexo inbreeding’’, em que continuam se
mesclando incessantemente os mestigos. O homem que vive o espirito de rebeldia e
indisciplina exercitou-se na ambiéncia social. As for¢as economicas, decorréncia das
condigdes fisicas, tendiam a configurar sociedade compativel com a fei¢cdo_psicologica
do caboclo herdada do indio, ajustando-se marginalmente a atividade rural sobressaltada
de secas. Desse aspecto psicoldgico ddo noticias documentos. Estes, por exemplo, citado
por Capistrano, que o atribui a Jodo Pereira Caldas. (Menezes,1937, p.121, grifos do
autor).

O caboclo ¢ o negro descaracterizado por Menezes (2018) alicer¢ado nos inscritos
de Antonio Bezerra (1906).
Um fato que era constante a época segundo Menezes (1937, p.123) ¢é o

esmagamento da cultura negra que qualifica como inferior:

A sociedade nova, que se elaborava nos centros agricolas regulares, nos pontos mais
propicios, e nos currais e fazendas, nas zonas de dispersdo das caatingas, desenvolvia-se
em sentido antropossociolégico diferente e estranho aos de aculturados. A reagdo deles
era desesperada e inutil. Sdo as pdaginas sangrentas e dolorosas das colonizagdes, com o
esmagamento das culturas inferiores. Antes de tudo, despedacamento pertinaz e multiplo.
Esfacelamento, que s6 uma visada sociologica pode perceber no seu processo historico
como um painel que se desdobra na perspectiva do tempo. Que se leia um s6 documento:
o requerimento que, em 1725 os povos da ribeira do Jaguaribe, Ic6, Banabuiu, Rio
Salgado, Inhamuns dirigiram a Manuel Francés. Os reclamantes bradam contra o
Ouvidor Mendes Machado, que correu a capitania, pelas fazendas e currais dos
moradores, em devassas que custavam oitenta mil réis aos 4$000 aos solteiros que
copulassem com mulheres solteiras e se pegas sem com duas eram 8$000”.

15 Ana Sara Cortez Irffi. Professora Adjunto do curso da Universidade Federal do Ceara. Contato:
anasaracortez@gmail.com.
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Nesse documento, conta-se como o Ouvidor encontra o Coronel Jodo da Fonseca
Ferreira, e o Comissario de Cavalaria Jodo Alves Feitosa, acompanhados de sequazes
armados. Eles tinham acabado de destruir as fazendas dos Montes, de quem eram
inimigos acérrimos. Pois Mendes Machado concluia-se com ele, prosseguindo na
assolacdo dos bens dos Montes, “saqueando tudo que nas casas achavam, furtando-lhes
todas as armas que tinham em suas casas para defesa do Gentio Bravo assim compridas
como curtas, principalmente as guarnecidas de prata, e sobretudo despojando- lhes suas
mulheres das pecas de ouro com que estavam adornadas, decompondo-as de palavras e
acoes desonestas, metendo-lhes as maos pelas maneiras da saia e atirando a espingarda
nos que fugiam de sua faria”. Esse ouvidor ndo parou ai. Arrasou muitas terras. O povo
debandou pelo mato, fugindo. E era a justica que assim procedia. Na atmosfera agitada,
definiram-se os lineamentos gerais da economia pastoril, a base de contratos agricolas,
que as secas interrompiam. E cada crise climatérica removia os elementos heterogéneos
de sedimentos de populagdo malestratificada, sem as classes economicas das sociedades
estaveis. Havia, no bas- fond’®, os elementos deculturados, que se miscigenavam. Mais
fortemente do que em qualquer outra parte. Amorenados, sem quase sangue negro.
(Menezes, 1937, p. 124, grifos do autor).

Nota-se aqui as rixas familiares, os saqueamentos, os desmantelos, as selvagerias
em nome da lei da época. A raca negra ndo cabia nesse processo desarticulado, mas
orquestrado, sintonizado ¢ desumano da elite colonial em nome da limpeza étnica. E que
respinga em nossos dias.

E prossegue Menezes (1937, p. 124) confirmando, “Se no ambiente colonial
entram os fatores indigenas, e nalguns pontos, do Nordeste, dos negros fugidos e
rebelados, no ambiente regencial o amerincola ja aplacara, disseminado bestialmente” .
(Menezes, 1937, p.124, grifos do autor).

E acrescenta, Menezes (1937) no esforco de compartilhar com Bezerra (1906) a
ndo existénciada raga negra no Ceara enquanto elemento de construcao do povo cearense e

que Barroso (1969) fortifica:

No tocante ao Nordeste, os fendmenos de contatos culturais sdo paginas histéricas._A

analise étnica e antropologica de suas populacdes revela a grande percentagem de

sangue indigena, alterando a média dos tipos caboclos. Este mameluco indidide ndo se
confunde com o pardo, o mulato negroide.[...] A moeda foi ou na roga, ou na cana, ou

no quem o leva?... negro durante certo tempo. Era o capital para senhores de engenho.
Capital vivo, produzindo sempre Saint-Hilaire pasmou para essa mania de converter em
escravo os capitais ganhos, em Minas Gerais. A unidade de valor era o negro. O
mecanismo da riqueza colonial simplificava- se na interdependéncia de suas molas: o
navegante da costa da Africa vendia a prazo o escravo ao importador, que o revendia, a
conta da colheita, ao produtor rural ”. (Menezes, 1937, p.126-129, grifos do autor).

16 pas-fond - Camada degradada da sociedade; escoria social, ralé.
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A Fortaleza das ultimas décadas do século XIX foi reurbanizada e grupos politicos
e intelectuais se agitavam com ideias como abolicionismo, civismo e republicanismo.
(Marques, 2020, p. 107).

Em tal contexto socio espacial, ndo apenas essas pessoas eram afetadas pela
urbanizacdo de Fortaleza, mas seus costumes. Nesse sentido, a 24 de dezembro de 1896,
um municipe publicou cronica no jornal O Pdo!” lamentando o desaparecimento dos
congos ¢ outras “festas tradicionais que o povo se incumbia de criar” e que eram a alegria
dos citadinos. “Tudo vai desaparecendo com o patriotismo nacional”, afirma o cronista.
Mas essas festas ndao desapareceram com a Republica nem com a reurbanizagao de
Fortaleza. Ao que parece, foram ressignificadas e permaneceram como praticas
importantes na vida social dos municipes da capital do Ceard, e algumas também se
constituiram importantes instrumentos para os negros'® se afirmarem como sujeitos da
historia. Se desde o inicio da década de 1870 as coroacdes de reis e rainhas negros foram
proibidas dentro da Igreja do Rosario, outros ajuntamentos de carater festivo continuaram
existindo na cidade. Foi o caso dos congos, dos sambas e, ainda, dos maracatus do Morro
do Moinho, do Outeiro, do Beco da Apertada Hora, da Rua do Sao Cosmo. (Marques,
2020, p. 108).

Sobre as populagdes negras no Ceara e sua formacao explicita Reis (2023, p. 417),
evidencia a estratégia colonial de mostrar o quanto o negro era desprezivel e quase sem

fungdo para a economia da provincia:

A povoagdo do Ceara seguiu os caminhos da criacdo de gado, ao contrario do Nordeste
umido de Pernambuco, das fazendas de plantagdo e dos engenhos de agucar, de Gilberto
Freyre. Deste lado seco do “outro nordeste”, de Djacir Menezes, a ocupagdo foi
parcimoniosa, tomou as entradas litoraneas e subiu pelos vales secos dos rios. Pouco
Valeram os escravos para uma atividade rala de mao de obra nas rudes e pobres tarefas
do plantio de subsisténcia. De Aquiraz, seguindo as trilhas de penetragdo dos rebanhos
de criag@o para Ic6 e o Quixada, levando ao coragdo do Ceara a civilizagcdo do couro e
do algoddo, o povoamento destas terras aridas veio pelas estradas carrogaveis e pelas
vias férreas, pelas missdes religiosas e pela propriedade de terras, pelos rendeiros sem
posse e pelos feirantes. Assim surgiu o Ceara. ( Reis, 2023, p.417, grifos do autor).

Conforme explicita Arcanjo (1996, p. 81):

170 PAO da Padaria Espiritual. Jornal. Fortaleza, 24 dez. 1896. Edicio fac-similar. Fortaleza: Edi¢des
UFC/Academia Cearense de Letras/Prefeitura Municipal de Fortaleza, 1982, p. 3.
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18 A palavra “negro(a)(s)”, utilizada neste texto, como nome ou adjetivo, segue a noc¢do proposta por Ribard
(2002, p. 136), ou seja, “ndo como categorias designando conjuntos populacionais homogéneos meramente
marcados pelas ideias de raga ou de cor e sim muito mais como referenciais definindo categorias identitarias
alimentadas de maneira interna ¢ externa a propria comunidade e associadas a valores e representagdes que

mudam seguindo os contextos historicos situacionais”.
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Djacir Menezes, pretende desenvolver um estudo sobre a realidade social nordestina
através da "aplicacdo do método cientifico na pesquisa objetiva dos fatos sociais" (p. 9).
Desde 1932, quando publicou O problema de realidade objetiva, o autor ja procurava expor
os dois pontos principais de sua abordagem: primeiro, utilizar-se da sociologia como
conhecimento cientifico rigoroso e preciso dos fendmenos sociais; segundo, partir de uma
orientagdo materialista que privilegia o estudo das relagdes sociais de produgdo. Sua
analise procura afastar certa "invasdo de processos subjetivistas" e a "tonalidade idealista"
comuns a seu tempo. A defesa da objetividade socioldgica pode ser facilmente encontrada
em diversos autores de seu tempo identificados com o positivismo. O que surpreende em
Djacir Menezes ¢ o segundo passo: fazer uso dessa abordagem através de uma perspectiva
materialista, nos moldes da economia politica marxista e procurar aplica-la a interpretagdo
do pobre nordeste pastoril. "Procurei enquadrar a formacao histdrica e social do nordeste
dentro da evolugdo do Brasil, em conex@o com o processo do desenvolvimento capitalista
no ocidente. Este imprime seu ritmo na nossa formacao cultural". Ao longo de toda a obra
esse referencial ndo se perde, seja na analise do Estado portugués ou dos movimentos
sociais. A formacdo do Estado e das oligarquias, as lutas republicanas e
abolicionistas,cangaceiros e fanaticos, s6 podem ser compreendidos a luz dessa realidade
material. Outro aspecto é fundamental. Para o autor a ciéncia ndo cabe admirar ou
simplesmente lamentar a ocorréncia de determinados fendmenos. Sua sociologia, por ter a
capacidade de equacionar rigorosamente os problemas sociais, tem o poder e o dever de
intervir e colaborar na transformacao social. (Arcanjo, 1996, p. 81).

No livro “O outro nordeste” (2018) Menezes (2018) reconhece a existéncia dos povos
indigenas e negros habitando o Ceara. “O fato da andlise social ser dindmica e acompanhar a
propria evolugdo social ndo autoriza nenhuma forma de subjetivismo”. (Arcanjo, 1996, p. 81).
Assegura Arcanjo, (1996, p. 81) portanto, que o pensamento de Freyre e Djacir
Menezes sao diferentes:

Se Freyre vé no senhor de engenho o elemento aglutinador de toda a sociedade, de porte
assemelhado ao do nobre cavalheiro inglés, fino de trato e ideias, Menezes aproxima os
poderosos fazendeiros da ideia de coronel, barbaro e agente da desagregacao social. A tese
da democracia racial ndo se sustenta em Djacir Menezes. No Nordeste ¢ imenso o esfor¢o
de Gilberto Freyre para mostrar as diferencas existentes entre Brasil e Antilhas, por
exemplo, no trato dos escravos. Tenta o autor mostrar que aqui predominaram a docilidade
e a integragdo pacifica do agente civilizado r negro na cultura brasileira. Em O outro
Nordeste a dindmica das forgas sociais leva sempre a superacdo dos fatores étnicos. "S&o as
forcas sociais, que o estado das forcas produtivas determinam, que modelam os diversos
tipos antropoldgicos" (p. 193). E dbvio que houve miscigenagio e que o mesti¢o, portador
de extremo vigor fisico e mental, seria capaz de construir no nordeste civilizagdo tdo digna
quanto as mais admiradas. (Arcanjo, 1996, p. 81, grifos do autor).

Assim se expressa Menezes (2018) sobre a presenca negra no Ceara:

[...] A digestdo das culturas indias exigiu a mastigacdo delas - o despedacamento das
conexdes sociais da comunidade originaria para deixar o individuo isolado,como
trabalhador,a mercé das novas formas de propriedade. Assim, os contingentes humanos,
nas areas do Nordeste semidrido, foram remanescentes mestigos das culturas aborigines
esfareladas pelo territorio em pequenos grupos ai por volta dos fins do século XVII e ao



longo do XVIII. Nos comecgos do XIX,0 brago negro, que se multiplicara, estava
presente na massa de trabalho cearense, mas, evidentemente, exiguo em relagdo a
densidade da zona canavieira; era, pois, natural que as raizes sociais do pensamento
escravocrata minguassem. E facilmente campeava o redentorismo. Na calidez da alma
nordestina rapidamente cresceram aqueles ideais, a que se deve somar o
republicanismo nativista exacerbado na expulsdo dos invasores, tudo fundido numa
mesma tradi¢do de luta de resisténcia. Por isso, 0 25 de marco de 1884 foi um corolario
inevitavel. (Menezes, 2018, p.347-348, grifos do autor).

Nesse sentido Gomes (2017, p.184) assegura:

O abolicionismo finalizou, mas os problemas para as populacdes afrodescendentes
estavam apenas comecando. Discussdes sobre raga, motivadas pelo medo das elites
referentes as massas negras livres e legitimadas pelo darwinismo social e pelo racismo
cientifico — consubstanciado pela politica do branqueamento e pelas politicas de
higienizagdo — passam a contribuir para a invisibilidade e a marginalizagdo cada vez
maior das popula¢des afrobrasileira. (Gomes, 2017, p.173).

Conforme observamos em Azevedo (1987) e assistindo a manobra de exclusio
sutil do negro no Ceard em Menezes (2018), o poder do colonialismo e a trama da

colonialidade assim se manifestava:

Para garantir a afluéncia desta imigragdo “espontanea”, o deputado (Delfino Cintra)
defendia que o produto liquido destes impostos fosse aplicado ao servigo de imigragéo,
ao invés do Fundo de Emancipagdo, como postulavam alguns. Era preciso, sobretudo,
garante a vinda de imigrantes, para somente mais tarde chegar a emancipag¢o, quando
0s negros ja estivessem convenientemente internados no campo, isto é, sob o controle
dos grandes proprietarios e sem possibilidades de subsisténcia autdbnoma nas areas
urbanas. As terras por sua vez ja estariam sendo distribuidas aos imigrantes europeus
interessados em tomar-se pequenos proprietarios € com isso 0S eX-escravos € seus
descendentes teriam vedados praticamente todos os acessos a uma vida autdnoma
tanto em termos urbanos como rurais. (Azevedo, 1987, p.165)

E Ballestrin (2013) nos assegura ao afirmar que “é possivel situar o contexto de
emergéncia da colonialidade e da colonialidade do poder: guerra, genocidio e conquista
das américas (Maldonado- Torres, 2008, p.136). E eis que aqui surgiu um tipo de
classificagdo social prospera para a empresa colonial: a ideia de raga. A construgdo da
diferenga, da superioridade ¢ da pureza de sangue da raca branca ¢ um efeito inédito

(Ballestrin, 2013, p.101).

Influenciado pelas classifica¢des raciais no Ceara, Menezes (2018) afirma:

Todo um longo periodo historico de formagdo das populagdes rurigenas
antecedeu ao movimento do Juazeiro. Batidos os nativos que requeriam as
doagdes sesmeiras pelos nticleos armados, pelos currais, pelas fazendas,



arraigaram-se os primeiros nodulos sociais de onde surgiram as vilas e
cidades,desenrolando-se os lagos iniciais da historia politica. Para o vale do
Cariri, afluem levas de toda parte do Nordeste brasileiro: dos sertdes
pernambucanos, baianos, alagoanos, piauienses, paraibanos. Era o cendrio
onde cresceria a influéncia do Padre Cicero sobre a mentalidade sertaneja.
Nao se atribua o nomadismo, que tem impressionado alguns observadores do
Nordeste, a raga ou a fatores psicologicos, alegando sangue do cigano e do
indio. O nomadismo decorreu de causas internas da comunidade, ndo de
fatores étnicos.O amerincola era ndmade porque ndo chegara a forma superior
da atividade agricola, e a O negro ja pertencia a grupos sociais superiores ao
incolas: cultivava a agricultura e conhecia o sedentarismo decorrente. A
mobilidade das popula¢des do Nordeste, resultante do pastoreio e da pecuaria,
aumentava os sobressaltos dos flagelos periddicos das secas. (Menezes, 2018,
p.203, grifos do autor).

A primeira edi¢do do livro “O outro nordeste” publicada pela Livraria José
Olympio Editora, data de 1937. Seu filho Paulo Elpidio de Menezes (2018), o

homenageia na edi¢do comemorativa dos 80 anos da 1? edi¢do ao escrever:

[...] Iutador infatigavel, que veio crianga dos sertdes do Cariri, sem pai e sem
mae, e, através de todas as vicissitudes, estudou, formou-se em Direito e
exerceu por mais de 40 anos o cargo de solicitador e procurador fiscal do
Estado do Ceara. Longos decénios de uma linha infrangivel de conduta,
jamais abdicou de suas convic¢des em face de conveniéncias poderosas.
Consciéncia extremamente delicada e vigorosa, jamais deixou de amparar o
direito de um fraco ou humilde por temor de desagradar os eventuais manddes
de provincia. As conjuras hostis foram imobiliza das a distancia pela simples
forca de sua honestidade. Fibra de combatente que nunca enfraqueceu, ainda
agora, desiludido mas forte, acompanha os episddios nacionais e
internacionais, cheio de limpido interesse humano por todos os que sangram e
sofrem, vitimas da brutalidade ou da violéncia, da ambigdo ou da estupidez...
Coragdo amoravel de meu Pai, que mais do que nunca sinto pulsar em mim
como a fonte invisivel do que poderia existir de mais digno no meu
pensamento e na minha vida. (Palavras ditas ao assumir, em 28 de marco de
1947, apos curso, a catedra de Economia Politica e Historia, das Doutrinas
Economicas, na Faculdade Nacional de Filosofia da Universidade do Brasil).
(Menezes, 2018).

Acrescenta Pandolfi (2003, p.183) “O Golpe de Estado no Brasil em 1937,
também conhecido como Golpe do Estado Novo, foi um golpe militar liderado pelo
presidente Getulio Vargas com o apoio das Forgas Armadas em 10 de novembro
daquele ano”.

Em 3 de agosto de 1937 ¢é fundada a Unido Nacional dos Estudantes no Rio
de Janeiro. 10 de novembro: A quarta Constituicdo brasileira ¢ outorgada pelo
presidente Getllio Vargas, iniciando o Estado Novo. Em 2 de dezembro de 1937 o
presidente Getulio Vargas assina o decreto-lei que extingue todos os partidos
politicos no pais. (Pandolfi, 2003, p.183). Porém, as discussdes sobre a presenca do

negro no Ceard, seguiam as linhas da invisibilidade.
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O ano de 1937 marca o inicio do Estado Novo, um regime de excecao que,
embora proclame a ordem, a unidade nacional e o progresso, foi, na pratica,
profundamente antidemocratico. A fundacdo da UNE, a outorga da nova
Constitui¢ao e a extingdo dos partidos politicos sinalizam o fechamento do sistema
politico, o silenciamento das divergéncias e a concentracao do poder no Executivo.

Nesse contexto, a invisibilidade do negro no Ceard ndo ¢ um detalhe

historico: € sintoma de um projeto de nagdo excludente.
O Estado Novo promoveu uma narrativa de identidade nacional baseada na ideia de
mesticagem harmonica, apagando os conflitos raciais, as desigualdades historicas e
a luta dos negros por reconhecimento, terra, trabalho e dignidade. A chamada
"democracia racial" serviu como fachada para ocultar a permanéncia do racismo
estrutural.

Enquanto os estudantes organizavam-se no centro-sul e o governo
desenhava os contornos do Estado moderno, a populacdo negra continuava a
margem das decisdes, sem voz nos partidos (agora extintos), sem representagao nas
estruturas do Estado, sem acesso a cidadania plena.

A exclusdo do negro ndo era apenas social — era profundamente politica. A
repressao do Estado Novo atingiu duramente os setores populares, mas a negagao
da presenca negra vinha de muito antes, e se aprofundou com um regime que
buscava homogeneizar a identidade nacional apagando a pluralidade étnico-racial.

O Ceard, estado que se orgulhava de ter abolido a escraviddo antes de 1888,
foi cimplice dessa exclusdo ao manter o negro fora de sua historiografia, de seus
projetos de desenvolvimento, de suas representagcdes publicas. Silenciar o negro no
discurso histérico € uma forma de silenciar sua luta no presente.

O Estado Novo apostou em simbolos: o trabalhador disciplinado, o
estudante patriotico, o Estado forte.

Mas quais corpos estavam autorizados a encarnar esses simbolos?
Certamente ndo os corpos negros, que seguiam associados a marginalidade, ao
atraso, a informalidade — herancas da escraviddo que nunca foram devidamente
enfrentadas.

O projeto de nagdo desenhado nos gabinetes do poder excluia
sistematicamente a negritude como parte constituinte do futuro do pais.

A auséncia do negro nos discursos da época — e particularmente no Ceara

— nao ¢ neutra. Ela ¢ politica, programada, calculada. Enquanto o Estado
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consolidava seu poder e reorganizou a
sociedade sob novas diretrizes autoritarias, nao havia espago para reconhecer as
contribui¢des, dores e reivindicagdes negras. A invisibilidade era uma forma de

controle.

1.3. Parsifal Barroso, o intelectual politico e suas consideracoes

Parsifal Barroso nasceu em 1913 e morreu em 1986. Advogado, professor,
jornalista e politico. Parsifal Barroso aos 38 anos se elege deputado federal — 1951 — 1955.
Aos 42 anos senador 1955- 1956 e 1958 — 1959. Aos 43 anos Ministro do Trabalho,
Indtstria e Comércio do presidente Juscelino Kubitschek - 1956-1958. Aos 46 anos
governador do estado 1959 -1963. Com o golpe de 1964, retirou-se das fungdes publicas,
voltando nos anos 1970 como Conselheiro e depois Presidente do Tribunal de Contas do
Distrito Federal. Aos 58 anos deputado federal 1971 — 1977. Foi professor do Liceu do
Ceard e da Universidade Federal do Ceara. Foi um dos lideres da ‘Unido pelo Ceara’,
fazendo o sucessor no Governo do Estado. Seu pai, Herminio Barroso, foi deputado
estadual. Foi casado com Olga, filha do lider sobralense Chico Monte.

Dentre as obras escritas consta “O cearense” (1969) onde podemos observar o
esfor¢o de definir o povo do Ceara pela acdo, em uma busca questiuncula, desalinhada da
realidade da época, sem consisténcia histdrica, sem pesquisa. Alinhado a Thiollent (1947, p.

22) ¢ sine qua non que se pondere:

Consideramos que a pesquisa-agdo ndo ¢ constituida apenas pela acdo ou pela
participagdo. Com ela € necessario produzir conhecimentos, adquirir experiéncia,
contribuir para a discussdo ou fazer avangar o debate acerca das questdes abordadas. (...)
Do ponto de vista cientifico, a pesquisa-agdo ¢ uma proposta metodoldgica e técnica que
oferece subsidios para organizar a pesquisa social aplicada sem os excessos da postura
convencional ao nivel da observacdo, processamento de dados, experimentagdo, etc.
Com ela se introduz uma maior flexibilidade na concepgdo e na aplicagdo dos meios de
investigacao concreta. (Thiollent, p. 22-24)

Apesar do texto de Barroso (1969) vir em nuances erudita, ndo agrega em nada o
fato de ser uma obra sem referéncias, a nivel de senso comum, dos saberes do cotidiano e
formado a partir de habitos burgueses eurocéntricos, preconceituosos quanto a questdo da

raca negra no Ceard, mediana, simplesmente baseada na retorica oitocentista que estava



ainda em moda naquele periodo. A pesquisa da obra de Barroso (1969) teve que ficar
restrita a seus limites circunstanciais. No campo politico, se equilibrava nas disputas, uma

caracteristica do trabalhismo, campo no qual sairia Governador. Farias (1997) pontua:

O advogado e professor Parsifal Barroso, sogro do poderoso oligarca sobralense
Francisco Monte, realizou uma administracdo agitada, na qual ndo foram poucas as
crises politicas — reflexo talvez do que acontecia entre esquerda e direita. A mais grave
dessas crises se deu quando o governador rompeu com Carlos Jereissati, passando a
disputar com este a lideranga da bancada estadual e dos diretorios do PTB (Farias, 1997,
p. 237).

Nesse sentido o ponto de partida da obra “o Cearense”, por falta de dados em
antropologia, de fatos histdricos relevantes e precisos e dados estratégicos conjunturais de
geopolitica da formagao da populacdo negra no Ceard, fontes confiaveis e necessarias, se
origina com problemas, além da ética, engajamento e responsabilidade de Barroso (1969),

na medida em que o autor se queixa ao relatar:

Embora o cearense se parega com o brasileiro a muitos respeitos, sua presenca sempre se
assinala por uma modalidade propria de ser, de falar, de agir e de afirmar-se, que se néo
confunde com qualquer outra. Ocorre, entretanto, que se ¢ tdo dificil essa identificacdo
da presenca do cearense, dentro e fora do Ceard, j& o mesmo ndo acontece quando se
trata de fixar a natureza dessa especificidade, de modo cientificamente valido. Desde
quando verifiquei a necessidade de serem levadas a efeito essas investigagdes, em busca
de uma melhor perspectiva para o futuro cearense, pude compreender que somente
através de uma equipe de cientistas sociais levar-se-ia a bem termo essa ardua e
complexa tarefa. Surgiram, todavia, dificuldades e incompreensdes que ndo me
permitiram contar com essa cooperagdo, e assim fiquei impossibilitado de entregar ao
publico, como tanto desejara, obra completa e perfeita. (Barroso, 1969, p.16).

A obra se apega a conferéncia realizada no Teatro José de Alencar, em Fortaleza,
intitulada “Precisa-se do Ceara” que Gilberto Freyre (1933) realizou em 28 de agosto de

1944. De acordo com Barroso:

Encontrei-o em 1944, ao ouvir a inesquecivel conferéncia de Gilberto Freyre, no Teatro
José de Alencar, em Fortaleza, publicada no jornal “Unitario” sob o titulo “Precisa-se do
Ceara”, e ainda ndo integrada no conjunto de suas “Obras Reunidas”. Guardo comigo a
inefavel lembranca daquele fraterno e caloroso encontro do mestre da sociologia
nordestina com a mocidade e os intelectuais do Ceard, quando me senti disposto a ir ao
encontro de sua sedutora determinac¢do em favor dos estudos e das pesquisas que se
deveriam iniciar sobre a origem e a natureza da cearensidade. Verdade € que, ao
confrontar o antagonismo das subculturas da Bahia e do Ceard, e embora ndo se refira
aos neologismos de que me utilizo, Gilberto Freyre se esmera em descrever essas duas
especificidades culturais, como se ambas estivessem a pedir-lhe o batismo dessa
qualificag@o, porquanto as considerou como as que mais contribuiram para a harmonia e
a complexidade do todo brasileiro. (Barroso, p. 18- 19, grifos do autor).
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A teoria de Freyre (1933), denominada de democracia racial por estudiosos, faz
parte central da obra "Casa-Grande & Senzala", publicada em 1933. Essa teoria sugere que,
ao longo da historia do Brasil colonial, houve um processo gradual de miscigenacao racial
que levou a formagdao de uma sociedade onde as caracteristicas culturais dos brancos,
negros e indigenas forjaram a cultura brasileira. No contexto da II Guerra Mundial e do
apice do racismo, a teoria de Freyre (1933) passa a ser uma ideologia estabilizadora, ja que
o Brasil, seria um o pais, segundo sua concep¢do um pais em que as culturas convivem
harmoniosamente. Freyre (1933) argumenta que, ap6s o contato entre europeus, africanos e
indigenas no Brasil, ocorreu um processo de "miscigena¢do" da populacao.

Isso ndo se refere apenas a mistura bioldgica, mas também ao dominio cultural,
social e econdmico dos valores europeus sobre os demais grupos étnicos.

Além disso, Gilberto Freyre (1933)observa que essa dindmica ndo foi apenas uma
questdo de raga, mas também de cultura. Todavia, como pontua Nilma Lino Gomes (2005),
os valores ¢ comportamentos dos europeus foram gradualmente adotados como padrdo de
civilizacdo, enquanto as culturas indigenas e africanas foram marginalizadas ou subjugadas,
constituindo na ideia de Freyre (1933)um mero mito.

Ao que ¢ percebido em Menezes (1906) que define a formacao do povo cearense a
partir do europeu, autdctone e cigano, Barroso (1969) utiliza-se do mesmo critério
referendado em Bezerra (1906) e Freyre (1933) que invisibiliza a identidade negra a partir
da miscigenagdo. Entretanto, com outras caracteristicas. Parsifal Barroso (1969) foi um
importante historiador, intelectual e politico cearense do século XX, conhecido por suas
contribui¢des para a historiografia regional, especialmente no que diz respeito a formagao
étnica do Ceara.

Barroso (1969) na sua obra “o Cearense” defendia a ideia de que a formagao étnica
do Ceara era essencialmente resultado da miscigenacdo entre europeus e indigenas,
excluindo a contribuicdo significativa dos africanos e seus descendentes, inclusive
desconsiderando a relevancia cigana do Egito ou de Angola por seu carater ndmade. Ele
argumentava que os negros africanos nao teriam tido um papel relevante na formagdo da
sociedade cearense e que sua presenga teria sido limitada e periférica. Essa visdo de
Parsifal Barroso (1969) est4 fortemente influenciada pelo trabalho do historiador Anténio
Bezerra de Menezes (1906), da obra “O Ceard ¢ os Cearenses” (1906) (que também
compartilhava da ideia de que a miscigenacgdo racial no Cear4 teria se dado primariamente
entre portugueses e indios, com pouca influéncia negra). Essa interpretagdo contrasta com

outras perspectivas historicas que enfatizam a presenga e o impacto significativo da
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escravidao africana no Ceard. Portanto, a posi¢ao de Parsifal Barroso e sua interpretagdo da
formagao étnica do Ceara, excluindo a participacdo dos africanos, reflete um debate
historiografico especifico sobre a influéncia dos diferentes grupos étnicos na construgdo da
identidade e da sociedade cearense ao longo dos séculos.

Assim, explicita Barroso em “O cearense”:

Do periodo pré-colombiano, o espago cearense sempre atraiu amerindios em crescente e
complexa heterogeneidade, sem que os pesquisadores se encontrem capazes de tornar
aceitavel uma discriminagdo dessas etnias, face a evidéncia de que nenhum grupo
étnico- linguistico-cultural chegou a ser definido por forma cientificamente exata.
Sujeitos & mesma contingéncia também se encontram os mamelucos que preferiram
aventurar sua mudanga para a capitania cearense, desde os seus primordios, procedentes
de outras regides nordestinas, pois ainda ndo surgiu um historiador que se interessasse
pela ponderabilidade dessa presenca brasileira, firmada antes do indio da colonizagdo
oficial do Ceara, em 1603. Mas a complexidade sobe de ponto quando se admite na
formagdo étnica do cearense o terceiro elemento, em conformidade com o modelo da
formagdo brasileira. “flor amorosa de trés ragas tristes” (Barroso, 1969, p. 36 -37).

Na teoria freiriana, brancos, negros e indigenas formariam as ‘“ragas tristes”.
Todavia, ¢ explicito o desdém de Barroso quanto a questdo da raca negra no Ceard, e

prossegue ele:

Como ndo ha duvida quanto a impossibilidade de se ter no Ceara a presenga
ponderavel do elemento afiricano, surgiram opinides favordveis a aceitagdo de uma
etnia que o substituisse, a modo de um minimo suscetivel de identificacdo. Ater-me-ei
ao exame do principal desses minimos, porque se o admite Gilberto Freyre com a
reserva cautela de um “talvez”, o ilustre historiador Antonio Bezerra sempre o
considerou capaz de constituir a terceira etnia de nossa formagdo. Refiro-me a
miscigenag¢do cigana, de aceitacdo generalizada, porque Gustavo Barroso em sua
magistral obra “Terra do Sol”, e Silvio Julio, em seu magnifico estudo sobre a “Terra e
Povo do Ceara”, ratificaram com suas autoridades incontestes a conclusdo justificada
por Antonio Bezerra. (Barroso, 1969, p.37-38 grifos do autor).

Portanto, nas escritas desses intelectuais, se inicia o apagamento oficial da historia
da presenca negra no Ceard. Tanto no periodo antes e pos abolicdo quanto em um contexto
trabalhista, a presenca negra no Ceara era silenciada'®. Outro fator é que eles ndo
conseguiram acompanhar antropologicamente ¢ socialmente, talvez por desinteresse, um

elemento constitutivo do racismo, o percurso do processo de ocupagdo humana no Ceara de

1 Apds o periodo conhecido como Estado Novo (1937-1945), a redemocratizagdo foi marcada pela intensa
agitagdo politica, advinda das negocia¢des em que, por meio de suas ideologias, novos grupos ou classes,
até entdo sem forte participagdo nas instancias de poder, passam a reivindicar melhores condigdes
materiais e representagdo na politica brasileira. O modelo politico para equilibrar as tensdes da incipiente
democracia foi identificado na ideologia trabalhista promovida pelo estado, conhecido como populismo ou
do pacto trabalhista (Gomes, 1988).
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maneira a compreender que de fato a raca negra esteve desde o principio presente nas
terras do Ceard, com a cultura congo-angolesa, como aponta Hildrio Ferreira Sobrinho
(2009).

A obra “O Ceard e os Cearenses” (1906) nos remete a uma conduta antiga de
posicionamentos conservadores em um contexto pds-abolicionista projetado por uma
historia metddica que deixa de explorar a presenga negra. Ja no livro “O cearense” (1969),
nos deparamos com um intelectual e politico que mesmo renovado pelo “método freyriano”,
em que brancos, indios e negros formavam a cultura nacional, insiste em desconsiderar a
presenca negra, e da sua cultura, na formacao da cearensidade.

Ser negro, como em qualquer lugar, envolve uma identidade racial e cultural que se
desenvolve dentro do contexto histérico, social e politico da regido. Historicamente, os
negros no Ceard tém uma trajetéria igualmente marcada pela escraviddao, mas nao so e,
também, pela luta por direitos civis e pela contribui¢do significativa para a cultura e a
economia local.

Culturalmente, a presenga africana e negra no Ceard se manifesta em aspectos,
como na culinaria, na musica (como o coco, o maracatu de cara preta, a capoeira, o
maculelé, bumba meu boi e outras manifestacdes populares), na religiosidade (com
destaque para a macumba, o catimbo, candomblé e outras religides de matriz africana), nas
tradi¢des artisticas e nas formas de resisténcia e organizagdo comunitaria.

No entanto, a experiéncia de ser negro no Ceard também pode incluir desafios
relacionados a discriminagdo racial, desigualdades socioecondmicas e questdes de
representatividade e inclusdo social. H4& movimentos e iniciativas que buscam promover a
valorizagdo da cultura negra cearense, combater o racismo estrutural e promover a
igualdade de oportunidades para todos os cidadados, independentemente da cor da pele. Na
vanguarda desses movimentos podemos identificar o Grupo de Unido e Consciéncia Negra
no Ceard organizado pela intelectual organica Lucia Simdo em 1982. Além das
articulagdes com pesquisadores académicos, como o ocorrido na década de 1990 por
ocasido do “Semindrio Negrada Negada” ocorrido nas dependéncias da Universidade
Federal do Ceara.

Em resumo, ser negro no Ceard ¢ pertencer a uma comunidade diversa e resiliente,
cujas suas contribui¢cdes foram fundamentais para a identidade cultural e social do estado.
O estudo conclui que para reconstruir a presenga das populagdes negras e de suas
organizagdes sociais na histéria e na formacdo do estado ¢ imprescindivel o

reconhecimento de outras operagdes intelectuais, para além das obras examinadas, com
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outras ferramentas metodoldgicas, como as tradigdes orais referentes a trajetoria dessas
populagcdes. Pois possibilitarda além do reconhecimento, a valorizagdo profunda da

contribui¢ao historica, cultural e social da identidade negra no Ceara.
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2. ORGANIZACOES NEGRAS NO CEARA

Pular muro é pouco, agora é tempo de empurrar paredes inteiras sem
pedir licenga. O tempo ndo tem sido manso com 0s COrpos negros, por
que haveria de serem mansos os sobreviventes? Graca Marques (2021)

O objetivo especifico deste capitulo ¢ visibilizar, valorizar e demarcar
politicamente a luta do movimento negro contemporaneo no Ceard, com énfase em suas
raizes e articulagdes historicas. Observar a foto 4 a seguir. A origem do GRUCON — Grupo
de Unido e Consciéncia Negra — simboliza mais que um ponto de partida organizativo:
representa a emergéncia de uma consciéncia coletiva, critica e engajada, que se opde
frontalmente a narrativa dominante que historicamente silenciou, apagou ou distorceu a
realidade da populagdo negra no Estado do Ceard. Trata-se de um esfor¢o politico e
epistemologico de reivindicacdo de uma historia propria, construida por intelectuais negros
€ negras que, em meio as margens e periferias, insurgem contra as estruturas racistas

sedimentadas no imagindrio social cearense.

FOTO 04 - Articulagdo do Movimento Negro Cearense em 1984

- William Augusto e Irma Imelda Pontes e apoiadores

FONTE: JORNAL O POVO 16/11/1984
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Ao identificar intelectuais organicos que desbravaram os caminhos do pensamento negro no
Ceara — ativistas, educadores, artistas e lideran¢as comunitarias — este capitulo reconhece a
poténcia de suas vozes, de suas memorias e de seus corpos, muitas vezes abafados pelas
institui¢des tradicionais do saber.

Estes intelectuais organicos atuaram (e seguem atuando) como “Ori” da memoéria
negra, escavando siléncios e reconstituindo verdades soterradas por séculos de colonizagao
do saber. Ao combater falacias, fatos inveridicos e historias mal contadas, 0 movimento
negro no Ceard reconstrdi outra historiografia, insurgente e afirmativa, que aponta para a
centralidade da populagdo negra na formagao da identidade cearense.

Dar visibilidade aos agrupamentos negros e as comunidades negras espalhadas pelo
territério cearense — quilombos, terreiros, associagdes culturais, coletivos artisticos — ¢
também reconhecer suas resisténcias cotidianas, seus modos de existir, criar e reinventar o
mundo a sua maneira. E assumir que essas comunidades sdo produtoras de conhecimento e
praticas de liberdade que desafiam o racismo estrutural, o epistemicidio e as desigualdades
historicas.

Este capitulo, portanto, ndo apenas documenta a luta negra no Ceara, mas afirma
como projeto politico e civilizatério. Um chamado a escuta, ao reconhecimento e a
reparagao.

FOTO 05 -William Augusto, Benedita da Silva e Gilberto Leal na 1* Conferéncia
de Promog@o da Igualdade Racial - Brasilia-DF em 3 de junho a 2 de julho de
2005.

FONTE: Arquivo do Autor.
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2.1 O movimento negro contemporaneo no Ceara: a origem do Grucon.

A histéria do movimento negro contemporaneo institucionalizado no Ceara comega
com a fundacdo do Grupo de Unido e Consciéncia Negra, através dos contatos pessoais que
Lucia Simdo (1982) mantinha, através de cartas, com a articulacdo nacional desse grupo
em Sdo Paulo, que ainda em 1981 iniciou articulagdes por todo o pais em busca de sua
autonomia em relagdo a Igreja Catolica®.

Podemos situar que 0 movimento negro contemporéneo no Brasil inicia na década
de 1970, com a criagdo do Movimento Negro Unificado. Petronio Domingues ( 2007)
aponta que:

No plano externo, o protesto negro contemporaneo se inspirou, de um lado, na luta a
favor dos direitos civis dos negros estadunidenses, onde se projetaram liderangas como
Martin Luther King, Malcon X e organizagdes negras marxistas, como os Panteras
Negras, e, de outro, nos movimentos de libertacdo dos paises africanos, sobretudo de
lingua portuguesa, como Guiné Bissau, Mogambique e Angola. Tais influéncias externas
contribuiram para o Movimento Negro Unificado ter assumido um discurso radicalizado
contra a discriminacdo racial. (Domingues, 2007, p. 112)

Desde 1977 Lucia Simdo conhecia as [rmazinhas de Jesus?!, cuja fundadora era
irmazinha Madalena de Jesus (1977) seguidora do Irmao Carlos de Jesus(Charles de
Foucauld) (1858-1916)

20 Licia Simao ¢ a fundadora do Movimento Negro contemporaneo no Ceara. Seu depoimento foi
indispensavel para a compreensdo da trajetoria do grupo, pois Lucia foi responsavel pela difusdo da
luta dos negros pelo interior do Estado, através de vistas regulares que fez aos grupos articulados
pelo interior. Em sua narrativa ndo ha separacdo entre sua historia de vida e a historia do movimento.
E uma narrativa feita na primeira pessoa do singular. Sua origem familiar, na Comunidade Lagoa do
Ramo em Aquiraz, uma das comunidades negras “descobertas” pelos pesquisadores, ¢ apresentada
como justificativa e credenciamento para seu pioneirismo no movimento negro do Ceara.

2l Seguindo a inspiragdo do irmdo Carlos de Jesus, a irmdzinha Madalena de Jesus comegou a
fraternidade das irmazinhas de Jesus no dia 8 de setembro de 1939. Irmazinha Madalena dizia:
“Antes de ser religiosa, seja humana e cristd”. As irmazinhas estdo presentes nos cinco continentes.
Sdo atualmente 1334 irmazinhas, espalhadas em 68 paises. Em 1952 chegaram as primeiras no
continente latino-americano para viver com os indios Tapirapé, no Mato Grosso e em outros paises.
Sao mulheres consagradas a Deus e aos irmaos e irmas, numa vida contemplativa, vivida no meio dos
empobrecidos, para juntos caminharem para Deus, num caminho de igualdade, fraternidade e justica.
E uma vida contemplativa mergulhada neste mundo que Deus ama.O apostolado ou a pastoral das
irmazinhas consiste em fazer a palavra de Deus acontecer, caminhando cada dia com os irméos ¢ as
irmas, partilhando passo a passo suas vidas, suas historias, seus clamores e suas lutas por uma vida
verdadeiramente digna e humana.https://santo.cancaonova.com/santo/sao-carlos-de-foucauld-o-
exemplo-de-conversao/.
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da qual fizera uma experiéncia vocacional, ¢ em 1981, viajou a convite delas para

participar da Missa dos Quilombos em Recife?.

A gente ndo sabia que existia movimento negro, ndo sabia que negro se encontrava por
ai afora e as irmazinhas, elas sabiam desse meu desejo e lendo uma revista chamada
SEDOC [Servigo de Documentacio, da Editora Vozes] eu vi um artigo que convidava as
pessoas a participarem da Missa dos Quilombos que ia acontecer em Recife e estava
muito no auge, porque quem ia cantar a Missa era o Milton Nascimento. Elas me
convidaram a ir a Recife pra assistir essa missa, eu fui mais duas irmas e assistimos a
essa missa. Quando eu cheguei 14 eu fiquei maravilhada, fiquei besta de ver tanto negro
junto e foi 1a que eu descobri que negro se encontrava, ai fiquei meio doida, fiquei doida!
(Simio, 2003)%

FOTO 06 - Maria Lucia Simao Pereira intelectual negra do Ceara

A DA MULHER

" FONTE: Jornal O POVO - 10/03/2024

22 A Missa dos Quilombos foi celebrada uma Unica vez a 22 de novembro de 1981 em Recife/PE
por Dom José Maria Pires, Arcebispo Negro da Paraiba, intitulado Dom Zumbi. Parte de seu serméo
(Homilia) esta reproduzido no boletim catélico Tempos Novos. Ano VI, n® 40, mar¢o/1988, p. 7. Ha
também um registro fonografico em LP intitulado Missa dos Quilombos de Milton Nascimento,
Dom Pedro Casaldaglia (Bispo de Sdo Félix do Araguaia) e Pedro Tierra, gravado no Mosteiro de
Caraga em Minas Gerais em abril de 1982. A celebragdo foi proibida pela Congregacdo para a
Doutrina da Fé, presidida pelo Cardeal Ratzinger (Hoje Bento XVI) como desvirtuamento da fé
catolica. S6 em 1990, a Congregacdo para o culto divino liberou um modelo de celebragdo afro-
brasileira com restrigdes aos possiveis “excessos”.

23 Entrevista realizada com Lucia Simdo, dia 24/08/2003 na cidade de Fortaleza/CE.
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Foi no Jardim Iracema que iniciaram as reflexdes com alguns desses negros.

A partir dai, surgiram os nicleos de Antonio Bezerra e da comunidade do Trilho?*.

Notadamente, a Igreja Catolica, foi a matriz que, numericamente e discursivamente,
mais influenciou e forneceu os intelectuais militantes negros nesse periodo inicial do
Movimento Negro Cearense, primeiramente porque representou nesse estado, espaco de
atuagdo privilegiado e de certa forma, protegido, num periodo em que ocorreu uma grande
retracdo de outros espagos de atuagdo politica em decorréncia da repressdo militar>>. Nesse
sentido, percebemos que os primeiros integrantes do Grupo de Unido e Consciéncia Negra
no Estado e dos grupos de consciéncia negra no Ceard eram membros ou estavam
diretamente ligados as Comunidades Eclesiais de Base, as CEB’s e as pastorais sociais da
Igreja Catdlica. Essa superioridade numérica dos intelectuais vindos do catolicismo assume
uma significativa importancia na interpretacdo dos discursos, das praticas e tensdes no
interior do Movimento Negro cearense.

Conforme a assertiva de Gomes (2017, p.173) ao explicitar que:

As organizagdes sociais negras sdo nucleos de (re)encontro para a comunidade negra
reivindicar a sua inser¢@o na sua inserc¢ao social, afastando-se de vez da marginalizagdo
que, de certa forma, é imposta apos o dia 13 de maio de 1888. Como aduz Paul Singer,
“[...] o negro brasileiro sempre foi um organizador [...]"*% Nesse sentido, os quilombos,
as insurrei¢des e as fugas no contexto da escravidao sdo considerados meios de ordenar
essa populagdo, ja que eram agdes pensadas contra a condigdo adversa. (GOMES, 2017,
p.173).

Isto implica reconhecer que os discursos identitarios sobre a negritude cearense
comportam uma dimensdo constituida pelas concepgdes cristas e catdlicas, intra e extra-
eclesial, ou seja, por um discurso identitdrio negro permeado de referéncias morais
defendidas no espago catolico e por valores requeridos de seus adeptos, pelas criticas e
divergéncias externas que questionavam se o catolicismo se prestava como espago de

atuagdo militante de negros conscientes?’

#PEREIRA, William Augusto. Op. Cit., p. 6

2 Esse carater privilegiado de atuagdo dos intelectuais catdlicos deve-se em muito a presenga firme e ativa
dos bispos do Ceara, como Dom Aloisio Lorscheider de Fortaleza ¢ Dom Fragoso de Crateus, junto aos
movimentos sociais na década de 1970. Dom Aloisio Lorscheider chegou a Fortaleza em 1971 e se
transformou em personalidade nacional, quando presidiu a CNBB enfrentando frontalmente as forgas
repressivas do regime militar. (Sousa, 2006 p.50)

26 SINGER, Paul; BRANT, V.C. (org.) Sdo Paulo: o povo em movimento. Petropolis: Vozes, 1980.p. 143.
27 Sobre essa questdo, argumentavam que a Igreja Catolica agia somente como cooptadora do Movimento
Negro e que sua participagdo na instituicdo da escraviddo negra e na legitimacdo das relagdes sociais
escravista no periodo colonial lhe descredenciavam dentro da luta antiracial. Sobre o assunto ver dentre
outros WILLECKE, Frei Venancio. Senzalas dos Conventos. Sdo Paulo: Revista de Historia n® 106, 1976,
MIRA, Jodo Manoel Lima. A Evangeliza¢do do negro no periodo colonial brasileiro. Sdo Paulo: Loyola,
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Além disso, alguns intelectuais negros que faziam parte das pastorais e mesmo da
hierarquia catolica enfrentaram problemas de ordem institucional e hierarquica revelando
ser o campo catolico Em maio de 1982 Lucia Simdo fez os primeiros contatos com os
membros do Grupo de Unido e Consciéncia Negra em Sdo Paulo® e em novembro deste
ano viajou para participar da Semana da Consciéncia Negra e do Encontro Nacional do
Grupo de Unido e Consciéncia Negra, de onde retornou nomeada como articuladora local.

Segundo Lucia (2003):

E comecei aqui a me encontrar, eu, a Cleide minha irma e mais duas ou trés pessoas, a
mae, a Margarida e a Graga que era irma de Eugénio, essas pessoas.(...) Nos comecamos
assim, um grupo da Pastoral Operaria, um nucleo de dentro da Igreja, assim como o
Grupo de Unido e Consciéncia Negra (...) e vi que era melhor a gente caminhar com o
Grupo de Unido e Consciéncia Negra porque abrangia o negro na totalidade, ndo por ele
ser crente, nem por ele ser catdlico, nem por ele ser espirita, mas por ele ser negro.
(Siméo, 2003)%.

1983, TERRA, Jodo E. Martins. Biblia, Igreja e Escravidao. Sao Paulo: Loyola, 1983, VALENTE, Ana
Lucia E. F. O Negro ¢ a Igreja Catolica. Campo Grande: CESITEC/UFMS, 1994, e no Ceara.(Campos,
Eduardo. Imprensa Abolicionista, Igreja, Escravos e Senhores. Fortaleza: Sec. Cult. e Desp./BNB, 1984.

2 E importante diferenciar para o contexto historico. Existiram dois grupos com os mesmos nomes: Grupo
de Unido e Consciéncia Negra com coordenagdo em Sdo Paulo (contato Maria Elvira Rocha) e outro
denominado de GRUCON — Grupo de Unido e Consciéncia Negra com coordenagdo em Goias (contato
Haroldo Reis).

» Lucia difere aqui a possibilidade de ter se tornado Agente de Pastoral Negra, optando por uma trajetoria
mais social ligada ao Grupo de Unido e Consciéncia Negra, pois quando da recusa do GRUCON em
continuar vinculado a CNBB ¢ ser considerado como Pastoral Catélica, a Igreja passou a estimular a
organizagdo dos Agentes de Pastoral Negros (APN’s), grupo orientado pela hierarquia catélica e que passou
a receber os incentivos financeiros outrora destinados ao GRUCON.
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Foto 7 - Encontro na Biblioteca Publica do Ceara - BECE

FONTE: Arquivo do autor. Graga Marques, Lucia Siméo, Josélia Silva e
Margarida Marques. Dia 22/11/2024. Evento: Relatos Bibliograficos — Lucia
Simdo: Maracatu, lideranga ¢ a histéria do Movimento Negro.

O Movimento Negro no Ceara surgiu mediante o despertar de uma consciéncia
critica entre algumas pessoas negras que sentiram a necessidade de conhecer suas raizes e o
desejo de se assumirem como negras. (...) Tudo teve inicio no ano de 1982. A primeira
reunido constatada em ata ¢ do dia 13 de julho, quando um pequeno grupo de pessoas
negras se encontrou no bairro Jardim Iracema’’. O protagonismo dos intelectuais do
movimento se deu a partir do bairro do Jardim Iracema na formacdo dos grupos de
consciéncia negra pelo fato que ali residir um grande numero de negros e ressaltando que
muitos desses negros, moradores do bairro descendem diretamente da familia dos Caetanos
de Uruburetama (Pereira, 2009). Muitos deles oriundos de Conceicdo dos Caetanos, do
municipio de Uruburetama e Agua Preta. Nos bairros proximos também residem familias
negras, como no bairro do Quintino Cunha, Pe. Andrade, Olavo Oliveira e Sao
Francisco.também, um espaco de disputas politicas e sociais internas®!.

E paralelamente, a necessidade de denunciar e combater as praticas racistas,
preconceituosas e discriminatdrias presentes no cotidiano e na cultura popular cearense, o

que impedia a afirmacdo da negritude por parte dos intelectuais negros locais e dessa forma

¥ PEREIRA, William Augusto. Jardim Iracema — Pioneiro na organizagdo Negra. 2009, p. 6.

31 Caetana Maria Damasceno realizou diversos estudos sobre o relacionamento entre catdlicos e os adeptos
dos cultos afro- brasileiros. Entende que para aproximar esses dois universos, diminuindo as discrepéancias
naturais desses universos religiosos, os “agentes do enegrecimento da Igreja Catdlica entendiam que o
Candomblé fornecia os elementos culturais para que a fé catdlica se expressasse...”. Afirma que os militantes
negros catolicos tiveram que fazer uma opgdo preferencial pelo Candomblé como unica expressdo da
religiosidade afro-brasileira. Para ela, essa escolha evidencia uma opgdo politico-ideoldgica do grupo para
viabilizar o enegrecimento da fé catdlica. DAMASCENO, Caetana Maria. Ritual e conflito: Quando se canta
para subir. Estudos Afro-asiaticos n° 18, 1990, p. 48.
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a superacdo do racismo interiorizado nos proprios negros, o que se daria através da
elevagdo da autoestima do proprio negro, pela criagdo e ressignificacdo dos elementos
culturais estigmatizados.

Antes de discorrermos sobre como o Movimento Negro pode se afirmar como um
grupo étnico racial promove um discurso identitario reabilitador da negritude cearense, faz-
se necessario evidenciar a existéncia de um outro discurso racial, tornado hegemonico
através da historiografia tradicional cearense, que interferia decisivamente na
estigmatizacdo dos negros pela influéncia que exercia no senso comum, permeando
relagdes sociais preconceituosas no cotidiano da populagdo cearense.

Pode-se constatar em Bezerra (1906) no primeiro capitulo , um dos intelectuais do
sistema ao se posicionar com relagdo ao negro identifica-se uma forte carga de preconceito
racial no seu discurso ao afirmar: “ Donde vieram esses ndmades que tém sido tdo
injustamente apreciados? Uns pensam que sairam do Egito, o pais da supersti¢do e da
bruxaria.” ( Bezerra, 1906, p.10).

Para se pensar em uma constru¢do identitaria, sob novo olhar no Ceara, ndo se pode
negar a tradi¢do oral®2. Aquela construida dos ancestrais (seus modos de viverem e busca
do transcendente), indiferente de quem quer que seja ela existe no nosso passado e
estabelecem afinidades com outros fatos e acontecimentos. As vezes alheio a nos.
Observamos, sentimos, diluimos e nos integramos. No nosso modo ¢ jeito, participamos.
Cada um de n6és somos um em noés; formamos o todo com um pouco de cada um. Nao
existe nem existira igualdade entre nossos olhares. Por isso que sentimos e vivemos essa
multiplicidade de gestos, maneiras e modos de viver, todas validas e auténticas. Umas
infinitamente distantes das outras, desconformes e aleatérias, mas com esséncia atrelada ao

mesmo nucleo (o ser negro de corpo e alma). Isso ¢ a for¢a da diversidade negra girando

nossos afazeres, com gesto (corpo), olhares (defini¢ao ou redefini¢do), atitudes (caminhada
ou retomada de via), inspiragao (espiritualidade natural, harmonia do corpo com a natureza)
e gosto aos alimentos (comida que nos arremete aos nossos intimos e lugares pitorescos e

préximo ao nosso povo antecedente).

32 A tradigdo oral tem a fung@o de preservar historias, de garantir as novas geragdes indigenas ou negras o
conhecimento de seus antepassados. A forma mais antiga de se conhecer historias é através da oralidade, a
historia ouvida pela sua avo, cuja sua bisavo contou-lhe e que hoje sua mée lhe contou. Quando falamos no
povo negro, a preservacdo da tradi¢do oral como forma de ligagdo com a ancestralidade tem papel primordial,
tendo em vista um pais como o Brasil, onde mais de 70% da populagdo ¢ composta por negros. O
reconhecimento de nossos ancestrais como um povo com riquezas culturais ¢ necessario, ¢ também uma
forma de resisténcia e sobrevivéncia. Esse resgate talvez seja o grande segredo para preservacdo da memoria
dos povos.
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Nesse sentido Nilma Lino Gomes (1995) nos lembra: “A identidade ndo ¢ algo
inato. Ela se refere a um modo de ser no mundo e com os outros.” e acrescenta: “a
identidade ndo se prende apenas ao nivel da cultura. Ela envolve, também, os niveis socio-
politico e histérico em cada sociedade.”

E se faz importante a assertiva no sentido da identificacdo da identidade negra, isto

J4

enquanto sujeitos sociais, ¢ no ambito da

13

¢, para Gomes (1995), essa construgao é:
cultura e da historia que definimos as identidades sociais (todas elas, € ndo apenas a
identidade racial, mas também as identidades de género, sexuais,, de nacionalidade, de
classe).”

A construcdo positiva da identidade negra, faz alegrar o coragdo e nos fortifica para
o animo do encontro. A partir dai, apresentamos algumas reflexdes do Ser Negro, pois ¢ ai
que aprendemos a remar juntos. Isso ¢ o que importa, ¢ aonde queremos chegar, os meios
sdo infinitamente diferentes, multiplos e até divergentes. Os mecanismos utilizados podem
até parecer inapropriados no primeiro olhar, mas os olhares s3o infinitos, variados e
complexos; Nao podemos fugir disso. Mesmo porque se o fizermos estaremos excluidos de
nos mesmos.

E nesse caldeirio cosmovivel (Modo pelo qual a pessoa vé ou interpreta a
realidade) que habita a esséncia do ser*’. O ser negro ¢ um aglomerado de atributos de
tradi¢do e premissas de cosmovisdo negra de influéncia ancestral com espiritualidade
humanizante ligado a natureza. Nesse todo o povo negro nio tem como divergir. E uno,
completo, perfeito. E € ai que esta a forga, a unidade. Nao ¢ uma soma matematica: 1 + 1,
para se chegar a dois, mas uma multiplicagdo de possibilidades aleatorias e muitas destas
até divergentes e incoerentes no olhar de varios outros, mas sem essas possibilidades
desconexas ndo existira a unidade, o todo. Nao se pode culpar, um ou outro de alguns
desvios, pois as variantes sdo incompreensiveis em um diagndstico superficial e aleatorio
do fato cosmovivel**. Precisa- se de pontos filosocioetnicoraciais®® € atemporal que se

convirjam tais como?:

33 Representa o mundo o qual estou inserido. Lugar onde cada pessoa esta e que defende esse espago seu onde
vive, esse caldeirdo ¢ o resultado da cosmovisdo que permeia sua vida. Em nosso caso especifico, de negros
cearenses ¢ brasileiros, vivemos de acordo com a Cosmovisdo negra (um desdobramento da Cosmovisao
africana).

% E uma premissa pessoal de cosmovisdo negra que influencia muito a maneira como a pessoa se vé
enquanto negro no mundo, suas origens, sua natureza humana, valores e destino.

35 Sao influencias filosoficas, sociais atribuidas ao povo negro enquanto povo. Existem diversas filosofias
que sdo verdadeiras doutrinas étnicas, que nos acorrenta, ¢ nos tolhe o pensar. Para sair desse marasmo
precisa de uma reflexdo critica para eliminar tais correntes. ( Pereira, 2009).

3¢ Pontos atemporal — sdo os espagos de nossas vidas enquanto negros que por motivos de condicionamentos,
alienagdo ou deméncia social nos causou auséncia de uma consciéncia apurada de ser o que sou, pessoa negra
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1. Sou negro de onde meu ancestro tenha habitado.

2. Tenho ciéncia de que o negro esta sendo discriminado na sociedade atual.

3. Reflito que preciso levantar a cabeca e erguer-me como ser negro de valor.

4. Sei que no Ceara e no mundo o racismo contra o povo negro ¢ forte e desumano e frequente

5. Discutir e lutar, ter convicgao e vontade de lutar contra o racismo.

Por esse prisma a intelectual negra Izoilda Loretto da Trindade (2015, p.16) nos afirma:

A “certeza” de que todas as pessoas carregam saberes, ¢ em fun¢do de todas serem
afrodescendentes — afinal, o primeiro ser humano foi um africano ou africana — podemos
dizer que os saberes pré-colombianos, aqui presentes, sdo também saberes
afrodescendentes. E, podemos dizer ainda, que somos caudatarios, desde o
“descobrimento” dos saberes africanos ou afrodescendentes, momento marcado também
por encontros e confrontos de saberes e fazeres (Trindade, 2015, p. 16).

E Trindade (2015) nos acrescenta novos elementos que nos ddo sentido: “Somos
unicos e somos multiplos, somos uma riqueza de possibilidades. E podemos nos conectar,
nos compreender, nos comunicar, interagir... nos constituir em comunidades, grupos,
sociedades, civilizagdes... e compartilhar as gragas e desgragas da existéncia”. (Trindade,
2008, p. 8).

Esse ¢ o papel das organizacdes negras na afirmag¢do da identidade negra, dar
sentido a essas diversidades, identificar pistas e trilhas para que a populacao negra possa se
mostrar que € parte desse todo historico e social. Assim fez o Grucon no Ceara.

No que tange a definicdo mais simples de identidade, podemos dizer que seria
simplesmente aquilo que se €, ou seja, aquilo que cada sujeito percebe ser e entende como
sendo constituinte de suas subjetividades.

Parece simples, mas ndo €, pois se pensarmos a relacdo que os grupos excluidos
constroem ao longo do tempo com seus corpos e sua localizacdo no mundo, percebemos
que existe uma dificuldade em compreender “onde se encaixar”. Se perceber dentro de uma

construcdo social e geopolitica enquanto busca conhecer-se individualmente ndo ¢ uma

no mundo. Esses pontos embora paregam fora de mim, eles me completam enquanto pessoa no mundo. E
uma negatividade a principio que sera anulada gradativamente e aquecida com um tempo do ser ativo e
multiplicador.(Pereira, 2009).



tarefa facil sendo diferente do padrao vigente. (Silva, 2021, p. 4).

FOTO 08 - Boletim do Grupo de Unido e Consciéncia Negra - SET/OUT 1992

FONTE: Centro de Defesa da vida e resgate da cultura negra no Ceara - Abogun Bélu

Afastar-se dessas reflexdes é decretar em vocé a sua invisibilidade, é matar sua
dignidade de ser vivente enquanto pessoa negra no lugar onde se encontra, como bem diz a

intelectual negra caribenha Sandra Haydée Petit ( Petit, 2015, p. 64):

[...] no final dos anos 1990, o que encontrei na universidade, inclusive entre
meus/minhas alunos/as, foi muito preconceito para com a negritude em geral e, em
especial, no que diz respeito a cultura afro-cearense, que percebi totalmente relegada
como fonte de conhecimento e até considerava inexistente. Incomodou-me a negacdo da
marcante presenga negra no Brasil e no Ceard e a consequente desvalorizacdo desse
aporte, como se essa heranga de nada servisse a educag@o formal. O racismo e, sobretudo,
anegagdo do fendmeno do racismo, geraram um crescente sentimento de desconforto em
mim. (Petit,2015, p.64- 65).
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Sandra Petit (2015) ¢ de origem caribenha, Seus estudos universitarios foram na
Universidade Paris VIII de onde possui graduagdo em Linguas Estrangeiras Aplicadas bem
como Mestrado e Doutorado (1995) em Ciéncias da Educacdo. Professora da Universidade
Federal do Ceard ha 24 anos, trabalha com educacdo das relagdes etnicorraciais (ERER) e
Educacdo Popular,essencialmente com os temas: pretagogia, cosmovisao/cosmopercepcao
africana, filosofia africana, pedagogias afro referenciadas, tradicdo oral africana,
sociopoética, educagio afro comunitaria e eventos tabanka. E coordenadora do NACE-
Nucleo das Africanidades Cearenses, que congrega professoras/es, alunas/os,
pesquisadoras/es ¢ membros do movimento negro que intervém na area das africanidades,
focando a producdo e invencdo de estratégias pedagogicas visando a implementacdo da lei
10.639/03 que institui a obrigatoriedade do ensino da cultura e histéria africana e
afrodescendente nas escolas publicas e particulares. Foi membro do GT Regional Nordeste
1 de Inovacao Pedagégica do MEC em 2015. Estd engajada na Marcha Contra o

Racismo/Comité Ceara.

2.2 O Grucon, as mulheres negras e o reconhecimento dos quilombos e dos
quilombolas no Ceara.

O Grupo de Unido e Consciéncia Negra (GRUCON) no Ceara ¢ uma organizagao
que desempenha um papel fundamental na luta pela igualdade racial e na preservacdo da
cultura afro- brasileira. Fundado durante os anos 1980, o movimento tem como objetivo
principal conscientizar a populacdo sobre o racismo e a importancia da identidade negra,
além de promover a¢des culturais, sociais e politicas. (Simao, 1982).

O grupo, que surgiu a partir da iniciativa de intelectuais organicos negros como
Lucia Simao (1982), busca garantir a visibilidade das questdes negras através de atividades
como rodas de conversas, seminarios, ¢ manifestagdes culturais, incluindo festivais e
eventos durante a Semana da Consciéncia Negra, realizada anualmente em novembro.

Lacia Simdo ¢ uma intelectual negra cearense de destaque, reconhecida por sua
atuacdo e engajamento na luta pelos direitos das mulheres negras e na promog¢do da
igualdade racial no Cear4.

A sua trajetoria estd profundamente ligada ao ativismo feminista negro,
especialmente no estado do Ceara, onde atua como uma voz importante na defesa dos
direitos das mulheres negras, com foco na educacao, na justi¢a social e no empoderamento.

Como intelectual negra, Lucia Simao (1982) combina reflexdo tedrica com agdo
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pratica, abordando questdes de racismo, machismo e desigualdades sociais. Ela tem
utilizado seu grupo cultural e social (Nagdo Iracema) como plataforma para discutir as
opressOes interseccionais que afetam as mulheres negras, articulando um pensamento
critico que ecoa as experiéncias vividas por essas mulheres. A sua contribui¢do ¢ essencial
ndo apenas no ambito académico, mas também nos movimentos sociais, onde se destaca
como lider e articuladora.

Sua ligacdo com mulheres negras no Ceara, no Brasil e em outras partes do mundo,
reflete uma rede de solidariedade e resisténcia. Licia ¢ uma das organizadoras de eventos
como : Semana da Consciéncia Negra e discussdes, coloquios e vivéncias que
promovem o empoderamento feminino negro e o fortalecimento das identidades
afrodescendentes. Por meio de palestras, oficinas e publicagdes, ela tem incentivado outras
mulheres negras a ocupar espagos de poder e a desafiar as estruturas racistas e patriarcais

da sociedade.

E ¢ muito bem lembrado por Ribeiro (2008, p. 988):

Sem duvida, a partir da atuacdo do movimento social, importantes passos foram dados,
resultando na ampliacdo da participagdo politica da populacdo negra. Em especial, as
mulheres negras, demonstraram grande impulso organizativo se tomarmos como
referéncia, também, o ano de 1988, quando no Brasil foi realizado o I Encontro Nacional
de Mulheres Negras, no qual verificamos a demarcacdo de um novo ritmo as
formulagdes politicas e a inser¢do desse e dos demais setores discriminados na agenda
social e politica, em ambito nacional e internacional. (Ribeiro, 2008, p.988).

E com o mesmo viés Ribeiro (2008) aduz ao afirmar que “As mulheres negras em
seu processo politico entenderam que ndo nasceram para perpetuar a imagem da “mae
preta”, fizeram desaforos. Entenderam que desigualdades sdo construidas historicamente, a
partir de diferentes padrdes de hierarquizacao constituidos pelas relagdes de género e raga,

que, mediadas pela classe social, produzem profundas exclusdes”. (Ribeiro, 2008, p. 989).

Portanto, a luta pelo reconhecimento se fazia necessaria. Sobretudo em um Estado
que negou a presenca negra, ja identificado em Bezerra (1906), Menezes (1937) e Barroso
(1969), reconhecer a identidade quilombola era um elo fundamental.

Portanto, Nunes (2019) nos diz que:

Quilombos sdo contextos sociais ¢ detentores de formas peculiares de consolidar suas
existéncias, porque sdo cerca de cinco mil comunidades quilombolas identificadas, 3018
certificadas e 220 com titulos emitidos. [...] O movimento quilombola consolidou, nas
ultimas décadas, um processo reivindicatorio que agrega, junto a urgéncia da
regularidade das terras de uso comum, a supressdo das necessidades vitais, tanto sob o
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ponto de vista material como cultural e simboélico.[...] O olhar atribuido as comunidades
quilombolas, geralmente, se faz estereotipado frente as desigualdades econdomicas e
sociais a que estdo sujeitas ao situar-se, demograficamente, entre os grupos
populacionais mais vulneraveis economicamente. (Nunes, 2019, p. 567-568).

E alicerca em Ivan Costa Lima (2018, 169) que “E importante se ressaltar que
discutimos como conceito significativo para as comunidades quilombolas o conceito de
territorialidade, se contrapondo a dimensdo de apenas do acesso a terra. Neste sentido, o
territorio € visto como uma dimensao territorial, social, politica e cultural como elementos
necessarios a sua reproducao como comunidades quilombolas.” (territérios Quilombolas no

Ceara: educacdo, cultura e lutas socioambientais).

Para Malcher (2017, p. 60) A territorialidade quilombola transpdem a dimensdo
geométrica e constroi o direito das comunidades negras rurais de nela estar e nela
permanecer, manifestada na luta pela permanéncia no territorio, que neste caso, ¢ uma
conformacgdo territorial protagonizada por coletividades autbnomas, mesmo que ndo
usando essa nomenclatura, cultivam uma territorialidade especifica em relacdo as
demais territorialidades dos povos e populagdes tradicionais. (Malcher, 2017, p.60).

O Grucon tem como missao a reconstru¢ao historica das tradi¢des africanas no
Ceara, mas também combater as desigualdades sociais e econdmicas sofridas pela
populacdo negra, atuando em areas como a educagdo, cultura e direitos humanos. No
estado do Ceara, o reconhecimento das comunidades quilombolas e negras tem sido um
processo continuo, impulsionado tanto pela luta dos movimentos sociais quanto pelas
politicas de acdo afirmativa. Segundo dados do Instituto Nacional de Colonizacdo e
Reforma Agraria (INCRA), o Ceara conta com 85 comunidades quilombolas reconhecidas
oficialmente, que estdo espalhadas por diversas regides do estado, incluindo o Vale do

Jaguaribe, o Cariri e o litoral.

No inicio, inclusive, era dificil as proprias comunidades se reconhecerem como
quilombolas. E foi nas primeiras décadas, a partir de 1982, que um pequeno grupo de
intelectuais sociais do movimento se aventuraram no sertdo cearense para identificar
comunidades, agrupamentos negros espalhados pelo territério cearense.

Na contemporaneidade existe o reconhecimento no reconstruir a vivéncia e a

visibilidade racial negra no Ceara ¢ citado em Nunes (2019) que,

O empenho, na tentativa de sistematizar as diferentes conformagdes que as conduziram a
serem mulheres-liderangas, ¢ favorecido pela compreensdo de que uma diversidade, [...]
nao existe na forma de pensamento puro, existe somente na medida em que ¢ praticado,
articulado, manifestado e disseminado dentro dos espacos sociais marginais. [...] os
espagos sociais em que esse discurso oculto cresce, sdo, por si mesmo uma conquista da
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resisténcia que se ganha e se defende nas faces do poder (Jabardo Velasco, 2012, p. 39).
As faces do poder feminino, revelado nas artes do fazer (Certeau, 2001), produzem
liderangas a partir das cotidianidades que sdo resisténcias imprescindiveis no ambito do
vivido, a exemplo do aprender a cantar em romarias e se tornar uma referéncia.(Nunes,
2019, p. 570).

E Lucia Simao (1982) faz isso muito bem com seu maracatu. O Maracatu Nacao
Iracema que deu continuidade ao Grupo de Unido e Consciéncia Negra a partir de 2003.
Criado em 13 de maio de 2003 em homenagem aos 20 anos do grupo (GRUCON).

Essas comunidades se organizam em torno de uma forte identidade cultural e de
uma luta por direitos territoriais, buscando preservar tradi¢des ancestrais enquanto
enfrentam desafios como o acesso a terra, a discriminacdo e a vulnerabilidade
socioecondmica. A interagdo entre as comunidades ocorre principalmente através de redes
de apoio e mobilizacao, como a Coordenacao Nacional de Articulagdo das Comunidades
Negras Rurais Quilombolas (CONAQ), fundada em 1996 e que promove a unido das
comunidades em torno de questdes comuns, como o reconhecimento de suas terras € o
combate ao racismo estrutural.

A Conaq reune atualmente 24 estados e atua com mais de 3.500 comunidades em
todo o pais. As organizagdes quilombolas nos estados possuem diferentes formas de
organizagdo, como Associacdes, Federagdes ou Comissdes. A criagdo da Conaq
impulsionou o movimento quilombola no cenario nacional, reconhecido como um dos mais
ativos agentes do movimento negro no Brasil contemporaneo, e introduziu um debate sobre
a pluralidade étnica do pais.(CONAQ).

No Ceara existe a Comissao Estadual de Comunidades Quilombolas Rurais do
Ceara (CERQUICE) criada em 2005, que tem acompanhado as comunidades quilombolas
pelo Estado. Na atualidade a CERQUICE reconhece a existéncia de 70 comunidades
quilombolas, sendo que nem todas estdo certificadas. (CERQUICE).

Além disso, essas comunidades participam de eventos culturais e politicos, como a
Semana da Consciéncia Negra, que fortalece os lagos entre elas e proporciona espagos de
visibilidade e resisténcia. A cultura do maracatu, fortemente presente no estado, também
serve como um ponto de convergéncia cultural e social para essas comunidades, refor¢gando
sua identidade afro-brasileira.

O 20 de novembro inicia com 0 movimento negro contemporaneo, através do
Grupo Palmares de Porto Alegre. De acordo com Deivison Moacir Cezar de Campos (2006)

sobre o inicio do Grupo Palmares do Rio Grande do Sul evidencia que o Grupo foi:

Fruto de reunides informais na rua dos Andradas, o Grupo Palmares surgiu em 20 de
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julho de 1971, organizado como uma associacdo cultural, sem fins lucrativos e com
duragdo indeterminada, segundo projeto de estatuto redigido para o grupo. A proposta de
acdo apresentada era a de “promover estudos sobre histdria, artes e outros aspectos
culturais, particularmente em relagdo ao negro e ao mestico de origem negra. A partir
dos estudos, seriam realizadas apresentacdes e atividades publicas para atingir maior
visibilidade junto ao espaco social. O estatuto, redigido em setembro de 1971, dois
meses depois da fundagdo, aparece uma proposta de estrutura para o grupo, que seria
administrado por uma dire¢do, eleita para mandato de um ano. Essa direcdo seria
integrada por um coordenador-geral, um secretario ¢ um tesoureiro. Numa segunda
versdo do estatuto, aparecem ainda as fung¢des de coordenador de estudos e a de
coordenador artistico. Os sécios seriam classificados como fundadores — Antonio Carlos
Cortes, Ilmo da Silva, Vilmar Nunes e Oliveira Silveira — e os s6cios efetivos. (Campos,
2006, p.54)

E prossegue com Campos (2006) os fatos histdrico a respeito do Grupo Palmares:

As primeiras reunides formais do grupo ocorreram na casa de Oliveira Silveira, na
Thomas Flores, bairro Bonfim, transferindo-se depois para a casa de Antonio Carlos
Cortes, na Andradas. Para esses primeiros encontros, outras pessoas foram convidadas a
participar. Nenhuma delas permaneceu no grupo. Nao possuiam sede e por isso
acabaram se aproximando, como grupo, dos clubes sociais negros, principalmente o
Floresta Aurora ¢ o Marcilio Dias, para realizarem as atividades. Algumas reunides
também ocorreram na sede do clube No6s os Democratas, que ficava junto a Praca
Garibaldi, em Porto Alegre.O Palmares comegou a atuar com a retomada de personagens,
poesias e livros sobre tematicas negras. Cortes (entrevista em 31/05/2005) conta que o
grupo estava “Sempre procurando destacar datas”; o que é reafirmado por Oliveira
Silveira (entrevista em 23/08/2005), “o grupo fez uma programacao para o resto do ano
com a preocupacdo das datas.”. Também em matéria do jornal Folha da Tarde (Folha da
Tarde, 23/08/1971, p.54), sobre a primeira atividade publica realizada, o grupo enfatiza
que o Palmares “pretende comemorar devidamente todas as datas negras”. I[lmo da Silva
(entrevista em 14/09/2005) lembra que as pesquisas eram realizadas por todos os
integrantes do grupo, que depois se reuniam para discutir o material levantado. “Ali,
estuddvamos a nosso respeito. Queriamos lancar idéias do negro. [...] Reclamar, s6, ndo
adiantava. Tinhamos que mostrar alguma coisa que o negro fez.”. A realizacdo de um
ato civico, para marcar os 89 anos da morte do abolicionista Luiz Gama, foi a primeira
atividade publica realizada pelo Palmares. O ato aconteceu na Sociedade Floresta
Aurora, onde foi lida uma carta autobiografica, onde Gama relata sua experiéncia de ter
nascido escravo e ter conseguido se sobressair como poeta, jornalista e advogado numa
sociedade escravista. Além disso, foi recitado o poema Quem sou eu, escrito pelo
homenageado e publicado no livro As primeiras trovas burlescas, de 1859. O ato foi
realizado em 21 de agosto de 1971, praticamente um més depois da criagdo do grupo. O
jornalista José do Patrocinio, considerado uma das principais vozes contra escravidao,
também, receberia uma homenagem no dia nove de outubro, dia de seu nascimento em
1854. A atividade acabou ndo acontecendo, apesar dos estudos sobre o jornalista terem
sido realizado pelo Palmares.(Campos, 2006, p.56)

E acrescenta Campos (2006), por conseguinte:

O convite para o primeiro ato evocativo ao 20 também se deu através da Folha da Tarde
(17/11/1971, n.p.). A falta de experiéncia e politicas de comunica¢@o do grupo no uso do
veiculo e o desconhecimento das propostas do grupo pelos jornalistas acabou por gerar
uma confusdo, que acabou na policia federal. O ato, que seria realizado no clube
Marcilio Dias, foi confundido com um espetaculo teatral, atividade muito visada pela
censura. Apds a publicagdo do convite, o clube foi avisado de que deveriam tirar uma
licenga junto a Turma de Censura de Diversdes Publicas, do Departamento de Policia
Federal. Cortes lembra que, nesse encontro com o o6rgdo policial, o grupo foi



questionado sobre suas atividades.A ideia do ato, segundo Oliveira Silveira, era a de
passar informagdes para as pessoas a respeito de Palmares e ao mesmo tempo defender a
op¢do pelo 20 de novembro, considerado “mais significativo e afirmativo na
confrontacdo com o 13 de maio” (entrevista em 04/12/2004). O grupo ja contava com
duas novas integrantes Anita Leocadia prestes e Nara Helena Medeiros Soares.(Campos,
2006, p. 57)
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FOTO 9- GRUPO PALMARES - PORTO ALEGRE, 1972.

Fonte: do autor. Manifesto de 1972 do Grupo Palmares de Porto Alegre.Publicado no Jornal
Zero Hora de Porto alegre.

2.3 A importancia do Maracatu para a afirmacio da identidade negra cearense

Com o surgimento do Ceard como unidade administrativa em 1799, com 14
municipios, apds separacdo de Pernambuco, visibiliza-se a existéncia de inumeras
comunidades negras e quilombolas urbanas e rurais espalhadas por todo o territorio
cearense. Bernardo Manuel de Vasconcelos foi nomeado o primeiro governador pelo inicio
da urbanizacdo de Fortaleza. No municipio mais antigo, Aquiraz, fundado em 1699, existia
as comunidades quilombolas de Goiabeiras, Lagoa do Ramo, Catolé dos Pereira, Pereiral e
Cinzenta. Em Taud, Tururu, Crateus, Itapipoca, Tamboril, Umari, Parambu, Iracema e
outros, sdo em torno de 70 comunidades quilombolas no Ceara, conforme dados da
CERQUICE (2016). E notado a grande presenca negra nessas vilas. (CERQUICE, 2016).

Com a Independéncia do Brasil as provincias foram organizadas em 1823 e nesse
ano o territorio ja estava dividido em mais quatro cidades. Durante todo o periodo imperial
do Brasil foram criadas mais 44 cidades desmembrando-se vilas das ja entdo existentes. No
caso do Ceara, muitos termos deram origem as vilas e, nesse sentido, Lima (2008) aponta o
adensamento da populacdo como um dos fatores responsaveis por estimular a criacao delas

nesse estado. (Silva,2015, p.57)


http://pt.wikipedia.org/wiki/1799
http://pt.wikipedia.org/wiki/Aquiraz
http://pt.wikipedia.org/wiki/1699
http://pt.wikipedia.org/wiki/1823

Em certas areas, especialmente nas ribeiras, a chegada de novas levas de colonos e
povoadores ao nosso territorio acarretava, necessariamente, aumento do banditismo, da
vagabundagem e da criminalidade pelos sertdes adentro, delitos contra os quais a Coroa
sempre procura exercer a maior coer¢do. Estando, pois, a populagdo agrupada nas vilas,
tornava-se muito mais facil exercer o efetivo controle sobre ela. (Lima, apud Silva,
2008, p. 120).

Conforme Silva (2015, p.58) “O adensamento da populacao foi condicionado pelo
surgimento de alguns nucleos de povoamento que se formaram sobre a influéncia das vias
de comunicagdo do Ceard colonial, também conhecidas como estradas das boiadas.
Desenvolvidas a partir do litoral e ao longo dos cursos dos rios, essas vias ampliaram as
transacdes comerciais e incitaram o povoamento da capitania. Alguns cruzamentos e
principais pontos de parada das vias de comunicacdo deram origem as fazendas de gado
que também tiveram papel importante no povoamento da Capitania. Espelhada pelo sertdo,
a fazenda de gado se transformou em uma unidade econdmica e social, visto que

Foi a sede das sesmarias, da unidade familiar, da atividade produtiva e também onde se
encontram as condigdes propicias para os primeiros sinais de acumulacdo de renda no
sertdo. Além disso, foi sede da vida politica local, de toda autarquia sertaneja e suas
familias, com poderes quase que absolutos, e da rede de mandos e desmandos que
pautou a organizagdo territorial. Cumpriu, ainda, o papel de defesa diante da populagio
indigena ou perante outros sesmeiros na luta pela posse das terras. (Juca Neto apud Silva,
2012, p. 135).

Dos nucleos de povoamento oriundos das fazendas de gado e que estavam sob
influéncia das estradas das boiadas, surgiu a maioria das vilas do Ceard que
corresponderam a unidades territoriais com relativa autonomia politica e administrativa.
Nesse contexto, durante o periodo colonial, foram instituidas 16 vilas, também conhecidas
como células originais, pois deram origem aos 184 municipios cearenses (Silva, 2015,
p.58).

O Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica dividiu o territorio cearense em sete
mesorregides e estas em 33 microrregioes, constituindo-se basicamente em divisdes
estatisticas. O Governo do Ceard dividiu o estado em oito macrorregides de
desenvolvimento e em 20 regides administrativas. (IPECE, 2015, p.8).

Os intelectuais do sistema, Bezerra (1906) Menezes (1937) e Barroso (1969)
conforme capitulo anterior, criam a ideologia da invisibilidade apds abolicdo dos negros
escravizados no Cearda, que ¢ uma ideologia de propagar que no Ceard ndo havia negros,
Bezerra (1906) empregado pela elite do estado e fazendo com que as comunidades negras,
ou agrupamentos, ou territorios negros, desaparegam das estatisticas do governo cearense

como um passe de magica, resurgindo nos anos 80 ( GRUCON) com a resisténcia do
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movimento social negro cearense.

A origem do maracatu cearense se desenvolve nesse periodo e nesse processo, O
qual iremos contextualizar mais adiante nessas reflexdes. O Maracatu cearense foi uma
ferramenta de resisténcia cultural para o momento, linkada com outras realidades culturais
do pais. Como no periodo da escravidao, depois da aboli¢do o negro resiste a dominagao
em suas novas formas. Desde as revoltas dos marinheiros negros com Jodo Céandido em
1910, as organizag¢des negras. Quando a Italia se langa na aventura colonial africana, bem
acompanhada na area paulista, surge o jornal negro “ Menelik” (do nome do imperador de
Etiopia) e depois “O Clarim” e outros. Em 1931 nasce a Frente Negra Brasileira que foi
cassada pelo Estado Novo, ao transformar-se em partido politico, em 1937.

Entre essas organizagdes negras, as antigas Irmandades do Rosario do século XIX,
pelos valores civilizatorios africanos que carregam, como musica e oralidades desde Africa
que traziam altivez, merecem destaques. J&4 que a rainha, rei e mestres configuram a

manifestagao.

Segundo Lima, (2003, p.4):

No Ceara, havia a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario em Aracati, em Ic6 e em
Fortaleza. Durante as festas das irmandades, os negros escravizados tinham certa
liberdade, pois eram as figuras principais do cortejo. Eles se apresentavam como o
Rei, a Rainha, o mestre de cerimdnia e os mestres de campo. Havia também nas
Irmandades as ‘acgafatas’, que eram fidalgos que serviam na Corte do ritual. Essas
pessoas carregavam um cestinho de vime chamado de "acafato’, em que se traziam
rendas e brocados.Em Fortaleza, no final do século XIX, os negros ja festejavam a
coroagdo de sua rainha em um cortejo que saia do Morro do Moinho, por tras da
estacdo Jodo Felipe, no Centro de Fortaleza, e seguia rumo a Igreja de Nossa
Senhora do Rosario (Lima, 2003, p. 4).

E, Carvalho (2010), muito bem frisa ao afirma sobre a presenca e beleza do maracatu
cearense:

O Maracatu ¢ uma das mais belas encarnagdes da presenga e da resisténcia negra no
Ceara. Nesse folguedo, ¢ feito um cortejo real para a coroagdo de uma rainha negra.
Dentro do seu carater carnavalesco, os critérios para pontuagdo se voltam para o
porta-estandarte, a rainha, o balaieiro, o batuque, a loa (musica) e as fantasias. Nas
fantasias, encontramos figurantes do casal de preto e preta velha, povos indigenas
cearenses, baianas, a Calunga, orixds e toda a corte da rainha (rei, princesas,
mucamas) entre outros personagens. No batuque, predominam os instrumentos de
percussao como surdos, caixas, ganzas, chocalhos e tridngulos. A grande maioria
dos brincantes devem se apresentar com o rosto pintado de preto. Nos ultimos anos,
os Maracatus tém intensificado sua presenca fora do ciclo carnavalesco através de
sua inserc¢ao no calendario do movimento popular negro. (Carvalho, 2010, p 75).

O Maracatu As de Paus foi fundado em 20 de janeiro de 1960, pertencente a familia



Silva. Familia esta oriunda de Aracati, berco da Irmandade Religiosa: Nossa Senhora do
Rosério dos Homens Pretos da cidade de Aracati e que festejava o Rei de Congo.

No governo de excegdo de 1964, como o de 1930, paralisa e desagrega todas as
organizagoes politicas e populares, atingindo também as comunidades negras, organizagdes
culturais de resisténcia negras’’. Observa-se, no entanto, que mesmo no periodo de
autoritarismo, acontecimentos internacionais motivam as organiza¢des negras no Brasil,
como por exemplo: a afirmagdo negra nos Estados Unidos, com Martin L. King ¢ o Black
Power; e na Africa, com a independéncia das colonias portuguesas, coincide na Bahia com
o surgimento do Bloco carnavalesco I1€ Aiyé em 1974, formado s6 por negros da periferia,
que afirmavam o valor da raca e da cultura negra: uma verdadeira revolucao cultural. Com
o surgimento do Movimento Negro Unificado (MNU) e do Grupo de unido e Consciéncia

Negra. (Gomes, 2024, p.189).

FOTO 10 -William Augusto, Descartes Gadelha e Danielle Cruz no langamento Livro Macaratus no Ceard

FONTE: ARQUIVO DO AUTOR

370 golpe de Estado no Brasil em 1964 foi a deposicdo do presidente brasileiro Jodo Goulart por um golpe
militar de 31 de margo a 1.° de abril de 1964, pondo fim a Quarta Republica (1946—1964) ¢ iniciando a
ditadura militar brasileira (1964-1985). E o Movimento armado iniciado no dia 3 de outubro de 1930, sob a
lideranga civil de Getulio Vargas e sob a chefia militar do tenente-coronel Pedro Aurélio de Gois Monteiro,
com o objetivo imediato de derrubar o governo de Washington Luis e impedir a posse de Julio Prestes, eleito
presidente da Republica em 1° de marco.
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O maracatu cearense estd literalmente ligado a cultura negra no estado.
Diferentemente do que possa imaginar o estado do Ceara abrigou inumeros redutos negros;
familias negras se agruparam e se isolaram por décadas em todo o territorio cearense.
Nesse sentido, varias manifestagdes culturais podem ser acompanhadas ao longo do tempo
e observa-se a influéncia e presenca tanto de povos origindrios quanto da comunidade
negra nessas manifestacdes populares.

O maracatu cearense teve fortes influéncias dos povos originarios. Tanto é verdade
que na formagdo de um grupo de maracatu conta-se com uma ala das comunidades
indigenas. Um dos motivos a essa presencga foi a afinidade religiosa e cultural do negro que
aportou na terra do siara. Trazia consigo a cultura Banto***!. Costumes, como, por exemplo,
dar um pouco de cachaca para o santo, antes de ingeri-la, sdo tipicamente banto. Temos o
costume, de antes de comer primeiro agradarmos ao nosso ancestral, ao nosso antepassado.

Na tradicdo de Angola, no tocante a religido, para ser iniciado, o seguidor, tem que
ter um parente consanguineo, de primeiro ou segundo grau, falecido; a alma daquela
pessoa serd a sua sorte, caso contrario a pessoa ndo terd condigdes de passar pelo processo
iniciatico, diferente da tradicao lorubd. O brasileiro pouco sabe que as primeiras divindades
em terras brasileiras sdo as divindades da tradi¢cdo banto, denominadas de Nkisi (magia),
Nkisi para o Kikongo ¢ Mukixi para o Kimbundu (Angola). (Cunha JR, 2010 p.378) ¢

acrescenta que,

As filosofias africanas escritas ou orais transcritas sdo da complexidade sistémica e da
transdisciplinaridade, pois partem do conceito de que tudo é energia, ¢ de que todas as
energias partem da existéncia de um criador. As diversas formas de energia interagem de
forma dindmica e sist€émica, proporcionando a retroalimenta¢do dentro do sistema. Na
filosofia Bantu por exemplo, tudo tem o seu Ntu, ou seja, a sua por¢do de energia. Ntu é
a forca do universo que sempre ocorre ligada a sua manifestacdo em alguma coisa
existente no campo material, simbdlico ou espiritual, nomeada nas formas de Muntu,
Kintu, Hantu e Kuntu. O ser humano ¢ um Muntu, as coisas sdo Kintu e a formas
abstratas, Kuntu e Hantu so as relagdes de tempo e espago; porém as partes tém ampla
interacdo. A racionalidade consiste na compreensao de como essas energias se articulam
e de como podemos produzir a continuidade do equilibrio nos processos de
transformacdo dessas energias, sendo o ser humano o grande responsavel pela
manutencdo dos equilibrios ou pela restauragdo do equilibrio, quando implantados os
desequilibrios. (Cunha JR, 2010, p.378).

O que mais permanece ¢ o Nkisi Kongo, sendo os costumes. Aqui também

precisamos entender como, sendo maior o contingente de escravizados que vem de Angola,

¥ Temos um pais com alma banto. Sua influéncia marcante na cultura e na alma brasileira ¢ muito forte; também
na musica, na danca, no samba, no carnaval e principalmente no maracatu cearense.
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o angolano que restou de significativo foi o Nkisi que veio do Congo.

A religido africana perpassa o quotidiano do negro, ndo ¢é algo que guarda para vivenciar
nos fins de semana. Ora, o exilio ndo poupou a religido negra, estreitamente ligada ao
ambiente doméstico, aos manes ancestrais, reais ou lendarios, totémicos ou nido, onde o
sacerdocio era privilégio do patriarca. Diante desse esfacelamento, bantos e sudaneses
reagiram de forma diferente dentro do Brasil Colonial. (Mira, 1983 p. 105).

No caso singular da provincia do Ceara que culturalmente teve forte influéncia da
cultura banto, os Bantos, cujo culto estava intimamente ligado a adoragdo dos mortos, isso
significa dizer que os povos originarios e africanos que aqui convivem estavam
acostumados a ligar a dimensdo temporal com as nog¢des de transformacdo, de
envelhecimento, de comego e fim, de passado imutavel®. Tudo isso remonta a uma logica
formal, isto é, o fundamental € a coeréncia e nao a verdade. E, a medida que a vida passa
ha mesmo tantas e tantas situagdes que se fixaram, que nao mais podem ser mudadas e nas
quais, como Jean Paul Sartre (2013) o formulou, o homem fica preso mesmo a esses
costumes que alimentam suas vidas. (Silva, 2013, p. 94).

Para Sartre (1998), o homem ¢ homem pela sua condi¢ao de ser livre. O homem ¢
fruto de sua liberdade porque quotidianamente escolhe as ag¢des que ira praticar. Dessa
forma, a liberdade nao ¢ uma conquista humana, ela ¢ uma condicao da existéncia humana:
Com efeito, sou um existente que aprende sua liberdade através de seus atos; mas sou
também um existente cuja existéncia individual e Unica temporaliza-se como liberdade [...]
Assim, minha liberdade esta perpetuamente em questdo em meu ser; ndo se trata de uma
qualidade sobreposta ou uma propriedade de minha natureza; ¢ bem precisamente a textura
de meu ser... (Sartre, 1998, p. 542/543).

Apesar de tudo isso, porém, ndo podemos esquecer a outra dimensdo do tempo que
passa. E para o povo negro e comunidades indigenas essa dimensao que denominamos de
ciclica ajudam a reergue-se a cada momento. E a dimensdo ciclica, como aponta Azoilda
Trindade (2008) pela qual, sempre ha novo comego. A noite nao fica definitiva e toda
meia-noite é também o comego de novo dia.

Por causa desta dimensao ciclica do tempo permanece acesa, também na cultura

% Segundo Walmir Damasceno no final do século XVII, com a chegada de negros iorubas (nagds) nas
metropoles brasileiras, a cultura bantu foi sendo esquecida e, de certa forma, engolida erroneamente pelos
chamados nag6s, num processo chamado “nagocracia”. Mas os Bantu ja haviam plantado as sementes que,
geminadas, fincaram raizes que até hoje s@o parte de nossas vidas. A cultura Banto estd na alma do povo
brasileiro. A palavra negra é pertencente ao dialeto kimbundu, a palavra quitanda que quer dizer ir ao
mercado, assim como samba, zumbi, xinga, jinga que ¢ a corruptela de uma das grandes heroinas que lutaram
pela libertagdo de Angola quando chegou o colonizador Diogo Céo, a rainha Jinga ou Zinga. A cultura banto
trouxe a dimensdo temporal e ciclica que acrescentou a cultura brasileira.(DAMASCENO, 2023, p.16).
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banto, uma esperanga, pois, enquanto a vida dura, haverd sempre novo amanha. Isto
significa que nossos atos podem ser corrigidos. Significa que em muitos e muitos casos,
podemos re-comegar, podemos re- fazer amanha aquilo que hoje fizemos mal, e por minha
falha de ontem, me posso desculpar no futuro. Com a morte, porém, o homem sai da
dimensdo temporal, e com isso também de seus ciclos de fazer e re-fazer. O individuo
retorna em corpo glorioso para os seus antepassados, isto na concepcao da cultura banto.

Mas o que isso tem a ver com o maracatu cearense? E que o maracatu cearense
passa por esse processo. E com a formacdo do maracatu no Ceard ndo foi diferente. Os
passos no cortejo diferenciam com leves gingados e instrumentos percussivos
diferenciados mais artesanalmente trabalhados com caracteristicas muito proximas.

Muitas sdo as fontes documentais e bibliograficas que se referem sobre os povos
originarios do Cear4, a grande maioria de tribos indigenas cearenses desenvolvem a
cerdmica e a cestaria, como trabalho de subsisténcia. Os cestos sdo, em sua grande maioria,
produzidos a partir de folhas de palmeiras e usados para guardar alimentos. J4 na ceramica,
sdo produzidos vasos (as vezes zoomorficos) e panelas através do barro modelado. Tanto
na ceramica como na cestaria, sdo usados também a pintura (a mesma de seu corpo) e
desenho abstratos para colorir seus trabalhos. Os povos originarios também valorizam
muito a muasica. Muitos instrumentos musicais foram criados pelos indigenas, como flautas
e chocalhos. A musica era usada por todas as comunidades indigenas como passatempo ou
em rituais sagrados, identificando sua diversidade racial. Leite (1945, p.521) assim

compreende:

Ao mesmo tempo em que ndo os diferencia, os coloca como de natureza semelhantes —
ndo em cultura, mas no trato para com os europeus, pois teriam um carater indomito.(...)
populagdes indigenas situadas entre as proximidades do rio siara e as fraldas serranas
préoximas a Maranguape eram compostas de indios potiguares genealogicamente ligados
aos que se mantinham nos sertdes de Capoaba, Rio Grande e Paraiba, dos quais noticia o
padre Francisco Pinto em Interessante carta de 1599 ( Leite, 1945, p. 521).

Portanto, os valores civilizatdrios negros amalgamaram-se as culturas dos povos
originarios. E o que o Maracatu tem a ver com o Grucon? O Maracatu Nagdo Iracema,
fundado em 13 de maio de 2003, em homenagem aos 20 anos do Movimento Negro no
Ceard, ¢ uma expressao viva da forca e resisténcia da cultura negra.

O surgimento dessa manifestagdo cultural se conecta diretamente ao trabalho dos

intelectuais organicos do Grupo de Unido e Consciéncia Negra (GRUCON), como Lucia
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Simao (1982), Hilario Ferreira, Alex Ratts, Maria Telvira Concei¢do, Maria Cleide Simao,
William Augusto, Dona Maria José de Jesus Simao, Francisca Sena, Eugénia Neves, Rosa
Barros, Luiz Ferreira Lima, Pe. Roserlandio, Descartes Gadelha, Jodo Aldenir, dentre
outros, que realizaram uma verdadeira operagao intelectual e cultural. Eles estavam cientes
da poderosa influéncia da cultura negra banto no Maracatu e perceberam que era a hora de
fundar o seu préprio grupo, dando vida a uma nova vertente dessa rica tradigao.

A criacdo do Maracatu Nagao Iracema reflete ndo apenas a celebracdo da cultura
negra, mas, também um ato de resisténcia, fortalecimento identitdrio e elevacdo da
autoestima.

E uma reafirmagdo do valor da ancestralidade africana, especialmente no contexto
do Ceard, onde o movimento negro ja havia conquistado 20 anos de luta e engajamento. Ao
fundar seu préoprio maracatu, o0 GRUCON ndo s6 preserva uma tradi¢do, mas também a
transforma em um simbolo de consciéncia, unido e orgulho da negritude.Essa criagdo ¢
uma ponte entre passado e futuro, onde a cultura e a histéria dos ancestrais africanos
ganham novas formas e se perpetuam, inspirando as proximas geracdes. O Maracatu
Nagdo Iracema ¢é, portanto, um reflexo da garra, criatividade e luta dos fundadores, que
ergueram, com dignidade e determinacdo, um legado cultural que continua a pulsar com a

energia da resisténcia e da valorizagdo do ser negro no Brasil.
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Vinte anos ap0Os sua criacdo, tanto o GRUCON quanto o Maracatu Nagdo
Iracema continuam a inspirar e fortalecer o movimento negro, provando que a luta pela
igualdade e pelo reconhecimento ¢ um trabalho constante, que floresce através da
cultura, da unido e da consciéncia de sua historia.

No ano de 2003 — ano de estreia do Maracatu Nag¢ao Iracema a loa foi: “ Deem
licenga” de autoria de Descartes Gadelha e Inés Mapurnga, pede licenga a comunidade

para entrada do Maracatu na avenida®.

Loa: Deem Licenga
autor: Descartes Gadelha e Inés Mapurunga

Boa noite senhores
Boa noite senhoras
Déem licenga senhores
Déem licenga senhoras

E o maracatu Nagdo Iracema
Que veio dangar

Lano bairro da india

Dos labios de mel

De José de Alencar

Santo Antdnio da floresta, 0, 6
Foi quem iluminou

E o Padre Andrade

A Cachoeirinha abengoou

Ao coronel Carvalho
Missionario do grande amor, 6,6
Nossa gratidao

Por esse chdo que nos presenteou

No Jardim Iracema
O perfume das rosas
O luar pelas portas
Tocando os coragdes

Jardim Iracema

Bairro sagrado

Do trabalhador, 6,06
Gente de fé

E agradecida ao criador.

Lalalalal1a1a o, 6
Lalalala1a1a o, 6
Lalalalalala o,

4 Loa é a composicdo, letra e musica de um grupo de maracatu. As loas sdo compostas em cadéncia lenta,
lembrando o cortejo dos reis de Congo, como uma marcagdo para caminhada do rei e sua caravana
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Deem licenga senhores, deem licenga senhoras’ simboliza, na cultura banto uma
hierarquia familiar, matriarcal. Um abrir caminho, pedir uma beng¢do aos mais velhos para

seguir o destino. Assim, Cruz (2008, p.41) muito bem aduz:

Aos que desconhecem o processo de elabora¢do do Carnaval na avenida Domingos
Olimpio ¢ possivel que passe desapercebido todo o aparato simbolico que fornece
sustentagdo a operacionalizacdo do desfile. Verifiquei rotineiramente no periodo
carnavalesco, discursos que tomam a Domingos Olimpio como o local de
entretenimento das pessoas menos favorecidas economicamente. E fortemente
apregoado pelo senso comum que em razdo das escassas opgdes de divertimento na
cidade a ocasido do Carnaval, um fluxo de pessoas desfavorecidas socialmente dirige- se
a avenida. Mas, sera que essa ¢ a Unica motiva¢do do deslocamento a avenida, uma vez
que destaco na descricdo pessoas empenhadas durante todo o ano na elaboracdo do
desfile, e outras atentas a apresentagdo? Desse modo, como entender as formulagdes
simbdlicas que perpassam o desfile como um todo? De que modo apreender e também
distinguir aquilo que ¢ dito daquilo que se expressa por meio de comportamentos bem
marcados, portanto, profundamente ritualizados? O que significa, entdo, a avenida para
os brincantes do maracatu Nagdo Iracema? Quais sentidos comportam o maracatu? O
desfile do maracatu Nacdo Iracema se cerca de significados ao ser pensado como
profundamente performativo, cuja parte significativa dos integrantes se esmera durante
todo o ano para, dentre outros fins, obter na avenida um desempenho satisfatoério e com
isso conquistar a vitoria na competicdo. Falhas e esquecimentos sdo somente permitidos
nos momentos que precedem a entrada na avenida, pois nesta tudo deve estar elaborado
com fins de uma boa transmiss@o das mensagens que se deseja passar & plateia. A
compreensdo mais aprofundada dos significados da avenida para o publico e,
particularmente, para os brincantes do Nagdo Iracema somente ¢ possivel se for pensado
o modo como as relagdes foram tecidas ao longo da elaboracdo do desfile. Apenas assim
sera possivel identificar que sentidos a avenida e, mais especificamente, o desfile
acionam. Nesse contexto, € preciso pensar os bastidores de todo o processo que
desembocou em todo aquele brilho, luxo e euforia que se expressam no dia do desfile: o
grande dia daqueles brincantes. Assim, para entender os multiplos sentidos emanados
pelo desfile € necessario percorrer, por meio do texto, uma longa estrada que nos leva a
algumas questdes tais como: de que modo essa manifestacdo cultural denominada de
maracatu se constituiu ao longo do tempo? Que discursos fundamentam o maracatu
Nagdo Iracema e por que ele é entendido pelos brincantes como especial? Em que
contexto de Fortaleza se situa a Associa¢do que se empenha na confec¢do de um grupo
de maracatu? Que elementos expressam a negritude no Nagdo Iracema? (Cruz, 2008,

p.41).

Segundo Munanga (1988) ao conceituar negritude como elemento essencial a vida

de todos os negros do mundo, assim se comporta:

a negritude € o sentimento que nos liga secretamente a todos os irmaos negros do mundo,
que nos leva a ajuda-los a preservar uma identidade comum. A negritude ¢ tudo aquilo
que diz respeito a raca negra; ¢ a consciéncia de pertencer a ela e de se entender como
um ser que estd devidamente relacionado a ela, uma vez que tragos fisicos e até mesmo
mentais indicam uma heranga negra ou negroide (habitantes fora de Africa que
compartilham tragos fisicos com os habitantes deste continente). (Munanga,1988, p. 46).

A intenc¢do da entrada do Maracatu Nacgao Iracema ¢ formalizar de direito a entrada

de uma organizacdo social de luta em defesa dos negros no Ceard. Nesse sentido, a



Associacdo Nacdo Iracema oriunda da caminhada do Movimento Negro quer trazer
reflexdes para a sociedade no sentido da preocupac¢ao no combate ao preconceito racial.
Identificar os problemas raciais, ¢ buscar mecanismos para eliminar tais atitudes anti
sociais. Combater o Estado racista e preconceituoso e implantar um estado solidario e justo

para todos e todas*!. Na compreensio de Teodoro (2002, p.20) ao relatar:

E sabido de todos que toda a populagdo brasileira (sobretudo de classe média para baixo),
independente de sua cor, estd sofrendo as consequéncias de uma economia mal gerida,
de mecanismos de controle social que se tornam meros instrumentos de repressdo e
violéncia, dentro desse quadro as pesquisas sérias e respeitaveis mostram a maioria da
populacdo brasileira negra no extremo da fila dos explorados. Se ¢ indispensavel
participar do movimento social em suas organizagdes politicas, ¢ igualmente
indispensavel levar dentro delas a questdo racial. Levar a questfo racial dentro dos
partidos politicos, dentro das centrais de trabalhadores, dentro das instituigdes de ensino
e saude ou abdicar da sobrevivéncia do grupo étnico negro sdo hoje duas possibilidades
indiscutiveis face aos dados estatisticos e a pratica social. (Teodoro, 2002, p. 20).

O Maracatu ¢ uma beleza silenciosa que aparece, para alguns uma vez ao ano. Mas
a vida dos barracdes ¢ muito diferente, trabalha-se o ano todo para concretizar esse siléncio
belo. O Maracatu tem seu projeto de cidadania.

O carnaval de Rua em Fortaleza iniciou-se no final do Século XIX, mas foi
proibido por um periodo, em 1905, pelo intendente Guilherme Rocha. Nos desfiles da
época eram comuns pessoas fantasiadas chamadas de "papangus’ e 'dominds’. Havia

também os "caboclos’, remanescentes dos indigenas de Porangaba (Nirez, 1993, p. 3).

4 o da discriminag@o racial. Como contribuir para o crescimento de um estado que nos exclui,
violenta e marginaliza, sob as bandeiras dos partidos que sdo o sustentaculo politico visceral desse
mesmo Estado? Tais afirmagdes categoéricas sdo demonstradas pelos dados estatisticos sobre o
lugar do negro na forga do trabalho; por analises de pesquisadores ¢ instituigdes privadas sobre o
racismo no livro didatico, etc. Serd que ndo pensar, inventar, descobrir meios ¢ por em pratica
métodos de trabalhar dentro das diferencgas partidarias pela eliminagdo?
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De acordo com Nirez (1993):

o carnaval de Fortaleza era mais ou menos animado, conforme a situagdo econdmica ¢
social da época. Em tempo de revolta ou guerra, era desanimado e em tempo de paz e
harmonia era muito animado. Nas décadas de 1910 e 1920, predominava o carnaval de
clubes. Na década de 1930, o carnaval de rua comecou a se tornar mais popular, quando
blocos foram formados por miusicos, comercidrios e trabalhadores, denominados
"brincantes’, com a orquestra na retaguarda. Na frente havia sempre um baliza, que fazia
acrobacias com bastdo a mao. Esses blocos tinham compositores proprios que
geralmente faziam marchas especiais para o Carnaval. Mais tarde surgiram os blocos
que dancavam ao som de samba. O primeiro desses blocos foi o ‘Prova de Fogo’,
seguido da "Escola de Samba Lauro Maia’, que se transformaria, mais tarde, na ‘Escola
de Samba Luiz Assuncdo’. O desfile, chamado de "corso’, nas décadas de 1930, 1940 e
1950, teve varias formas. Os blocos se reuniam na Praca do Ferreira e desciam para a
Avenida Duque de Caxias, fazendo o retorno ao ponto inicial. Mais tarde, passaram a
fazer um circulo, voltando por outras ruas. Por fim, a concentragdo passou a ser no
Passeio Publico, seguindo o desfile pela Rua Major Facundo até a Praga do Ferreira,
onde atravessavam em diagonal, retomando pela Floriano Peixoto, indo até a Avenida
Duque de Caxias, voltando pelas Ruas Senador Pompeu e Jodo Moreira e desfazem-se
quando chegavam novamente ao Passeio Publico. Houve anos em que o desfile foi feito
pelas grandes avenidas, como a Tristdo Gongalves, a Duque de Caxias e a Dom Manuel
(Nirez, 1993, p. 3).

No Ceara o Maracatu ¢ a mais tradicional danga dramatica de origem afro-
descendente presente na cultura do povo cearense, configurando um cortejo formado por
baliza, porta- estandarte, indios brasileiros e nativos africanos, negras e baianas, negra da
calunga, negra do incenso, balaieiro, casal de pretos velhos, pajés, tiradores de loas e
batuqueiros, em reveréncia a uma rainha negra e sua corte real. No Ceard, o povo
miscigenado, usa uma mistura de fuligem, talco, oleo infantil e vaselina em pasta para
tingir o rosto de negro. A pintura preta no rosto, presente no Maracatu, ¢ uma tradicao
profundamente simbolica que remonta as raizes africanas dessa manifestagdo cultural. Esse
gesto, presente principalmente nas figuras conhecidas como pretos velhos ou negros velhos,
carrega um significado ancestral e de resisténcia, ligado a historia de escraviddo e opressao
dos povos africanos no Brasil.

A pintura preta no rosto evoca a memoria dos africanos escravizados, representando
tanto o luto quanto a forca desses ancestrais que resistiram e mantiveram suas tradi¢des
vivas apesar da brutalidade que sofreram. E uma homenagem a sabedoria dos mais velhos,
ao sofrimento vivido por geragdes, mas também a resiliéncia ¢ a dignidade desses povos.
Os tragos escuros no rosto sdao, portanto, uma lembranca viva da heranca africana,
especialmente das culturas banto e nagd, que influenciam diretamente o Maracatu.

Além do aspecto simbdlico, a pintura também reforca o cardter ritualistico do

Maracatu. O ato de pintar o rosto com cor preta se conecta aos elementos religiosos e
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espirituais de origem africana, muitas vezes associados a entidades e espiritos cultuados
nas tradicdes negras. A mascara de tinta preta ¢ uma marca de transformagdo e
incorpora¢do da ancestralidade, onde o individuo assume, simbolicamente, o espirito de
seus antepassados.

Portanto, a pintura preta no rosto no Maracatu nao € apenas uma escolha estética,
mas uma expressao de identidade e resisténcia. Ela celebra a ancestralidade africana,
reafirma a luta e a sobrevivéncia dos negros no Brasil, e transforma a memoria em um ato
de empoderamento cultural, lembrando a todos que a for¢a e a sabedoria dos ancestrais
continuam a guiar as geragoes atuais.

E importante diferenciar a pintura no rosto usada no Maracatu das praticas
pejorativas como o blackface*?. No Maracatu, a pintura preta tem um significado profundo
e respeitoso, diretamente ligado a ancestralidade, cultura e espiritualidade afro-brasileira.
Ao contrario do blackface, que historicamente foi usado em contextos racistas e de
caricaturizacdo dos negros, a pintura no Maracatu ¢ uma homenagem e celebragdo da
resisténcia e for¢a dos povos africanos. A pintura preta no rosto no Maracatu nao tem a
inten¢do de ridicularizar ou diminuir a identidade negra. Pelo contrario, ela ¢ um simbolo
de respeito, orgulho e conexdo com a histéria dos africanos escravizados e seus
descendentes no Brasil. Ela faz parte de um ritual cultural e espiritual que eleva a tradigdo,
remetendo a sabedoria dos prefos velhos e a resisténcia negra.

Portanto, ¢ uma pratica de valorizagao e nao de opressao.

Entender esse contexto cultural e historico € essencial para reconhecer que, no
Maracatu, a pintura no rosto nao se trata de um estereotipo ofensivo, mas de uma poderosa
afirmacao de identidade e pertencimento.

Assim se expressa Militdo (2007, p.21) ao descrever o maracatu do Ceara: “O
Maracatu ¢ realmente uma festa. Um encontro de pessoas fantasiadas, com o rosto pintado
de preto, dangando, cantando e tocando instrumentos. Sdo figuras encarnando personagens
de um tUnico enredo: um cortejo de coroagdo de uma Rainha Negra, realizando um
momento magico de louvagdo” (Militdo, 2007, p. 21).

O ritmo do maracatu cearense ¢ apresentado por um grupo de percussdo no qual
incluem- se caixas, utilizadas sem esteira para acentuar a batida grave, surdos, bumbos,

ganzas, chocalhos e tridngulos, também chamados de ferros, confeccionados com molas de

42 Blackface ¢ uma pratica racista praticada nos Estados Unidos, por volta de 1830, por homens brancos que
se pintavam de preto para ridicularizar pessoas negras, apresentando-se para grupos formados por aristocratas
brancos, ganhando espaco nos cinemas e televisdo posteriormente.(Revista Aspas| Vol. 7 | n. 1| 2017).
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transporte pesado, o que lhes confere um timbre caracteristico € uma sonoridade acentuada,
destacando-se dos demais instrumentos. O tirador de loas é quem canta as toadas, nas quais
sdo geralmente enfocados temas ligados a cultura, a religido e a historia da Africa e do

Brasil.

Rosemberg Cariry (Agosto de 2007), assim anuncia:

O Maracatu cearense vive de um constante reinventar-se, do ininterrupto fluxo da
ressurrei¢do das cinzas. Surge e desaparece, brilha e se apaga, feito o mar em seus fluxos
e refluxos. Uma historia e uma cultura se constroem assim... um pde, um derruba, outro
repde com mais vontade e disposi¢do do que seus antecessores. Um ¢ pau, e outro €
pedra. Um ¢ aco, e outro é rosa. Um é maracatu Az de Ouro, e outro ¢ maracatu Rei de
Paus. Um é Vozes da Africa, e outro é Solar. Um é Nacao Baobab, e o outro ¢ Rei
Zumbi. Um ¢é Nacdo Iracema, e outro ¢ Nacdo Fortaleza. Um jura, outro nega. Um
tipifica, e outro ratifica. Dois se opdem, e um terceiro faz a sintese, que, por sua vez, terd
opositores ¢ defensores. Assim caminha a historia e a humanidade, sempre parecendo
diferente, mas em tudo sendo igual porque paridos de um mesmo sonho. (Cariry, apud
Militdo, 2007 p. 5).

Militao (2007) complementa ao afirmar:

J& nos anos aproximados de 1920, ndo se tém mais noticias dos Maracatus citados pelos
cronistas cearenses. E quando, em 1930, um “General de Fandangos e Fragatas” (assim
se autodenomina Raimundo Boca Aberta, em 1950), um cearense de nome Raimundo
Alves Feitosa viaja a trabalho para Recife. Vai como teceldo, a convite de seu patrdo,
tecer — sem saber! — em sua alma, a inspiragdo de um Maracatu cearense eminentemente
carnavalesco. Inspiragdo que colocard em pratica no carnaval de rua de Fortaleza, logo
depois de seu retorno a sua terra, com a criagdo do Maracatu Az de Ouro. Raimundo
Alves Feitosa, o Mundico, ou Boca Aberta (Militdo, 2007 p.32).

A partir da década de 1950 surgiram outros grupos como Estrela Brilhante, Az de
Espada e Ledo Coroado, agremiagdes de grande destaque nos desfiles carnavalescos,
contribuindo com a riqueza de seus cortejos para a consolidagdo do maracatu cearense
como uma das mais importantes expressoes de cultura popular tradicional do Ceara.

Na historia dos maracatus em Fortaleza registra um expressivo niimero de grupos,
muitos deles extintos, como ¢ o caso dos maracatus Rancho Alegre, Nagdo Africana, Rei
de Espada, Rei dos Palmares, Nagdo Uirapuru, Nagdo Gengibre, Nagdo Verdes Mares e
Rancho de Iracema. Em 50, ja tinha o Az de Espada, mas s6 que ele saiu de calca, como se
fosse uma escola de samba. Agora, com a cara preta e o batuque do maracatu. O Az de
Ouro rachou e ai veio o Estrela Brilhante, mas o Az de Espada ja existia. Em 51 ele saiu de
saia. Até 49, foi s6 0 Az de Ouro. Ai 50, Az de Ouro ¢ Az de Espada e 51 foi Az de Ouro,

Az de Espada e Estrela Brilhante. Depois, foram aparecendo tantos que eu nem sei 0 nome

ndo. O bloco Uirapuru... S6 que o bloco Uirapuru s6 funcionou um ano, mas também
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arrasou tudo, levou tudo, foi campeao.(Militdo, 2007 p.107).

Paulo Tadeu (2007)com sua irreveréncia nos afirma*:

Eu nasci em Palmacia, no dia 25 de Janeiro de 1946. Sou do signo de Aquarios. Meus
pais: Anténio Gomes de Oliveira, irmdo do Frei Conrado, que foi quem construiu a
Igreja do Coragéo de Jesus, quando ela caiu. Ele era frade e construiu a igreja; ¢ a minha
mae Maria Dolores Perdigdo Sampaio, irma do padre Pedro Perdigdo Sampaio, que era,
na década de 40, aqui em Fortaleza, o presidente da Unido dos Mogos Catolicos. Era um
padre muito virtuoso, o padre Perdigdo, tem até nome de rua dele, 14 em Antdnio
Bezerra, ali perto da rodovidria. Eu estou falando assim pra mostrar minha origem
catdlica e apostolica romana e, como eu costumo dizer, comungador e pagador de
dizimo. E eu estudei com minha mae, 14 em Palmacia, no curso primario, porque minha
mae era professora da zona rural, onde nés tinhamos o sitio.(Militdo, 2007 p. 128). [...]
A todo momento, a todo momento, mesmo como reporter politico 14 na Assembléia, ha
algum tempo, quando eu andava mais 14, tinha um deputado que chegava perto de mim
perguntando pelo maracatu, zombando ou com terceiras inten¢des. Eu dizia que tinha
vaga para baiana, pra nunca mais vir me perguntar pelo maracatu dessa maneira
preconceituosa. O maracatu ocupou mais espago, porém o preconceito continua.

# Paulo Tadeu é um dos fundadores do Maracatu Nagdo Iracema, brincante apaixonado pelo folguedo.



Eu digo porque sinto. Ainda hoje tem pessoas que brincam comigo nesse ponto. O que
esta faltando é que o Ceara se valorize, tenha autoestima, que respeite o que ¢é dele, que
coisa tem muita! Vocé chega na Bahia, ninguém manga dos blocos, do Olodim.
Ninguém manga dos afoxés. Vocé chega no Maranhao, pelo contrario, tem todo tipo de
bumba- meu-boi, inimeros bumbas-meu- boi. Pernambuco: o frevo, a coisa mais linda,
os maracatus de Pernambuco sdo varios e varios e varios estilos e todo mundo valoriza!
Agora, aqui no Ceard, fazendo o que o seu Juca faz, o que eu fago, € remar contra a maré
até chegar 1a.Agora, é como eu digo, o Fagner, numa hora dessas, ajudava. Se o Fagner
botasse um disco, um s, uma faixazinha, uma la perdida, a juventude ja teria acesso,
porque as vezes, por mais esfor¢co que a gente faca, ndo tem tanta abrangéncia como a
musica de quem j4 tem a dimensdo que ele tem. (Militdo, 2007 p. 140).

O ritual de coroagdo teria dado origem a varios autos e dangas, incorporados ao
folclore brasileiro desde o século XVII. Entre eles, o Auto dos Reis de Congo, o Congado e
0 Maracatu. De fato, o maracatu ¢ parecido com o ritual: um cortejo com musica para a
coroacdo de uma rainha negra.

No estado do Ceard existem atualmente os seguintes grupos de maracatus: em
Canindé: Maracatu Araras Canindés e maracatu Rei do Sertdo; Cascavel: Maracatu infantil
Estandarte de ouro e Maracatu infantil Flor do Oriente; Itapipoca Maracatu As de espada
de Itapipoca; Senador Pompeu: Maracatu Tambores da Liberdade.

Atualmente participam do carnaval de rua de Fortaleza 13 grupos de maracatus:
Maracatu Az de Ouro ( fundado em 1936) , Rei de Paus (fundado em 1960, com o nome de
As de Paus), Vozes da Africa (fundado em 1980), Nagdo Baobab (fundado em 1995), Rei
Zumbi (fundado em 2001), Nagao Iracema (fundado em 2002),

Kizomba (fundado em 2003) e Nacdo Fortaleza (fundado em 2004), Solar
( fundado em 2006), Rei do Congo, Nagdo Pici,Axé de Oxossi (fundado em 2005), Filhos
de Yemanja

Ao longo dos quarenta anos do Grucon (1982-2022), a atuagdo de seus membros
intelectuais organicos consolidou uma trajetdria de resisténcia, valorizagdo da negritude e
enfrentamento do racismo. Mesmo apds o encerramento formal da organizacdo, o legado
do Grucon continua vivo através do Maracatu Nagdo Iracema, fundado por esses mesmos
intelectuais e ativistas.

Essa nova expressao cultural ndo s6 preserva a memoria e o espirito de luta do
grupo,como também amplia o espaco de afirmacdo da cultura negra no Ceard, fortalecendo
as vozes que combatem o racismo e a invisibilidade social, conforme constatamos no
segundo capitulo. O Maracatu Nagdo Iracema, através de suas loas — cantos poéticos que
exaltam a historia e a resisténcia negra — emerge como um dos mais potentes simbolos
dessa continuidade.

Em suas apresentacdes, os desfiles realizados desde a sua criacdo t€m se tornado
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atos de resisténcia, evidenciando a forga da presenca negra no estado.

As loas trazem nas suas letras a afirmag¢do da negritude, relembrando os
sofrimentos, as vitorias e a riqueza cultural dos povos afro- brasileiros. Cada passo dado
nas ruas ¢ uma reafirmagdo da memoria, uma reconexao com a ancestralidade e uma
confronta¢do ao racismo estrutural.

E nesse contexto que o Maracatu Nag¢do Iracema se estabelece como uma
continuagdo da luta iniciada pelo Grucon. O que comegou como uma organizagao voltada
para a conscientizacdo negra, agora se expressa também pela arte, em uma forma que
transcende os limites de uma atuacao politica convencional, alcangando o coracdo ¢ a
mente das pessoas por meio da cultura. Essa passagem da invisibilidade, discutida no
primeiro capitulo, para a afirmacdo concreta e visivel da cultura negra, abordada no
segundo capitulo, marca uma evolugdo profunda na luta contra o racismo no Ceara.

O Maracatu Nagdo Iracema ndo apenas preserva a memoria, mas faz dessa
memoria uma ferramenta de transformagdao social. Cada desfile realizado desde sua
fundagdo tem sido uma reafirmagao de que a presenga negra no estado ndo sera apagada ou
esquecida, como definiram os intelectuais do sistema, como Bezerra (1906), Menezes
(1937) e Barroso(1969), pontuado no Capituloprimeir o, pelo contrario, contunuara a
ocupar o seu espaco, resistir e florescer.Ao adentrar no terceiro capitulo, "Trajetorias
intelectuais dos membros e membras do Grucon” por seus intelectuais negros e negras,
refletiremos sobre o papel da lideranga de Lucia Simdo e conheceremos seus pensamentos.
Além de conhecer outros integrantes de fundamental importancia para a preservacao da
histéria e na constru¢ao de novas formas de resisténcia. Através de suas praticas culturais e
intelectuais. Trabalharemos as pensadoras e os pensadores do Grucon contra o siléncio
Histoérico e finalizaremos com: “O que se viu e se vé: avangos ¢ desafios sobre a presenga

negra no Estado”.
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Loa: A forca de Olorum (2010)

Autoria: Maria Lucia e Maria Cleide Freire

Oh! Nacao, oh, nagdo venha ca
Com seu batuque para animar
Maracatu na avenida chegou
Chamando todos para animar

Com a forc¢a de Olorum

L4 do alto nds vamos ter
Com as bengaos de Oxala
L4 do alto nds vamos ter

Muitas lutas aconteceram

Com os escravos € seus
senhores Mas na memoria foi
registrada A tal historia que ndo
foi contada

Com a for¢a de Olorum...

Vérios anos ja se passaram

de vivéncia nesta nagao
Maracatu e o seu batuque

Na corte canta a libertagao. (bis)

Com a forga de Olorum...

A festa ¢ nossa vamos
louvar Ao irmdo negro
homenagiar Por tanta garra e
tanta beleza Que o batuque
jé vai chegar.

Com a forga de Olorum...

89



3. Trajetorias Intelectuais dos membros e membras do
GRUCON (Grupo de Unido e Consciéncia Negra).

Muitas sdo as formas de negar lugar aos corpos negros. Os discursos de
mulatizacdo, as politicas de embranquecimento e as teorias deterministas e
eugenistas do fim do século XIX e do inicio do século XX sdo exemplos dessa
negraciao de pertencimento. Juliana Borges (2021)

FOTO 11 - Intelectuais do Grucon - Hilario Ferreira, Francisca Sena,
Licia Simao e William Augusto.

Fonte: do autor. No evento “A questdo Negra — Movimentos Sociais” em
19/11/2024 na Pinacoteca do Ceara — Estacdo das Artes.

Iniciamos este capitulo com a convic¢do de adentrar de forma critica e sensivel
no processo historico de invisibilizacdo da populacdo negra no Ceard. Nosso ponto de
partida ¢ o entendimento de que a identidade se constroi a partir do lugar de onde se fala
— ¢ o meu lugar ¢ o Jardim Iracema, periferia de Fortaleza. Sou negro, e por assim ser,
enfrento obstaculos que nao sdo apenas individuais, mas estruturais.

Nesse caminho de busca e afirmacdo, o Grupo de Unido e Consciéncia Negra -
Grucon — surge como meu primeiro grupo de referéncia, um espaco onde experimentei
vivéncias politicas, culturais e artisticas que me permitiram pensar a vida, me posicionar

no mundo ¢ reconhecer as marcas da coletividade na constru¢do de minha identidade.
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Este capitulo também apresenta uma amostragem do que temos feito enquanto
grupo, como forma de compreender melhor a caminhada até aqui e tracar os proximos
passos. Para isso, enviei a alguns intelectuais do movimento negro um roteiro orientador,
com o intuito de refletirmos juntos sobre como o Grucon tem demarcado e enfrentado
esse processo de apagamento historico. Todos os(as) pesquisados(as) assinaram um
termo de consentimento, garantindo o compromisso ético com suas falas ¢ memdrias.

Falar do Grucon é, portanto, falar de resisténcia, de pertencimento e de criagdo
coletiva frente a negacdo. E registrar que a nossa historia existe, pulsa e permanece viva

— mesmo quando tentam silencia-la.

3.1. Trajetorias Negras e a importancia da educac¢io para a afirmacio racial

Na Bienal de 2022 nos debates sobre questdo racial no Ceard ouvimos o
depoimento do Professor Estevao (2022). O professor Estevao ¢ filho de Lucia Simao e
William Augusto. E um intelectual do movimento negro no Ceara que adentra na 4rea da
ciéncia e da tecnologia*t.

Marcou-me ao escutar o Prof. Estevao (2022) na Bienal de 2022 em Fortaleza:

A gente escuta o tempo todo — nos jornais, nas redes, nos debates — que o mercado
precisa de profissionais para atuar com tecnologia: programagdo, ciéncia de dados,
inteligéncia artificial. O discurso € claro: faltam pessoas qualificadas para ocupar
essas vagas. Mas, ao mesmo tempo, o que vemos? Um numero significativo de
profissionais negros — desenvolvedores, engenheiros, analistas — altamente
capacitados e, ainda assim, desempregados ou subempregados. (Bienal do Ceara em
2022, 16 de novembro).

Se temos uma demanda evidente e temos também profissionais prontos para a

atender, o que estd acontecendo? Onde esta o obstaculo? A pergunta que ecoa é: sera

4 O professor Estevdo ¢ filho de Lucia Simdo e William Augusto. O professor Estevdo ¢ Engenheiro,
possui graduagdo em Engenharia de Telecomunicagdes (2025). Conforme Plataforma Lattes, o professor
possui graduagdo em Engenharia de Telecomunicagdes pelo Instituto Federal do Ceara (IFCE), em 2015.
Mestre em Engenharia Elétrica pelo Instituto Militar de Engenharia (IME), RJ, 2017. Doutorando em
Engenharia Elétrica pela Universidade Federal do Ceara (UFC), desde de 2023. Atua na docéncia e
pesquisa na area da engenharia ¢ computagdo. Tem experiéncia na area de Engenharia de
Telecomunicac¢des, com énfase em Engenharia elétrica, eletronica e computagdo. Atua na pesquisa ¢
desenvolvimento de sistemas voltados a aplica¢des na area de sistema de telecomunicagdes e de sistemas
multidisciplinares com uso de linguagem de programacgido JAVA, JAVASCRIPT, C, C + + dentre outras.
Tem atuacdo na engenharia biomédica em pesquisa de estimulacdo cerebral por microondas com uso de
tecnologia de antenas, Inteligéncia Artificial e Aprendizagem de Maquina. Atualmente é professor auxiliar
na Universidade de Fortaleza (Unifor), onde atua no Centro de Ciéncias Tecnologicas(CCT). Atualmente
¢ professor da UNIFOR.

91



mesmo que o problema ¢ a falta de qualificacdo? Ou serd que estamos diante de mais
uma face do racismo estrutural, que insiste em manter a populacdo negra fora dos
espagos de prestigio, inovagdo e poder? Esse alerta surge de um intelectual negro que
em pleno século XXI clama, alerta, propdem. Isso me chamou atencdo. Ora, foi na
Bienal em 2022 — intitulada: “De toda gente pra todo mundo”, ouvimos o depoimento do
Professor Universitario Francisco Estevdo Simdo Pereira no dia 16 de novembro de

2022 quando ele diz:

Ser negritude e isso me inspirou muito, me inspira até hoje, hoje eu sou formado, eu
sou engenheiro, sou mestre em engenharia, estou fazendo doutorado, sou professor da
Estacio. (Estevido, 2022)

Veja que o professor Estevao (2022) comeca estabelecendo uma conexdo direta
entre a negritude e a sua trajetéria de vida. O uso da palavra "negritude” remete nao
apenas a cor da pele, mas a um pertencimento, a uma consciéncia racial e historica. Isso
j& mostra que o sujeito ndo se vé apenas como alguém negro, mas como parte de uma
coletividade com significados, lutas e cultura propria.

Conforme Munanga (1988) :

A negritude ¢ uma reagdo racial negra a uma agressdo racial branca. E uma
construgdo identitaria e politica dos povos negros frente ao racismo e a colonizagéo.
Nao se restringe a uma simples exaltacdo da cultura africana, mas € um processo
dindmico de afirmacdo e ressignificacdo da identidade negra em contextos de
opressdo. Tomar consciéncia historica da resisténcia cultural e da importancia de sua
participacdo na cultura brasileira atual ¢ o que importa e deveria fazer parte do
processo de busca da identidade negra por arte da elite politizada. (Munanga,1988, p.
8).

Para Munanga (1988), a negritude se d4 na tomada de consciéncia da condi¢dao
de ser negro em sociedades racialmente hierarquizadas, onde a identidade negra foi
historicamente negada e inferiorizada.

Assim, a negritude ndo ¢ um dado bioldgico, mas uma constru¢do social e
cultural, sendo uma ferramenta de resisténcia, luta por direitos e valorizagao das
herancas africanas. E acrescenta Munanga (1988): a busca da identidade negro ndo ¢, no
meu entender, uma divisao de luta dos oprimidos. O negro tem problemas especificos que so ele
sozinho pode resolver, embora possa contar com a solidariedade dos membros conscientes da

sociedade. Entre seus problemas especificos esta, entre outros, a alienagdo do seu corpo, de sua

cor, de sua cultura e de sua historia ¢ consequentemente sua "inferiorizacdo" e baixa estima;

(Munanga, 1988, p.10). Embora o texto enfatiza que os problemas especificos da
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populacdo negra devem ser resolvidos por ela mesma, essa visdo pode dar a impressao
de que a luta negra deve ocorrer de forma isolada. No entanto, como Munanga (1988) e
outros intelectuais ressaltam, a luta contra o racismo deve ser parte de uma
transformacgdo social mais ampla, que envolve ndo apenas os negros, mas todos os
setores conscientes da sociedade. A solidariedade mencionada no texto ¢ importante,
mas ela precisa ser ativa e estrutural, ndo apenas simbolica.

A questdo racial estd interligada a outras formas de opressdo, como classe,
género e colonialismo. Separar completamente a luta negra de outras lutas pode limitar a
compreensdo dos mecanismos que sustentam o racismo e a desigualdade social.
Movimentos interseccionais mostram que a luta dos oprimidos pode ser fortalecida pela
unido contra todas as formas de dominagdo. Ao dizer que apenas os negros podem
resolver seus problemas especificos, o texto pode ser interpretado como uma
responsabilizacdo individual ou coletiva da populacdo negra por desafios estruturais. No
entanto, o racismo ¢ um problema social, ndo apenas dos negros, ¢ sua superagdo exige
mudangas institucionais, politicas e culturais que envolvam toda a sociedade.

Sobre identidade negra, aprofundamos em Nilma Lino Gomes (2012, p.43):

A identidade negra ¢é entendida, aqui, como uma construgdo social, historica, cultural
e plural. Implica a constru¢do do olhar de um grupo étnico/racial ou de sujeitos que
permanecem a um mesmo grupo étnico/racial, sobre si mesmo, a partir da relagdo
com o outro. Construir uma identidade negra positiva em uma sociedade que,
historicamente, ensina aos negros, desde muito cedo, que para ser aceito é preciso
negar-se a si mesmo ¢ um desafio enfrentado pelos negros e pelas negras
brasileiros(as). Serd que, na escola, estamos atentos a essa questdo? Serd que
incorporamos essa realidade de maneira séria e responsavel, quando discutimos, nos
processos de formacdo de professores (as), sobre a importancia da diversidade cultural?
(Gomes, 2012, p.43).

Para o professor Estevao (2022), a escola traz dificuldade a construcdo da
identidade negra. No trecho: “eu sou formado, eu sou engenheiro, sou mestre em
engenharia, estou fazendo doutorado, sou professor da Estacio”, traz uma trajetéria
académica como resisténcia, uma espécie de contra-narrativa — ou seja, um
rompimento com os esteredtipos e as estatisticas que muitas vezes excluem pessoas
negras dos espagos académicos e de prestigio social. O professor reafirma que sua
presenga nesses lugares ndo ¢ casual: ela ¢ politica e carregada de esforco. "...minha
escola era uma escola particular, uma escola de brancos, era uma escola catdlica...”
Aqui, ele expde a tensdo de existir em espagos onde sua identidade era uma excecdo e,

muitas vezes, alvo de preconceito.
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Essa convivéncia constante com o racismo estrutural o obrigava a se afirmar todos os
dias. H& uma percepcgao de que a exceléncia era o unico caminho de sobrevivéncia em
um ambiente que ndo o reconhecia como igual.

A afirmacdo de si mesmo: "'a gente tinha que passar ali e dizer épa! eu sou o Estevio,
eu sei quem eu sou... Esse gesto cotidiano de afirmagdo pessoal — “€pa! eu sou o
Estevao!” - ¢ simbdlico. Representa a resisténcia diaria contra a invisibilizagdo, contra o
apagamento cultural, contra a subestimacdo. Ele precisou reafirmar sua identidade
constantemente para ndo ser engolido por um sistema que o colocava & margem.

Podemos adentrar ainda mais no contexto desta narrativa para, conforme Gomes ( 2012,

p-43):

Para entender a constru¢do da identidade negra no Brasil € importante também considera-la ndo somente na
sua dimens3o subjetiva e simbolica mas sobretudo no seu sentido politico, como uma: tomada de
consciéncia de um segmento étnico-racial excluido da participagdo na sociedade, para a qual contribuiu
economicamente, com trabalho gratuito como escravo, e também culturalmente, em todos os tempos na
historia do Brasil (Munanga, 1994,187).

!

Senti nas palavras dele uma Superacao e coletividade: "...a gente precisa superar tudo isso, né?

A fala termina com um convite coletivo a superagdo. Nao ¢ so sobre ele, ¢ sobre
todos que compartilham dessa mesma trajetoria de enfrentamento. Ao usar ""a gente'’, ele
amplia sua experiéncia pessoal e a conecta ao movimento negro, mostrando que seu

sucesso ndo ¢ apenas individual, mas também uma continuidade da luta coletiva.

Este relato é um testemunho vivo da intersec¢do entre identidade racial, resisténcia
e conquista. Ao narrar sua vivéncia, Professor Estevao transforma sua historia pessoal em
um ato politico: ele reafirma o valor da negritude e denuncia, a0 mesmo tempo, os espagos

que historicamente excluem corpos negros.

Apesar da oralidade informal (marcada por pausas, repetigdes e corregdes), 0O
contetido tem uma profundidade significativa. E um discurso que inspira ndo apenas pela
superacao individual, mas por carregar o peso e o orgulho de uma ancestralidade comum a

construcdo da identidade negra positiva.

E ele prossegue com sua fala:
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Entdo assim, eu acho importante, eu achei bem legal esses momentos que a gente tem de
passar, da dona Lucia falar também falar e Penélope, passar toda essa experiéncia que a
gente vem vivendo, elas como mulheres negras, eu como pessoa negra. Que a gente
sofre até hoje, muitas vezes la em sala de aula mesmo a gente tem que dizer, espera ai,
eu estou aqui como professor, porque eles acham..., tem alunos, maioria, brancos, entdo
sempre... tento puxar também aqueles que sdo pretos, pretas, para dizer, olha, vocé é
preto, vamos aqui, "eu tenho alguns projetos que sdo voltados também somente para
esses alunos pretos, entdo assim ¢ importante a gente lembrar e falar. ( Estevao, 2022).

Observei a valorizagdo dos espagos de troca: "eu achei bem legal esses momentos
que a gente tem de passar, da dana Lucia falar também e Penélope, passar toda essa
experiéncia...”. O autor reconhece a importancia de espacos onde pessoas negras possam
compartilhar experiéncias. Ao citar outras pessoas negras (Dona Lucia e Penélope), ele
reconhece a pluralidade das vivéncias negras, especialmente o lugar das mulheres

negras — muitas vezes ainda mais marginalizadas.

H4a uma valorizagdo do afeto, da escuta e da troca como ferramentas de

fortalecimento da identidade negra e resisténcia coletiva.

Na sua narrativa senti a persisténcia do racismo a ele imposto pelo sistema, mesmo
em cargos de autoridade: "...la em sala de aula mesmo a gente tem que dizer, espera ai, eu
estou aqui como professor e tal...". Essa fala ¢ particularmente forte. Mesmo ocupando um
lugar de prestigio social — o de professor universitario — ele ainda precisa reafirmar sua
legitimidade. Isso revela como o racismo ndo se limita a barreiras de acesso, mas também
se manifesta na manuten¢do do preconceito, que duvida da competéncia de pessoas negras
mesmo quando elas ja provaram sua capacidade. A atitude do mestre causa uma
representatividade e acolhimento ao afirmar:"...eu sempre tento puxar também aqueles que
sdo pretos, pretas, para dizer, olha, vocé é preto, vamos aqui...", omisso ético e
pedagbgico: ele ndo apenas ocupa esse espaco, mas o utiliza para abrir caminhos para
outros. Ele atua como referéncia, mentor, e cria projetos voltados especificamente para alunos
pretos. Isso ¢ mais do que inclusdo — ¢€ reconstrugdo ativa do espaco universitario a partir de uma

consciéncia racial critica.
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A fala como ferramenta de resisténcia: "

'...entdo assim é importante a gente lembrar e falar,
ndo ¢é nao". Essa conclusdo, ainda que dita de forma informal, carrega um peso simbdlico:
lembrar e falar sdo atos politicos. A luta antirracista ndo pode ser silenciosa. Nomear as
coisas — o racismo, a exclusdo, a resisténcia — ¢ um passo fundamental para transformar
estruturas. O “ndo é ndo” final, apesar de solto, pode ser lido como uma negativa a
qualquer tentativa de apagamento ou silenciamento.

Esse trecho mostra o quanto a vivéncia negra continua atravessada por desafios,
mesmo dentro de instituicdes como a universidade. O professor Estevdo age como ponte
entre sua historia, as historias de outras pessoas negras ¢ a constru¢do de um futuro com
mais consciéncia racial e acolhimento. O tom ainda ¢ de oralidade espontinea, o que da
autenticidade ao discurso. Mas, por tras disso ha uma forte critica social, um senso de
responsabilidade coletiva e uma pratica pedagogica racializada, que entende que ser

professor negro ¢ também ser agente de transformacdo. E finaliza o professor Estevao

(2022):

Entdo a gente vé que ndo ¢é algo que vamos deixar para discutir depois, ndo, os alunos ali
na sala de aula ja tem que entender desde o ensino médio até o nivel superior que é
importante a gente tocar nisso para quando eu chegar la naquela avalia¢do na seleg¢do
ld da empresa. A gente entender que ali é um profissional, é negro, tem conhecimento
tal, até mais que no outro, entdo assim, por isso que é importante que a gente tenha
realmente esses momentos ta, entdo eu pego até parabéns, eu dou parabéns a todos vocés
que estdo aqui escutando que vieram aqui até né, hoje aqui para essa palestra ta, porque
esse ¢ um passo importante, passo importante que na realidade é continuo, a gente
sempre desde cedo. Desde que que nasci que vou construindo isso a gente ainda precisa
construir muito mais né, a consciéncia ela parte ali de cada um. Cada um tanto da pessoa
que tem 14 a pele escura que € o preto, mas também daquela pessoa que tem pele mais
clara para entender que ali todos tém que se envolver porque ¢ algo realmente... sério
pessoal, ta bom, entdo era isso que eu queria ta, parabéns para todos vocés. ( Bienal do
Ceara em 2022 — intitulada: “De toda gente pra todo mundo”).(grifos do autor).

Ele nos orienta que a Educag¢do antirracista deve ser aplicada como urgéncia: "ndo
é algo que vamos deixar para discutir depois...” Logo no inicio, o professor Estevao
reforca que a luta contra o racismo ¢ uma urgéncia. Nao se trata de um tema para ser
“agendado” no futuro — ela deve estar presente jd, dentro da sala de aula, desde o ensino médio
até o ensino superior. Essa énfase aponta para a necessidade de uma formagdo critica e continua,
que prepare jovens para reconhecer e enfrentar o racismo também no mercado de trabalho.

Ele alerta para a Insercdo no mercado de trabalho e racismo estrutural ao dizer:
"quando eu chegar ld naquela avaliacdo na selegdo la da empresa...". Aqui, ele toca em
um ponto preciso: mesmo com formagdo, muitas vezes o profissional negro ainda ¢ visto

com desconfianca. O trecho refor¢a que o racismo nio termina na escola, ele continua
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presente em processos seletivos e oportunidades profissionais. A comparagdo entre fer
mais conhecimento que o outro e ainda assim ser desvalorizado denuncia um sistema que
privilegia a branquitude, mesmo diante da competéncia.

Vé o reconhecimento e valorizagdo do didlogo :"'eu dou parabéns a todos vocés
que estdo aqui escutando...”. Essa parte ¢ de gratiddo, mas também de valorizacdo da
escuta ativa. Ele reconhece a importincia do ptblico que escolheu estar presente ¢ ouvir. E
uma forma de reforcar que o combate ao racismo também se faz na escuta, no didlogo, no
acolhimento das vozes negras. E isso vale tanto para quem compartilha a dor quanto para
quem precisa aprender com ela. Ele formata a constru¢ao continua da consciéncia negra:
""Desde que nasci que vou construindo isso...". Essa fala expressa o carater processual da
consciéncia racial. Ser negro no Brasil ndo ¢ s6 uma identidade biologica ou social — ¢
uma construcdo diaria, cheia de enfrentamentos e reafirmacdes.

E, ao mesmo tempo, ele destaca que essa construgdo nao ¢ exclusiva das pessoas
negras: os brancos também precisam construir uma consciéncia critica e se envolver no
processo de transformagao.

Sua descendéncia ajudou a viver na coletividade como eixo da mudanca: "Cada
um tanto da pessoa que tem la a pele escura que é o preto, mas também daquela pessoa
que tem pele mais clara...”. Ao incluir explicitamente as pessoas brancas nesse processo,
ele rompe com a ideia de que o racismo ¢ “problema s6 dos pretos”. Ele mostra que essa ¢
uma luta de fodos, pois se trata de uma questdo estrutural, que s6 pode ser superada com
engajamento coletivo e responsabilidade compartilhada.

O tom final: sério, humano e esperangoso: "..porque é algo realmente... sério
pessoal, ta bom, entdo era isso que eu queria td, parabéns para todos vocés."

O encerramento, ainda que coloquial, ¢ carregado de emogdo. A pausa (*“... sério
pessoal...””) evidencia o peso do que foi dito e da espaco para a reflexdo. Ele fecha com um
gesto afetuoso, agradecendo, mas deixando claro que o compromisso € sério e continuo.

Este ¢ um discurso real, potente ¢ cheio de verdade. Ele alterna momentos de
dentncia, de afeto, de formagao politica e de inspiragdo. Nao ¢ um texto académico — ¢
uma fala viva, com a forca da oralidade e a carga de uma vivéncia marcada pela resisténcia
e pela superagao.

Apesar da informalidade da linguagem, o conteido ¢ profundamente critico,
pedagogico e transformador. O autor constroi um caminho que comega na sua infancia,
passa pela sua formagdo académica, chega a sala de aula como professor, e se projeta para

o futuro — num chamado a coletividade e a acao.
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Grupo de Unido e Consciéncia Negra- Grucon desempenhou um papel fundamental
na politizagdo e mobilizacdo do movimento negro no Ceard, especialmente nas décadas de
1980 e 1990. A educagao sempre foi uma de suas principais ferramentas na luta contra o
racismo e na promog¢do da igualdade racial. Para o Grucon — Grupo de Unido e
Consciéncia Negra — a educagdo sempre foi mais do que sala de aula. Foi chdo de
combate, espago de denuncia, mas também de criagdo e esperanca. O grupo, surgido em
um Ceard ainda marcado por siléncios e auséncias negras nas estruturas do saber, ousou
dizer: existimos, resistimos ¢ educamos. A educagdo, para o Grucon, ¢ ferramenta de
libertagdo, como dizia Paulo Freire, mas ¢ também territdrio ancestral, onde se preservam
historias, se recontam memdrias e se afirmam identidades. Por isso, seus integrantes nao
apenas teorizavam: atuavam. Luiz Ferreira Lima (1986) escrevia poemas que eram gritos e
abragos — palavras firmes que despertavam a consciéncia adormecida.

Manu Kélé (2023), com sua voz e suas cangdes, ecoava os tambores da Africa em
cada verso, fazendo do canto um ato politico. E William Augusto Pereira (1989), com sua
literatura infantil, oferecia as criancas negras um espelho — um reflexo bonito e possivel
de si mesmas.

Ser professor negro, dentro dessa perspectiva, nio ¢ apenas ocupar um cargo. E ser
extensdo da luta. E transformar a sala de aula em quilombo, em roda de conversa, em palco
e em biblioteca viva. E carregar no corpo a presenca dos que vieram antes e abrir caminho
para os que virdo.

A fala do Prof. Estevdo — se compromete com a valorizagdo do saber negro, com a
justica social e com a transformacgdo das estruturas racistas da educagdo — encontra no
legado do GRUCON um solo fértil. Ainda que ndo haja um documento especifico que a
articule diretamente, hd um horizonte comum: o de uma educagdo enegrecida, coletiva e

radicalmente humana.

3.2 -A Pesquisa e os intelectuais negros do Grucon

Se o lugar de onde falo € o principio da minha identidade, entdo ¢ inevitavel que eu
olhe para tras, para dentro, para o territério de onde vim. Sou da periferia de Fortaleza, do
Jardim Iracema. Sou negro. E por assim ser, carrego na pele e na experiéncia os obstaculos

que a estrutura social insiste em impor. Mas também carrego a for¢a dos que vieram antes
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de mim, das historias que resistem, das vozes que ecoam no coletivo.

E nesse contexto que reconhe¢o o Grucon — Grupo de Unido e Consciéncia Negra
— como meu primeiro grupo de referéncia. Foi nesse espago de afeto, luta e criagdo que
tive acesso as primeiras expressoes politicas, culturais e artisticas que me atravessaram de
forma profunda. Ali, aprendi a olhar o mundo com outros olhos, a escutar com mais
cuidado e a falar com mais firmeza.

O Grucon ndo ¢ apenas uma lembranca: ¢ fundamento. E através dele que fui
construindo meu modo de pensar a vida, minha forma de me colocar no mundo, ¢ de
compreender que minha identidade ndo nasce do acaso, mas da coletividade, da resisténcia
e da ancestralidade. Falar desse grupo ¢ falar de mim, do que me forma, do que me move.

Este capitulo também apresenta uma amostragem do que temos feito enquanto
grupo, como forma de compreender melhor a caminhada até aqui e tragcar os proximos
passos. Para isso, enviei a alguns intelectuais do movimento negro um roteiro orientador,
com o intuito de refletirmos juntos sobre como o Grucon tem demarcado e enfrentado esse
processo de apagamento historico. Todos os(as) pesquisados(as) assinaram um termo de

consentimento, garantindo o compromisso ético com suas falas e memorias.

3.2.1. A trajetoria do Professor Hilario Ferreira.

José Hilario Ferreira Sobrinho ¢ graduado em Ciéncias Sociais ¢ Mestre em
Historia Social pela Universidade Federal do Ceard/UFC. Pesquisador da cultura e Historia
do Negro no Ceara. Autor do livro didatico Aboli¢do no Ceara: um novo olhar (Editora
IMEPH, 2009). Possui também artigos publicados em livros como: “Cultura popular e
culturas afrodescendentes”: Negros no Ceard: historia, memoria e etnicidade (colecao
Outras Historias, Museu do Ceara, 2009); “A presenga de africanos livres no Ceara do
séc.XIX: um resgate historico” In: Trajetérias historicas e praticas pedagogicas da
populagdo negra no Cearda (Imprece, 2009); “Sociabilidade e solidariedade dos negros
livres e escravos no Ceara do século XIX” In: DOCUMENTOS - Revista do Arquivo
Publico do Estado do Ceara: (Secretaria da Cultura do Estado do Ceard). Atualmente ¢é
doutorando em Historia pela Universidade Federal do Ceard.E professor da UniAteneu.

Nessa pesquisa o denominaremos de Professor Hilario Ferreira.
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Programa

AUTORES E IDEIAS

CONVIDADO

Lilian Martins Hilario Ferreira

Radio ALECE FM 96,7
Terca—feira as 20h

FONTE: Radio ALECE ( Assembleia Legislativa do Ceara) FM 96,7

Segundo o Professor Hilario Ferreira (2025) relembra tempos outrora:

1988, centendrio da abolicdo no Brasil. Uma gravadora alternativa, ligada aos
movimentos sociais, resolveu fazer um vinil com musicas que tratasse da negrada. Foi
um projeto para o Brasil todo. Neste periodo, eu e uns amigos criamos um grupo
musical regional chamado Andancas. Neste grupo estavam Alex Ratts, Erick Assis
(professor da UECE), Everardo (musico), Eu (professor), Rogério Freitas e os
irmdos Hibiss e Helenildo Farias. Comecamos a fazer shows e¢ as musicas eram
nossas. Resolvemos na maior cara de pau participar desse concurso ¢ mandamos
varias musicas nossas. E para nossa surpresa, essa musica Negro Tem Vez foi
escolhida (Sobrinho, 2025).

Que historia linda, do professor Hilario Ferreira! Da para sentir a forca daquele
momento — 1988, centendrio da aboli¢do, e vocés chegando com som autoral, no peito e
na raca. E ainda sendo escolhidos num projeto nacional... isso ndo € so talento, € resisténcia
em forma de arte. “Negro Tem Vez” ja carrega no titulo uma resposta historica. Vocés ali,
com o grupo Andangas, afirmando presenca, voz e criagdo num Brasil que ainda engatinha
na valorizagdo da cultura negra. Vocé lembra como foi o dia em que receberam a noticia de
que a musica tinha sido escolhida? Deve ter sido um daqueles momentos que ficam
marcados na pele, né?

E onde eu estava em 1988, peguei umas agendas daquela época para me situar
melhor e encontrei na minha estante o livro “VIII encontro de negros do Norte e nordeste:
O negro e a Educacdo” que aconteceu em Recife de 29 a 31de julho de 1988. E 14 estava eu
representando o Grupo de Unido e Consciéncia Negra a nivel Nacional. Mais isso ¢
conversa para mais adiante.

100
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Segue o roteiro da entrevista com o professor Hilario Ferreira.

1. Trajetoria pessoal

Roteiro de entrevista do William
Augusto Pereira. A primeira
pergunta, trajetoria pessoal.

Me chamo Hilario Ferreira. A minha trajetoria. Eu sou filho de um funcionario publico
do municipio de Fortaleza. E filho de uma lavadeira. Grande parte da minha
adolescéncia foi no bairro da Piedade, ou Joaquim Tévora. Grande parte brincando na
rua, com os amigos. Tive um grande amigo que, durante um longo tempo, teve uma
amizade muito forte. Nos passamos grande parte do tempo conversando. E na casa dele
havia uma turma também. Isso durante quase toda a década de

70. A rua em que eu morava era uma rua muito ativa, com muita crianca e juventude.
Isso por causa do colégio salesiano, que tinha suas atividades. Atividades 14 tinham uma
serraria, tinha um colégio, tinha uma biblioteca. Entdo, foi uma infincia e uma
adolescéncia em que minha formagdo, ela foi uma formagdo que eu vou ter de uma
classe de trabalhador. A gente ndo era classe média, nds éramos pobres. Houve situagdes
em que, as vezes, ndo tinha o que comer. Minha mie deu um jeito. Havia uma
solidariedade dos vizinhos etc. Isso na década de 70. No inicio da década de 80, a minha
formagdo educacional e politica tem uma ligacdo muito proxima. Porque é através de um
amigo do colégio onde eu estudei que eu vou ser, vamos dizer, eu vou ser cooptado
pelos grupos de jovens da igreja (Sobrinho, 2025).

Esse trecho ¢ profundamente revelador, quase um retrato de época. Professor
Hiléario mostra como o lugar, a comunidade, as caréncias e os afetos formam um solo fértil
onde germinam consciéncia, arte e luta. Ele ndo apenas viveu a efervescéncia da década de
70 como criou junto com ela — sua casa era ponto de encontro, sua rua um territorio
pulsante, e sua vivéncia, marcada por uma pobreza digna e cheia de lagos comunitarios.

A rua ¢ mais do que geografia — ¢ espaco de convivéncia, aprendizado informal,
vida em movimento. A presenca do Colégio Salesiano, com suas atividades e estrutura,
oferecia mais que ensino: era um espaco de formac¢do comunitaria. Isso ressoa com a ideia
de “formacdo por imersao”, em que o ambiente também educa.

A casa do Professor Hilario, segundo ele, era um espago coletivo, onde se reunia
uma turma — possivelmente amigos, artistas, estudantes e curiosos. Isso mostra desde
cedo a vocagdo agregadora dele, esse impulso de formar redes, criar espagos de troca, de
escuta e de criagdo. A casa se torna também um “centro cultural ndo oficial”. Aqui entra o
peso da memoria afetiva e social. A pobreza ndo ¢ romantizada, mas hd dignidade e
resisténcia. A figura da mae que “dava um jeito” ¢ simbolo de luta silenciosa, da
criatividade materna diante da escassez. E a solidariedade entre vizinhos revela uma rede

de apoio que ia além da familia nuclear.
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""No inicio da década de 80, a minha formacdo educacional e politica tem uma ligacao
muito proxima. (...) pelos grupos de jovens da igreja.”

Esse ponto ¢ importante: a entrada na consciéncia politica ndo se deu por partidos ou
movimentos estudantis diretamente, mas por meio dos grupos de jovens da Igreja, algo
muito comum na época, especialmente com a influéncia da Teologia da Libertacdo. A
politizacdo via fé crista foi um caminho legitimo e potente para muitas pessoas oriundas
das camadas populares.

O que se revela aqui é o surgimento de um intelectual organico do movimento
negro que sera multiplo: escritor, musico, educador, ativista, agregador. A infancia de
Hilario ¢ feita de escassez e solidariedade; sua juventude, de encontros que o politizam. A
rua, a escola, a igreja e a propria casa formam uma espécie de “quadrado sagrado” de

formag¢ao — onde se aprende, se compartilha, se sonha e se resiste.

Bom, eu tinha esquecido de informar, eu nasci em Fortaleza, sou cearense, nasci em
Fortaleza e sou filho de uma méae pernambucana de Belo Jardim que migrou com a
minha avoé e meu avd e mais um irmdo para o Juazeiro do Norte.Meu pai é cearense.
Entdo, a minha formagdo educacional, ela inicia na escola Alba Frota, na década de 70.
A escola Alba Frota, ali no Parque das Criangas, eu fiz desde o jardim até a
alfabetizacdo 14 e meu ensino, o primeiro grau, hoje ensino fundamental, foi na escola de
primeiro grau Visconde do Rio Branco que fica ali na av. Aguanambi na verdade fica na
esquina da Padre Valdivino, com o Visconde do Rio Branco e cruzando também a
Aguanambi. Foram bons momentos que eu tive la, foram momentos marcantes da minha
vida nessa escola. Ai vocé pode perguntar, vocé aprendeu muita coisa? Nao, nos
estamos falando de um periodo do regime militar. Entdo, nas aulas, elas eram, como diz
o Paulo Freire, bancarias, vocé decorava e passava. E como reagdo a esse tipo de
educacdo, eu estava nem ai, ndo queria, ndo me interessava a escola, s6 queria brincar.
Hoje, olhando para aquela época, me descubro com uma grande lideranca, uma
lideranga no sentido de congregar alunos, brincadeiras. Eu me lembro que a primeira vez
que eu recebi o nome de subversivo foi 14 na escola, porque a dire¢do estava custando a
nos entregar a carteira de estudantes. E um dia eu cheguei para os alunos, a nossa turma
era maior, na escola 60 alunos, eu disse, quando tocar para o recreio, todo mundo sai e
ninguém entra até nos deram a carteira de estudantes. E assim foi feito. E a diretora veio
mandando a gente entrar, ninguém entrou. Ela olhou para mim e disse, isso é coisa sua,
seu Hilario, seu subversivo. Eu nunca sabia, eu nunca tinha escutado essa palavra,
depois que eu fui aprender. Dentre esses meus amigos da turma, tinha um que era
apaixonado pelo Roberto Carlos. E ai ele passa a andar na Igreja da Piedade. A Igreja da
Piedade, ela chegou a um padre novo, o nome dele era Padre Francisco Sobrinho, um
padre liberal, aberto, que depois vai se convertendo a teologia da libertacdo, gragas aos
movimentos da juventude. (Sobrinho, 2025).

Esse trecho ¢ precioso — ele registra o exato momento em que o Professor Hilério
Ferreira (2025) descobre que "ser subversivo" ¢, na verdade, resistir a injustica. E a aurora
da consciéncia politica, nascida dentro de uma escola, em meio a um ato coletivo por um

direito basico: a carteira de estudante. E o mais bonito é que isso se liga organicamente a
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arte, a amizade, a fé e a transformacgdo. "quando tocar para o recreio, todo mundo sai e
ninguém entra até nos derem a carteira de estudantes."

Esse ¢ o embrido da acdo coletiva. Aos olhos do Professor Hilario, ainda jovem,
havia uma injustica concreta — a ndo entrega das carteiras — e uma solugdo simples e
organizada: a greve do retorno ao recreio. O gesto mostra um pensamento estratégico e a
capacidade de lideranca que ele ja exercia entre os colegas. E ali que se acende a faisca da
politica como pratica do cotidiano. "Ela olhou para mim e disse, isso é coisa sua, seu
Hilario, seu subversivo." Esse momento ¢ simbolico: ser chamado de “subversivo” sem
saber o que significa. Para muitos jovens dos anos 70 e 80, ser rotulado assim era perigoso
— carregava o peso da repressdo politica da ditadura. Mas também era, para alguns, um
batismo: a entrada no campo da resisténcia. Hilario ndo s6 ouviu a palavra, como a
assumiu — e mais tarde, compreendeu sua forca. "4 Igreja da Piedade... chegou um padre
novo, Francisco Sobrinho, um padre liberal, aberto..." A historia comega com um colega
apaixonado por Roberto Carlos e termina com um padre que se envolve com a Teologia da
Libertacao.

E curioso e bonito: a entrada no espago religioso nio se da pela fé tradicional, mas
pela convivéncia, pela amizade e pelo interesse comum. A figura do Padre Sobrinho ¢ um
simbolo da abertura e da transformac¢do que a Igreja viveu naquele tempo, com muitos
religiosos se aproximando das causas sociais por influéncia dos movimentos de juventude.

E prossegue ele:

E ai ele organiza uma atividade do salesiano, que era chamada Oratorio. E 14 também
chega, na verdade ja existia desde a década de 60, um grupo chamado CJC, Comunidade
de Jovens Cristaos, que ¢ uma institui¢do, um grupo de jovens, que foi criada por um
padre salesiano, que s6 existia no Nordeste. E na década de 60 funcionou, ai
desapareceu um pouco ¢ é retomada a partir da experiéncia da crisma. E esse meu amigo,
ele comega a fazer parte da organizacdo da crisma, e me chama para fazer parte da
crisma. S6 que, como eu falei, eu ndo queria nada com nada, s6 queria brincar. E o
Oratério, que era a atividade do salesiano para envolver a juventude, abria as portas,
tinha quadra, tinha jogos, e geralmente o meu irmdo era do Oratério. E ai um dia,
geralmente quando terminava essa atividade com a juventude, esse trabalho com a
juventude, quando todos saiam, (o pessoal do grupo de jovens ia bater uma bolinha na
quadra. E as reunides da crisma eram também no sabado. E eu sempre dizia que ia, e
enrolava, e ndo ia. E teve um dia, na verdade teve um sabado, que eu estava jogando bola,
e esse meu amigo Roberto Carlos, o nome dele era Roberto Carlos, ele era fa do Roberto
Carlos, estava parado me olhando, tipo assim, eu lhe chamei e vocé ndo veio. Eu fiquei
muito envergonhado, ele parado me olhando, e ai na outra semana eu fui, me arrumei
todo e fui. E comecei a gostar, porque era uma crisma diferente, onde se discutia temas
sociais, e eu comecei a ver jovens da minha idade falando, expondo pensamento,
questdes sociais, fazendo uma relag@o entre fé e politica. E ai eu fui me envolvendo com
isso, gostando, e acabei indo participar do oratério, inicialmente, ia para as reunides,
ficava de longe vendo, e fui envolvido pelo pessoal da CRISMA. E acabou, quando
terminou a crisma, que foi um ano, me crismei, e algumas pessoas foram chamadas para
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formar um grupo de jovens. Tinha a crisma de manha e a tarde. Entdo foi formado um
grupo pela manha e um grupo a tarde, o era da tarde. E esse grupo ja tinha sido pego
pelo pé e fui pego pela alma, porque a cada dois anos havia um encontro regional. E isso
foi no final de 81. (Sobrinho, 2025).

O processo da narrativa do Professor Hilario Ferreira (2025) apresenta um relato
pessoal sobre a experiéncia do autor com a crisma ¢ a Comunidade de Jovens Cristaos
(CJC), dentro do contexto de um ambiente salesiano. H4 um elucidado desenvolvimento
narrativo, desde a resisténcia inicial até o engajamento e transformagdo pessoal. No entanto,
algumas questdes podem ser analisadas criticamente: Noto uma Evolu¢do ¢ Engajamento
Progressivo. Sua narrativa mostra bem a transformac¢do do protagonista, que comeca
desinteressado e acaba envolvido por um grupo que discute temas sociais e politicos
ligados a fé.

Isso demonstra uma construg¢ao de identidade dentro de um contexto coletivo. Na
sua Contextualiza¢do Historica observa-se um esforco em situar a trajetoria do CJC, sua
origem nos anos 60, o desaparecimento tempordrio e sua retomada nos anos 80. Isso da
profundidade ao relato, conectando a experiéncia individual com um movimento mais
amplo. Senti uma narrativa fluida e imersiva, pois o tom informal e a descricdo detalhada
dos eventos tornam o relato envolvente. E retoma:

No inicio de 82, teve o encontro da CJC, que é a Comunidade de Jovens Cristdos, no
Recife, onde todo mundo foi, dos estados, todos os estados, a Bahia, o pessoal do Aracaju,
varios. E aquilo, uma semana, e foi a primeira vez que eu sai do Ceard, na verdade de
Fortaleza, fui para esse encontro, todo mundo voltou apaixonado. Ai pronto, eu fui
fisgado. Se a crisma pegou meus pés, a CJC, esse encontro estadual, ndo estadual ndo,
regional, é o cachorro aqui, esse encontro regional, ele pegou minha alma. E ai a gente
comeca a fazer leituras. Eu tive a sorte de ter o padre Almir, na verdade na época era o
seminarista Almir, como orientador, o orientador do documento da igreja, e uma
senhorinha chamada Tia Rita como orientadora espiritual. Fui lendo, lendo, lendo, lendo,
e a gente comegou a desenvolver, comegou a criar uma pastoral, uma organizagio.
Outros grupos apareceram, criamos o Centro Juventude da Piedade, onde trabalhava no
teatro, musica, eu tocava violdo, dancava, e acabei sofrendo, j4 com uma consciéncia
politica grande, (8:36) acabei sofrendo racismo. Por que eu estou falando de consciéncia
politica? Porque esse racismo me fez tomar uma atitude. Eu também softi racismo na
escola, mas pela minha lideranga, que foi uma coisa interessante depois, eu percebendo,
analisando, j& com uma consciéncia negra, quando o racismo aconteceu la no Visconde
do Rio Branco, (9:08) apareceram duas meninas muito bonitas de S@o Paulo, duas
paulistas e uma, me disseram que me tratou mal, que me chamou de negro, e como eu
era muito conhecido no colégio, houve uma revolta grande, grande, de todos os alunos
contra ela. Ela veio me pedir desculpa. J& essa, da CJC, me levou a tomar uma postura
politica e acabar procurando o movimento negro. E ¢é através de um curso de consciéncia
critica com o Eduardo Hoornaert¥que eu sei que existe o Grupo de Unido de

4 Eduardo Hoornaert. Nascido na Bélgica, vive hd mais de 50 anos no Brasil.

Estudou linguas classicas na universidade de Lovaina e Teologia em preparagdo ao sacerddcio
catolico, entre 1951 e 1955. Foi professor catedratico em historia da Igreja nos Institutos de Teologia
de Jodo Pessoa, Recife e Fortaleza. Tem ministrado por anos cursos e conferéncias em torno de
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Consciéncia Negra. E o Eduardo Hoornaert me passa o endereco da Lucia e eu vou um
dia numa reunido. E ai comeca a minha entrada no Grupo de Unido de Consciéncia
Negra. (Sobrinho, 2025).

O relato demonstra uma trajetéria de formagdo politica e identidade racial,
impulsionada inicialmente pela participagdo na CJC e depois pelo contato com o
movimento negro. H4 uma narrativa de despertar e transformacdo, em que Hildrio passa
de um jovem envolvido em atividades religiosas e culturais para alguém que assume uma
postura ativa contra o racismo e busca articulagdo politica. Nisso sentir positividade, pois,
dai nota-se uma Constru¢do da Consciéncia Politica e Identitdria dele quanto na passagem
do encantamento com a CJC para o envolvimento no movimento negro ¢ bem marcada.

O protagonista, ao sofrer racismo, ndo apenas sente a dor da discriminagao, mas
transforma essa experiéncia em acao politica. Isso ilustra um processo de conscientizagdo
e empoderamento.

Observa-se, também, a Intersecdo entre F¢ e Politica. A presenca de figuras como

o padre Almir e Eduardo Hoornaert sugere que a fé cristd, nesse contexto, ndo se limitava
a um discurso espiritual, mas também fomentava uma visdo critica da realidade social.
Isso reflete o impacto da Teologia da Libertacdo e das comunidades eclesiais de base na
mobilizagdo politica da juventude negra no periodo.

A Contextualizacdo Historica e Relevancia do Movimento Negro, no relato
ocorre no inicio dos anos 80, um periodo de redemocratiza¢ao do Brasil e fortalecimento
do movimento negro. A busca pelo Grupo de Unido de Consciéncia Negra se alinha ao
crescimento das organizagdes negras que combatiam o mito da democracia racial e

reivindicavam direitos.

temas como: historia do cristianismo; histéria da igreja na América Latina e no Brasil; religido do
povo. Tem mais de 20 livros publicados. Assessorou o Grupo de Unido e Consciéncia Negra em
Fortaleza, no seu inicio na década de 80.

E-mail: e.hoornaert@yahoo.com.br. Fonte: https://www.vidapastoral.com.br/artigos/temas-
pastorais/o- que-ha-por-tras-da-religiosidade-popular/ pesquisado em 19/02/2025.
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3.2.2 Alex Ratts e sua presenca no Grupo.

Alex Ratts, tem sessenta € um anos, em 2025, nascido em Fortaleza, residiu

em Sao Paulo e mora em Goidnia. ¢ poeta, antropdlogo, geodgrafo e professor

7

universitario. Alex Ratts é professor universitario e pesquisador. Doutorou-se em
Antropologia Social pela Universidade de Sdo Paulo em 2001. E professor dos cursos
de graduagdo e mestrado em Geografia do Instituto de Estudos Socio-Ambientais
(Universidade Federal de Goias), publicou artigos sobre quilombos, relacdes raciais e
grupos étnicos e orienta pesquisas que englobam esses temas. E um dos autores do
livro Lélia Gonzalez (Selo Negro Edic¢des, 2010) que faz parte da colecdo Retratos do
Brasil Negro. Escreve poesia desde a juventude. tem poemas publicados em coletaneas
(Coletanea Poética Ogum’s Toques Negros. Salvador, Editora Ogum’s Toques Negros,
2014; Revista Organismo V. Salvador, Segundo Selo, 2018; Transition — The
Magazine of Africa and Didspora — 2018). como veremos, responde quase tudo com
humor ou, como se diz no Nordeste, com gaiatice.

Vamos sentir a riqueza dos versos de Ratts nessa poesia

de sua autoria: (27 de maio de 64)

[dos anos 60 aos 70 anos] mil vidas pra viver

os circuitos vitais entre

extremos pausas raras

o polo do exagero fazer muito,

fazer mais ter o impossivel entre os dedos

o polo da

descida as

vezes, queda

aquele local

esquisito

de ndo se estar e ndo poder sair

maos estendidas e um corag¢do exposto
uma lista de coisas factiveis, coisas possiveis

A contradi¢do entre os buizios
os manuais do corpo

os circuitos temporais

de ser varios, ser alguém,
alguns de ser ninguém,
nenhum a vinda de um

lugar aspero e salgado
porque ndo dizer: tdo

dificil, tdo bom nos
meandros de si, o indicio

106



da partida se partisse,
haveria o pleno e o rastro
da beleza um vasto vazio
com um fio de certeza as
chegadas algumas fugas,
uma debandada locais de
franca semelhanga e exilio
0 amor como um episodio
que ndo se repete um
lugar pra encostar a
cabeca as pessoas-amores
qual lugares

com alguma cumplicidade

0 retorno

de onde vem a criatura e suas criagdes
imaginadas Alex Ratts - 20 jun 24
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Entrevista com Alex Ratts.

Foto 13 - Alex Ratts

FONTE: Editora Segundo Selo

1. Trajetoria Pessoal

Vocé poderia falar de sua trajetoria de vida (onde nasceu, formagao social, formagdo

politica/movimento social, formacao educacional e como se autodeclara).

Nasci em Fortaleza, em 1964, numa familia interracial (mae branca e pai negro indigena).
Vivi no centro da cidade até a idade de 14 anos. Depois, fomos morar em um conjunto
habitacional periférico, préximo a favelas como Verdes Mares e Trilho, no bairro chamado
Nova Aldeota que viria a ser denominado de Papicu. Meu pai foi carteiro e depois, agente
administrativo. Minha mae trabalhou em tipografias e depois, foi tesoureira em um colégio
particular no qual fiz o ciclo fundamental 2 com bolsa. Ambos nasceram em Fortaleza, onde
meus avos e meus avos viveram. Fiz o ensino médio em duas escolas: no colégio particular e
na antiga Escola Técnica Federal. Cursei Arquitetura na Universidade Federal do Ceara,
entre 1980 e 1982. Na igreja fui de movimento de jovens e em 1985 entrei para a Pastoral de
Juventude do Meio Popular, ligada a Teologia da Libertacdo. A partir dai, conheci varios
movimentos sociais — mulheres, indigenas, negros — e me aproximei do movimento negro.
Me identifico como negro (de pele clara), identidade que fui construindo no movimento. Em
1988, fui convidado a trabalhar como estudante de arquitetura na Comunidade do Trilho,
onde havia familias negras de origem rural (Ratts, 2025).
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Ao pontuar sua formacao, Alex Ratts (2025) me fez remeter para uma das diversas
perspectivas de sua caminhada, especialmente considerando a interse¢ao entre arquitetura,
identidade e movimentos sociais. Primeiramente, ¢ importante destacar a trajetdria
académica de Ratts na Arquitetura, que se desenrola em um contexto historico e politico
significativo. A formacao na Universidade Federal do Ceara, em um periodo marcado por
transformagdes sociais e politicas no Brasil, sugere que sua educacao foi influenciada por
um ambiente de conscientizacdo e engajamento social.

Sua participacdo na Pastoral de Juventude do Meio Popular, ligada a Teologia da
Libertacdo, ¢ um ponto crucial. Essa teologia, que enfatiza a luta pela justiga social e pelos
direitos dos marginalizados, moldou sua visdo de mundo e sua atuagdo. A conexdo com
movimentos sociais, como os de mulheres, indigenas e negros, reflete uma busca por
inclusdo e equidade, mostrando uma consciéncia critica em relagdo as desigualdades raciais
e sociais.

A construcdo da identidade negra, mesmo sendo de pele clara, ¢ um aspecto
relevante. Isso indica uma reflexao profunda sobre como a identidade racial ¢ formada nao
apenas pela cor da pele, mas também pelas experiéncias vividas e pelas relagdes sociais. O
envolvimento no movimento negro permitiu que Ratts (2025) ndo apenas reconhecesse sua
propria identidade, mas também se tornasse parte de uma luta coletiva. Ao trabalhar na
Comunidade do Trilho, Ratts (2025) demonstra um compromisso com a pratica da
arquitetura voltada para a comunidade. Isso sugere uma abordagem que valoriza a historia
e as necessidades dos moradores, especialmente de familias negras de origem rural. Essa
experiéncia pode ser vista como uma forma de aplicar seus conhecimentos académicos em
beneficio de grupos historicamente marginalizados.

A resposta de Alex Ratts (2025) traz a tona questdes importantes sobre a
intersec¢do entre educacdo, identidade e ativismo social. Sua trajetoria ilustra como a
arquitetura pode ser uma ferramenta de transformacdo social e como o engajamento em
movimentos sociais pode enriquecer a pratica profissional, promovendo uma sociedade
mais justa e inclusiva.

A pesquisa o indagou a respeito de sua vivéncia no Grucon, Vejamos:

1.2.Como vivenciou as praticas politicas ao longo do percurso do Grucon?
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Conheci o Grupo de Unido e Consciéncia Negra em 1986 e participei de alguns eventos.
Em 1990, criamos um grupo negro na Comunidade do Trilho, no bairro da Aldeota, que,
posteriormente vinculamos ao nucleo pré-existente do Grupo de Unido e Consciéncia
Negra no bairro de Jardim Iracema. Junto com os Agentes de Pastoral Negros formamos
o Foérum Cearense de Entidades Negras, com vistas a participacdo no Encontro Nacional
de Entidades Negras (ENEN) que se realizou em S&o Paulo, em novembro de 1991, e
somente aceitava representantes de entidades nacionais. Como militante do Grucon,
participei de reunides em Fortaleza, Salvador e Rio de Janeiro e de uma rede de
comunica¢do com os nucleos de Pernambuco ¢ Maranhdo. Estive com militantes negros
no Crato e em Taua em 1995, por ocasido das atividades do Tricentenario da Morte de
Zumbi dos Palmares. (Ratts, 2025).

A reflex@o sobre a experiéncia de Alex Ratts (2025) com o Grupo de Unido e
Consciéncia Negra (GRUCON) e sua atuagdo na Comunidade do Trilho revela um
profundo envolvimento com a luta pela igualdade racial e a constru¢do de uma identidade
coletiva. A formagao de um grupo negro na Comunidade do Trilho, em 1990, representa
ndo apenas uma resposta as necessidades da comunidade, mas também uma tentativa de
fortalecer a consciéncia negra em um contexto urbano onde as questdes raciais
frequentemente sdo marginalizadas.

A vinculagdo desse grupo ao nucleo do Grupo de Unido e Consciéncia Negra
evidencia uma estratégia de articulagdo e solidariedade entre diferentes comunidades e
iniciativas. Isso ressalta a importincia da organizacdo coletiva na luta pelos direitos dos
negros, criando uma rede de apoio e fortalecimento mutuo entre os militantes. O Forum
Cearense de Entidades Negras, que surgiu desse processo, ¢ um exemplo claro de como a
mobilizagdo e a unido de forgas podem amplificar a voz da populagdo negra e garantir uma
representacao mais efetiva em espagos decisorios. A participagdao no Encontro Nacional de
Entidades Negras (ENEN) em Sao Paulo, que exigia a representacdo de entidades nacionais,
mostra a determinagdo de Ratts e seus colegas em se fazer ouvir em um cenario mais amplo.
Isso demonstra a compreensdo de que as questdes raciais ndo sao isoladas, mas interligadas
em uma rede de lutas que se estendem por todo o Brasil. As reunides em diferentes estados,
como Fortaleza, Salvador ¢ Rio de Janeiro, evidenciam a construcdo de uma rede de
solidariedade e troca de experiéncias entre militantes de diversas regides, enriquecendo a
luta pela igualdade racial.

Além disso, a meng¢do ao Tricentenario da Morte de Zumbi dos Palmares em 1995, e
a participagdo em atividades relacionadas a esse evento, apontam para a importancia da
memoria historica na constru¢do da identidade negra. Zumbi é um simbolo de resisténcia e

luta pela liberdade, e sua lembranga ¢ fundamental para inspirar novas geragdoes na busca
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pela justi¢a social. Portanto, a trajetdria de Alex Ratts (2025) nesse contexto reflete um
comprometimento profundo com a causa negra e uma busca incessante por um espago de
voz e representacdo. Conforme Munanga (2015, p.8) “Se o processo de construcao da
identidade nasce a partir da tomada de consciéncia das diferengas em “no6s” e “outros”, nao
creio que o grau desse consciéncia seja idéntico entre todos os negros, considerando que
todos vivem em contextos socioculturais diferenciados”. (Munanga, 2015, p.8)

Sua atuagdo evidencia a importancia da organizacdo coletiva e da articulacdo de
esfor¢os em prol da igualdade racial, mostrando que a luta ¢ tanto local quanto nacional, e

que a consciéncia de identidade ¢ fundamental para a transformacao social.

E avanga ele:

Enquanto eventos organizados (ou coorganizados) pelo Grucon-CE, destaco o “I
Encontro Estadual de Mulheres Negras — A Mulher Negra na Sociedade”, realizado
no Seminario da Prainha, em setembro de 1991, e o “Seminario Negrada Negada — O
negro no Ceara” realizado em maio de 1992 no Auditério José Albano na
Universidade Federal do Ceara. Estes eventos estdo mencionados nas dissertagdes de
Antonio Vilamarque Carnatba de Sousa “Da negrada negada: a negritude
fragmentada - o0 movimento negro e os discursos identitirios sobre o negro no Ceara
(1982-1995)” e de Joelma Gentil do Nascimento “Memorias organizativas do
movimento negro cearense: algumas perspectivas e olhares das mulheres militantes,
na década de oitenta”. (Ratts, 2025).

A realizacdo de eventos como o "I Encontro Estadual de Mulheres Negras — A
Mulher Negra na Sociedade" e o "Seminario Negrada Negada — O negro no Ceard"
evidencia um esforco significativo do Grucon-CE para abordar as questdes raciais e de
género de forma interseccional. Esses encontros ndo apenas representam a mobilizagdo da
comunidade negra, mas também a necessidade de dar visibilidade a vozes que

historicamente foram silenciadas ou marginalizadas, especialmente as mulheres negras.

O primeiro evento, focado na mulher negra, foi particularmente relevante, uma vez
que as mulheres negras enfrentam uma dupla discriminagdo — tanto por questdes de raca
quanto de género. Ao promover um espago para debater a realidade das mulheres negras na
sociedade, o Grucon-CE contribuiu para a constru¢do de uma agenda que reconhece ¢
valoriza suas experiéncias e desafios unicos. A inclusao dessas vozes foi crucial para a
formulacao de politicas publicas e iniciativas que atendam as necessidades especificas desse
grupo. O "Seminario Negrada Negada" também foi importante, pois abordou a condi¢ao do
negro no Cearad de uma forma mais ampla, discutindo as formas de negacao da negritude e

as consequéncias sociais e culturais dessa marginalizacdo. Esse tipo de discussdo tem sua
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fundamentagao para desmantelar esteredtipos e preconceitos que persistem na sociedade,

além de promover uma reflexao critica sobre a identidade negra e as lutas sociais.

A mengdo as dissertagdes de Antonio Vilamarque Carnatba de Sousa ( 2000) e
Joelma Gentil do Nascimento (2012) indica que esses eventos ndo apenas tiveram um
impacto imediato, mas também contribuiram para a produgdo académica e para a
preservacdo da memoria do movimento negro no Ceara. As pesquisas académicas que
analisam esses encontros ajudam a consolidar a histéria do ativismo negro na regido,

oferecendo uma base para futuras geragdes de militantes e académicos.

No entanto, ¢ importante também refletir criticamente sobre os desafios que esses
eventos enfrentaram. A mobilizagdo e a organizagdo em torno de questdes raciais e de
género foram limitadas por fatores como a falta de recursos, a resisténcia institucional e a
fragmentacdo do movimento negro. Além disso, a necessidade de um didlogo continuo
entre diferentes segmentos da sociedade civil e da academia foi vital para garantir que as
discussdes promovidas nesses eventos se traduzem em agdes concretas e mudancas

duradouras.

Portanto, a organizagdo desses eventos pelo Grucon-CE foi um passo importante na
luta pela igualdade racial e de género, contribuindo para a construcdo de uma identidade
coletiva e para o fortalecimento da voz da mulher negra. A reflexdo critica sobre esses
encontros incluiu uma analise dos desafios e das oportunidades que eles representam dentro

do contexto mais amplo do movimento negro e da sociedade cearense.
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A pesquisa indagou ainda, Alex Ratts (2025):

1.2. Voce se considera um intelectual organico ou um militante?

Nos anos 1990, a expressdo “intelectual orgénico” era corrente no movimento negro e
em outros movimentos sociais. A época me identifiquei com ela. Mais recentemente,
passei a me identificar como um académico militante e como intelectual militante, pois
considero “académico” um termo distinto de “intelectual”. (Ratts, 2025)

2. Contexto

2.1.Como vocé conheceu o Grucon?

Em setembro de 1985, numa atividade no Ginasio Paulo Sarasate, referente ao Dia
Internacional da Juventude, conheci o grupo musical Andancas, do bairro da Piedade em
Fortaleza, do qual fazia parte Hilario Ferreira que tinha ligagdo com o Grupo de Unido e
Consciéncia Negra. No ano seguinte, com ele e outros amigos, participei de um evento
do GRUCON no més de novembro em Fortaleza. (RATTS, 2025).

2.2. Como vocé identifica a questdo colocada sobre a raga negra no Ceara de

que no Ceara nao tem negro?

Na década de 1980, esse discurso era muito forte nos meios politicos e intelectuais,
sobretudo na universidade. Também se dizia que no Ceara ndao havia indigenas. No
entanto, nds que éramos militantes de alguns movimentos sabiamos da presenga negra
em bairros e favelas, assim como nas comunidades negras rurais. (RATTS, 2025).

2.3. Como vocé vé o momento politico em que o Grucon se insere em busca agdes

afirmativas de valorizacdo, reparacdo e reconhecimento da raca negra no Ceara?

Resido fora de Fortaleza desde 1993 e, ap6s minha saida do GRUCON em 1996, nao
mais acompanhei as a¢des do grupo. (RATTS, 2025).

3. Conteudo

3.1. Como vocé, enquanto intelectual orgénico ou “militante” influenciou ou influencia na
visibilidade do negro no Ceard, identificando os quilombos, comunidades negras ou
agrupamentos negros e contribuindo para dar fim a invisibilidade e subsidiando na

formacao da identidade negra no Ceara?

Desde o inicio do periodo da redemocratizagdo, quando era estudante do curso de
Arquitetura e Urbanismo na Universidade Federal do Ceara (1982-1986) e
posteriormente fazendo uma especializacdo em Geografia, entre 1989 e 1991, também
na UFC. Me aproximei de varios movimentos — teologia da libertacdo, negro,
indigenista, ambientalista ¢ de mulheres — tendo me vinculado em a Pastoral de
Juventude do Meio Popular, em 1989, a Associagdo dos Gedgrafos Brasileiros — Se¢éo
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Fortaleza; conheci a luta indigena no Ceara e, em 1987, comecei a participar do grupo
que daria origem a Missdo Tremembé; em 1988, comecei a trabalhar com as
Comunidades Eclesiais de Base do Trilho, especialmente na Iuta pela moradia. Em 1990,
fiz minha primeira viagem para a comunidade indigena Tremembé¢ de Almofala, no
municipio de Itarema; em 1991, para Conceigdo dos Caetanos; em 1992, para Agua Preta.
Ambas as comunidades negras estdo situadas no municipio de Tururu. Comecei a
publicar artigos para movimentos sociais sobre esses temas, especialmente para o
Boletim Raizes do Instituto da Memoria Cearense, entre 1992 e 1996, que compuseram
posteriormente a coletinea “Tragos FEtnicos: espacialidades e culturas negras e
indigenas” (2009) publicada pelo Museu do Ceara. A partir dessas interagdes, fui cursar
o mestrado em geografia na Universidade de Sdo Paulo, com a dissertacdo “Fronteiras
invisiveis: territorios negros e indigenas no Ceard” (1996), tratando da negag@o negra e
indigena pelos intelectuais cearenses e da afirmagdo étnica de Conceicdo dos Caetanos e
de Almofala dos Tremembé. Em seguida, fiz o doutorado em antropologia na mesma
institui¢do com a tese “O mundo é grande e a nagdo também: identidade e mobilidade
em territorios negros” (2001) Posso dizer que toda a minha vida académica foi feita em
correlagdo com o ativismo negro. O movimento negro € 0s movimentos com oS quais
tenho aproximagdo e/ou colabora¢do — moradia, indigena ¢ LGBT — s@o comunidades
epistémicas que me formaram intelectual e politicamente. (Ratts, 2025).

3.2. A intelectual enquanto mulher negra como se posicionou nesse processo?
Pode existir uma diferenga entre género?

Numa sociedade de passado colonial, escravista e patriarcal e de presente racista, sexista
e classista, ha, notoriamente, uma questdo de género, com efeitos distintos para homens
e mulheres. No movimento negro cearense sempre houve a participagdo de mulheres nos
grupos, nos bairros e nas comunidades rurais. Sobre isso ha a dissertagdo de Joelma
Gentil do Nascimento “Memorias organizativas do movimento negro cearense: algumas
perspectivas e olhares das mulheres militantes, na década de oitenta”. No ano de 1991
foi realizado o 1° Encontro Estadual de Mulheres Negras do Ceard. No Ceara
contemporaneo ha pesquisadoras, professoras, artistas e gestoras negras militantes com
muita proje¢do na sociedade. (Ratts, 2025).

3.3. Como a raga negra no Ceara pode ndo existir a partir da 6tica de que ndo tem
negro no Ceara, Ceara terra da luz?

Nao sei se compreendi a pergunta. Parte significativa dos historiadores e antropdlogos
cearenses ou radicados no estado, desde a segunda metade do século XIX, propagam a
“auséncia indigena” e a “baixa presenga negra” no Ceara. No entanto, além de uma maioria
registrada de pretos e pardos desde o Censo de 1872, houve irmandades negras com igrejas
nas cidades mais antigas, houve e ha quilombos em todas as regides do estado. Varios
desses historiadores e antropélogos, assim como jornalistas e reporteres, perceberam a
existéncia de comunidades negras no territorio cearense. Tratei dessa questdo das pesquisas
de mestrado e doutorado que fiz. Para os quilombos que conhego, a expressao “Ceara Terra
da Luz” e 0 “25 de mar¢o” néo tém significado algum. Este é, principalmente, um discurso
das elites brancas de Fortaleza. (Ratts, 2025).

4. Espectro temporal e territorial
4.1.Considerando a existéncia da raca negra no Ceard, da visibilidade das

comunidades negras espalhadas pelo estado do Ceard nos seus afazeres culturais e

religiosos em territorios multidimensionais. Qual seu olhar sobre os territorios
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tradicionais e periféricos como os quilombos e, ou comunidades negras cearense como

agenda politica do Grucon?

A populagdo negra estd em toda parte do territério cearense: familias e periferias negras
em Fortaleza, quilombos na regido metropolitana e nas outras areas do estado. A
resisténcia comeca no periodo escravista e segue até os dias de hoje. Na
contemporaneidade, o movimento negro no Ceard comeg¢a com o Grupo de Unido e
Consciéncia Negra e se amplia com outros grupos — Agentes de Pastoral Negros, Filhos
da Africa, Grupo de Negros de Quixeramobim e Taua, dentre outros — chega aos bairros,
as comunidades, as escolas e as universidades. (Ratts, 2025).

4.2. Do ano de cria¢ao do Grucon até a atualidade vocé acredita que melhorou

visualizacdo do negro no Ceara? Vocé acha que avangou?

Como fruto da atuacdo conjunta ou especifica de pessoas, grupos e comunidades negras,
ao longo de mais de 40 (quarenta) anos, na capital, na regido metropolitana de Fortaleza
e no interior do estado, ¢ perceptivel uma maior visibilidade negras e uma maior
inser¢do social nos campos da cultura, das artes e da educagdo. Também houve a
colaboracdo de poucos intelectuais e gestores ndo negros — que apoiaram as questdes
negras e raciais nos campos da historia, da cultura, da politica implicando em maior
visibilidade na sociedade no estado, como ocorreu em todo o pais. (RATTS, 2025).

Um fato a ser observado quanto a populagdo do Ceara pode ser visualizado na
Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (Pnad) langada em 2023 no Jornal O povo
(27/06):

Populacdo que se autodeclara preta no Ceara dobra na tultima década, aponta Pnad
(2023). A Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (Pnad) foi langada este més
(junho de 2023), com dados de domicilios e moradores. No Ceard, a taxa foi de 2,9%
para 6,8% no periodo. A populacio que se autodeclara preta no Brasil aumentou na
ultima década. Entre 2012 e 2022, o percentual passou de 7,4% para 10,6%. No Ceara,
a taxa foi de 2,9% para 6,8% no periodo. Numero absoluto foi de 253 em 2012 e de 636
em 2022. Ou seja, mais do que dobrou. A mudanga ¢ observada em todos os estados.
Para pesquisadores, a mudanca esta relacionada a politicas afirmativas e valorativas. Por
outro lado, a parcela de pessoas que se identifica como branca diminuiu.
Caracteristicas gerais dos domicilios e dos moradores (2022), divulgada. Entre as
regides brasileiras, o0 Nordeste apresentou 0 maior aumento na parcela da populacio
que se autodeclara preta: saiu de 8,7% para 13,4% entre 2012 e 2022. Em apenas trés
estados o niimero de pessoas que se autodeclaram branca aumentou: Amapa, Alagoas e
Pernambuco. (JORNAL O POVO, 27/06/2023)

A pesquisa apresenta informacgdes relevantes sobre as mudancas na autodeclaragao
racial no Brasil com base na Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios (Pnad)
Continua de 2022.Um dado concreto da pesquisa a ser notado ¢ que fornece numeros
especificos sobre o aumento da populagdo que se autodeclara preta, tornando a informagao
mais objetiva e verificavel. Identifica, uma comparagdo temporal — Ao mostrar a variacao
entre 2012 e 2022, permite uma analise de tendéncia. E, por conseguinte, vislumbra um

destaque regional — A énfase no nordeste ¢ um acerto, pois permite entender como as
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mudangas se distribuem geograficamente. Baseando-se na pesquisa ainda, conforme nos
informa Ana Rute Ramires (2023) esses reflexos sdo retratos do contexto atual, como
apontam Hilério Ferreira e Arilson dos Santos Gomes.

Para Hilério Ferreira (2023), de acordo com a matéria do Jornal O Povo (2023),
essas mudangas sao resultado da luta do movimento negro desde a sua criacdo e que tem o
seu ponto maximo com as politicas de acdo afirmativa. Ele cita a lei n® 10.639, de 2003,
que instaura no curriculo de escolas e universidades a obrigatoriedade do ensino da cultura
afro-brasileira e das relacoes étnicos-raciais.

De acordo com Arilson dos Santos Gomes (2023) "as politicas de afirmagao racial e
combate ao racismo vao fazendo com que as pessoas se reconhegam e se sintam mais a
vontade para se afirmar". "Todo esse elemento positivo de politicas com a finalidade de
acabar o racismo, que ndo ¢ algo fécil, possibilitou a uma nova geracdo o orgulho de ser
negra. Algo que mina a propria estrutura politica e ideoldgica do racismo, que ¢ fazer com
que a maioria da populacdo se sinta inferior", corrobora Hilario Ferreira, que ministra o
curso "Morenizacdo da populacdo cearense: o lugar do pardo no Ceara", onde promove
discussdes sobre o0 apagamento do povo negro no Ceara.

A mudancga também passa pela populacdo que se declara parda. Conforme o professor da
Unilab, a populacio parda tem dificuldade de se identificar como negra. "Existe
pardo negro, que tem fenotipo negréide e existe uma pessoa que se diz parda mas ndo
necessariamente carrega os fenotipos negroides. Tem uma questdo de letramento racial
que ndo ¢ facil. Depende de como a pessoa se auto intitula, mas também, de como a
sociedade vé essa pessoa, como ela vé o seu fendtipo", discute*®.

As reflexdes importantes trazidas pelo professor Hilario Ferreira (2023) e professor
Arilson Gomes (2023) sobre a transformac¢do da consciéncia racial no Brasil, a partir de
suas falas comprometidas com a promog¢ao da igualdade racial. Elas nos conectam dados e
percepcdes socioldgicas com marcos institucionais relevantes, como a Lei de Cotas (n°
12.711/2012) e a Conferéncia de Durban (2001).

A mengdo a Lei de Cotas e a Conferéncia de Durban oferece um pano de fundo
necessario para entender os avangos nas politicas afirmativas e suas repercussdes na
identidade racial. Isso confere densidade das falas, ligando o cendrio nacional a um
debate internacional.Os professores Arilson dos Santos Gomes(2023) e Hilario Ferreira
(2023) sao figuras ativas em agdes afirmativas e no debate racial, o que legitima e
enriquece o conteudo apresentado. A fala de ambos fornece ndo apenas analise, mas

também um olhar critico sobre os desafios da auto identificacao racial.

4 Jdem.


https://mais.opovo.com.br/jornal/paginas-azuis/2022/03/07/hilario-ferreira-as-balas-perdidas-sempre-encontram-os-corpos-negros.html
https://mais.opovo.com.br/jornal/paginas-azuis/2022/03/07/hilario-ferreira-as-balas-perdidas-sempre-encontram-os-corpos-negros.html
h
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3.3 -A Pesquisa e as intelectuais negras do Grucon

FOTO 14 - negras mulheres - Lucia Simdo e Cleide Freire.

FONTE: DO AUTOR Arquivo pessoal
3.3.1 Maria Cleide Simao Freire, a educadora social.

Maria Cleide Simao Freire nasceu em 27 de abril de 1952. Formada em
Pedagogia,com especializagdo em Planejamento Educacional pela Universidade Vale do
Acarat - UVA., aposentada como professora da Prefeitura Municipal de Fortaleza. Foi
catequista, educadora social do projeto Pequeno Mundo e comercidria da rede de
supermercado, Coordenou a pastoral afro, atualmente participa do Grupo do Maracatu

Nagao Iracema.

Foto 15 - Maria Cleide Simao Freire - Coordenadora do Grupo Negro




118

Eu sou Maria Cleide Sim&o Freire. Nasci em Fortaleza no Bairro do Otavio Bonfim.
Minha formagdo - sou pedagoga, com especializacdo em Planejamento Educacional e
administragdo. No social fago parte da pastoral social - Pastoral Afro da capela de Santo
Antoénio na Paroquia de Santo Antdénio de Padua - Jardim Iracema. Participo do
Movimento Negro. Iniciei no Grupo de Unido e Consciéncia Negra , depois Grupo
Negro do Jardim Iracema, depois Abogun Bélu e Hoje no Nagdo Iracema. Minha vida
foi muito dificil, pois, quando fiquei na idade de trabalhar ndo foi nada facil na cidade de
Fortaleza, capital do Ceara. Na minha vida escolar minha méde me ensinou as primeiras
letras do ABC, depois fui para uma escola perto de casa. Foi o tempo da palmatoria, por
nada a professora colocava a gente no castigo de joelho com um banco na cabeca e
milho no chdo de joelho. Mas diante de tudo isso eu venci. Meu primeiro trabalho foi de
vendedora ambulante. Neste momento tdo conturbado diante de um trabalho que vem
sendo realizado na questdo social e o racismo que cada dia mais torna tdo presencial em
cada local, quanto mais chique o local , mais encontramos o racismo sutil, camuflado e
perverso que nunca fica velho ou esquecido e sim sempre presente cada vez mais. (Freire,
2025).

O depoimento /entrevista de Maria Cleide Simao Freire (2025) ¢ um relato
autobiografico com forte viés de testemunho e denuncia social. Ele combina aspectos
pessoais e coletivos para construir uma narrativa que evidencia sua trajetoria de vida e o
impacto do racismo estrutural na sociedade brasileira, especialmente em Fortaleza, Ceara.

Em sua narrativa observa-se uma estrutura relativamente linear, iniciando-se com
uma introdug¢do breve sobre sua identidade e atuagdo social, seguida por um relato de
infancia e dificuldades enfrentadas no mercado de trabalho, para culminar numa reflexao
sobre o racismo. No entanto, seu depoimento traz algumas passagens que se sobrepdem ou
se apresentam de forma abrupta, dificultando a fluidez da leitura. Ao observar o trecho
""Neste momento tio conturbado diante de um trabalho que vem sendo realizado na
questdo social e o racismo que cada dia mais torna tio presencial em cada local..." ¢ um
tanto fragmentado e poderia ser reorganizado para maior compreensdo dos fatos.

E podemos adentrar em Achille Mbembe ((2014, p.53): quando acrescenta: “ os
negros da América e os da Caraibas deviam conhecer a experiéncia de Africa - e antes de
mais como diferendo. A maioria dos pensadores negros da época reivindica tanto a sua
africanidade como a sua americanidade.” (MBEMBE, 2014, p. 53).

Maria Cleide Freire (2025) compartilha sua trajetoria como mulher negra e ativista,
destacando a luta para vencer adversidades educacionais e profissionais. H4 uma critica
explicita ao racismo que permeia a sociedade, tanto em suas formas violentas do passado
(como punigdes na escola) quanto em suas formas mais sutis € contemporaneas ("quanto
mais chique o local, mais encontramos o racismo sutil, camuflado e perverso"”). Ela , ainda,
enfatiza sua participacdo em movimentos negros, mostrando como sua jornada pessoal se

entrelaga com lutas coletivas. Quanto ao contexto histdrico e social, Maria Cleide (2025)
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situa sua experiéncia dentro de uma luta histérica mais ampla contra o racismo no Brasil. O
fato de ela mencionar sua participacdo em diversos grupos negros (Grupo de Unido e
Consciéncia Negra, Aboégun Boélu, Nacao Iracema) indica um comprometimento com a luta
coletiva. Esse envolvimento ¢ crucial para compreender como a resisténcia negra no Brasil
se estrutura em redes de apoio e mobilizacao.

Além disso, o trecho sobre sua educagdo durante o periodo da palmatdria remete a
um passado de praticas disciplinares violentas, que eram especialmente cruéis para criangas
negras em escolas publicas. Esse dado reforca a relagdo entre violéncia, educacdo e
racismo no Brasil.

Seu depoimento, digo de Cleide Simao Freire (2025), emite um tom pessoal e
envolvente, ao defenir o racismo social, como "o racismo que se torna cada dia mais
presente”. O relato de Maria Cleide Simao Freire (2025) ¢ um testemunho valioso sobre a
intersecao entre trajetoria individual e luta coletiva contra o racismo. Sua narrativa ressalta
a resiliéncia diante das adversidades e denuncia as persisténcias do racismo, tanto em seu
passado escolar quanto em sua vida adulta. Embora a coesao textual possa ser melhorada, a
forca do conteudo e da denuncia social sdo elementos centrais que conferem grande

relevancia ao texto.

Diante desta situag@o existe muitas acdes que estdo chegando junto ao negro. Mas ainda
ampliar este trabalho de a¢des afirmativas, para que novas geragdes possam alcagar, € o
que esperamos. N3o queremos ser o melhor que ninguém mais sermos iguais a todos
seres humanos, para que sejamos respeitados. O estado, os gestores, os entes que
lideram nossa sociedade deveram investir mais na cultura da negritude que ¢ muito rica
de detalhes. Deveriam investir mais em educagdo para as criangas menos favorecidas e
suas familias. A situagcdo do negro ainda clama por espagos minimos para seguir como
seres humanos de fato. Ampliando essa discussdo tanto para negros e brancos nesse pais,
mostrando quem ganhou e perdeu nesse 500 anos de exploragdo, poderiamos ter uma
consciéncia mais proxima de uma realidade que o pais merece, De serem que se
respeitasse e se irmanassem.(Freire, 2025, s.p.)

O trecho do depoimento e entrevista de Maria Cleide (2025) apresentado propde
uma reflexdo e acdo no sentido de ampliar as politicas de agdes afirmativas e a valoriza¢ao
da cultura negra. ela enfatiza que o objetivo ndo € que os negros sejam superiores, mas que
haja igualdade para que todos sejam respeitados enquanto seres humanos. H4 um apelo
para a ampliagdo de programas e politicas que beneficiem novas geragdes, ampliando o
acesso a oportunidades e educacdo para as criangas e familias menos favorecidas.

Maria Cleide (2025) clama por maior comprometimento dos gestores, do Estado e

dos lideres sociais em investir na cultura da negritude, ressaltando a riqueza e os detalhes
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dessa heranca cultural. Ao mencionar os "500 anos de exploracdo", Maria Cleide (2025),
evidencia o legado historico de desigualdades que afeta a consciéncia coletiva e as relagdes
sociais entre negros e brancos. A proposta de ampliar a discussdo para que tanto negros
quanto brancos compreendam as perdas e ganhos deste longo periodo de exploragdo sugere
que aconscientizacdo e o didlogo sdo fundamentais para construir uma sociedade mais justa.
Ela aponta para a urgéncia de garantir, mesmo que minimamente, que os negros tenham
espacos de atuagdo e reconhecimento enquanto cidaddos plenos. Investir na cultura da
negritude e na educacdo ¢ visto como caminho para transformar a realidade social e
promover a integracdo entre diferentes grupos étnicos.

A linguagem utilizada ¢ inclusiva e convida a reflexdo coletiva, ndo se limitando a
um discurso segregador, mas sim buscando a unido e o respeito mutuo. Ao usar expressoes
como “clama por espagos minimos” e “investir mais”,Maria Cleide (2025) deixa claro o
carater urgente e imprescindivel da mudanga social e politica.

Seu depoimento apresenta como um chamado a acdo e a reflexdo sobre as
desigualdades historicas e a necessidade de politicas publicas que promovam a igualdade
racial. Ao enfatizar o investimento em educacdo e cultura, o texto sugere que somente com
consciéncia histérica e didlogo inter-racial serd possivel superar os resquicios de um

passado exploratério e alcangar uma sociedade verdadeiramente inclusiva e respeitosa.

3.3.2 Maria Lucia Simao, a referéncia.

Maria Lucia Simao Pereira nasceu em 24 de abril de 1949. Filha de Maria José
de Jesus Simao e Francisco Pedro Simao. Lucia Simao nasceu em Fortaleza, mas a
origem de seus pais ¢ de Lagoa do Ramo em Aquiraz, comunidade negra. Licia ainda
muito jovem participa de grupos e pastorais da Igreja Catolica. E foi os trabalhos
pastorais que suscitaram em Lucia a op¢do por uma congregacao religiosa. Deixa o
Ceara e segue para o Rio de Janeiro na Fraternidade das Irmazinhas de Jesus.
Formacao académica:

@ Curso de Catequese - ESPAC — Seminario da Prainha;

@ Graduacio em Ciéncias Religiosas — ICRE — Instituto de Ciéncias
religiosas;

@® Graduagio em Filosofia — EUCE - Universidade Estadual do Cear4;
@ Graduanda em Psicologia — UNIFOR;
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@ Especializagdo em Planejamento Educacional - UVA —

Universidade Vale do Acarat;

@ Curso de terapia comunitaria —

Curso técnico de enfermagem — UFC;
@ Atualmente esta aposentada da Faculdade de
Medicina — UFC — onde trabalhou por 41 anos como
— instrumentadora cirurgica ATIVIDADES
SOCIAIS:
@ [ agente de pastoral;
@ Idealizadora e coordenou a Missa inculturada no Cear4;
@ Articula e funda a Associagdo Maracatu Nagdo Iracema.

@ E participante da coordenagao Pastoral afro da Arquidiocese de Fortaleza



122

Lucia Simao ndo ¢ professora, mas se tornou uma articuladora politica relevante.

Foto 16 - Lucia Simao -Dia 22/11/2024. Evento: Relatos
Bibliograficos — Lucia Simao: Maracatu, lideranga e a historia do
Movimento Negro. Biblioteca Estadual do Ceara.

FONTE: DO AUTOR. Arquivo pessoal.

Desde seu surgimento no Brasil, o Movimento Negro Contemporaneo, vivenciou e
impOs a sua agenda, um processo constante de auto-afirmacao, de reflexdo, de redefini¢ao
e de recusa dos estigmas sociais imputados aos negros. Essas agdes e reflexdes estavam
baseadas numa série de acontecimentos nacionais € internacionais, que evidenciaram o

problema da negritude, colocando-o no centro desse debate.

No Ceard essa construcdo foi iniciada por Maria Lucia Simdo Pereira que ao
participar de uma congregac¢ao religiosa para a identificar que negros € nao negros viviam
mundos diferentes. No final dos anos 70 e inicio dos anos 80 tem inicio a caminhada do
Movimento no Ceara que da outro tom a partir da cultura negra iniciada por Lucia. Assim

ela explica:

A gente ndo sabia que existia movimento negro, ndo sabia que negro se encontrava
por ai afora e as irmdzinhas, elas sabiam desse meu desejo e lendo uma revista
chamada SEDOC [Servigo de Documentagdo, da Editora Vozes] eu vi um artigo que
convidava as pessoas a participarem da Missa dos Quilombos que ia acontecer em
Recife e estava muito no auge, porque quem ia cantar a Missa era o Milton
Nascimento. Elas me convidaram a ir a Recife pra assistir essa missa, eu fui mais
duas irmas e assistimos a essa missa. Quando eu cheguei 14 eu fiquei maravilhada,
fiquei besta de ver tanto negro junto e foi 14 que eu descobri que negro se encontrava,
ai fiquei meio doida, fiquei doida! (Siméao, 2023).
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Em maio de 1982 Lucia fez os primeiros contatos com os membros do Grupo de
Unido e Consciéncia Negra em Sdo Paulo e em novembro deste ano viajou para participar
da Semana da Consciéncia Negra ¢ do Encontro Nacional do Grupo de Unido e
Consciéncia Negra, de onde retornou nomeada como articuladora local. O Grupo de Unido
e Consciéncia Negra ja existia em trés estados do Brasil e me convidaram para formar um
nucleo aqui em Fortaleza, tirar um representante para somar com os representantes que
formavam a Comissdo Nacional do Grupo de Unido e Consciéncia Negra. Imediatamente,
me despertou. Conversamos, quando foi em setembro de 1982 eu escrevi para Sdo Paulo
perguntando como eu poderia fazer para conhecer o movimento de perto (...) A partir dai

eu fiquei participando dos encontros a nivel nacional.

FOTO 17 - BECE - Biblioteca Estadual do Ceara - William Augusto, Joelma Gentil, Licia
Simdo e Josélia Silva. Dia 22/11/2024. Evento: Relatos Bibliograficos — Lucia Simao: Maracatu,
lideranga e a historia do Movimento Negro. Biblioteca Estadual do Ceara.

O F==- pmemsm 5 cEand

FONTE: DO AUTOR - ARQUIVO PESSOAL.
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1. Trajetéria

Sou Maria Lucia Siméo Pereira, nasci em 24 de abril de 1949. Meu nivel académico ¢é de
graduacdo em Teologia e Filosofia com especializagdo em Planejamento Educacional.
Atualmente estou casada ja ha 40 anos, tenho 3 filhos, 3 netas e varios sobrinhos. Meus
pais primos, nascidos em Aquiraz - Ceara. Tenho uma longa caminhada pela frente, sou
de familia simples e humilde, mas, que ndo mediram esforcos para que noés
aprendéssemos a ler e escrever, mesmo com dificuldades financeiras. Somos uma familia
negra, mas a origem de meus pais ¢ de Lagoa do Ramo em Aquiraz, uma comunidade
negra. Ainda muito jovem participei de grupos e pastorais da Igreja Catolica. E foi os
trabalhos pastorais que me suscitaram a op¢do por uma congregacdo religiosa. Deixei o
Ceara e fui para o Rio de Janeiro na Fraternidade das Irmazinhas de Jesus. Na
congregacdo, para minha surpresa ela deparei-me com o preconceito racial. Foi um
grande choque para mim que até entdo ndo percebia que sofria por ser negra. Antes, ndo
tinha sentido na pele, mesmo sendo negra, pobre e de periferia. Ao ser irmazinha ouvia
conversas discriminatdrias que se construia meu ser. Resolveu sair da fraternidade e criar
um grupo para trabalhar a questdo negra no Ceara. Os encontros se iniciaram no final da
década de setenta, mas somente em 13 de julho de 1982 é que ¢ formalizado o entdo
Grupo de Unido e Consciéncia Negra, o qual foi a primeira coordenadora. (Simao, 2025,

s.p.)

A experiéncia de Maria Lucia Simao ( 2025) com grupos e pastorais da Igreja
Catolica, e posteriormente sua entrada na congregacao religiosa no Rio de Janeiro, evidencia
uma busca por pertencimento e engajamento em causas sociais. Essa vivéncia demonstra
como a religido pode ser um espaco de acolhimento e, paradoxalmente, de revelacdo de
discriminagdes. O relato do choque ao vivenciar atitudes discriminatorias dentro de um
ambiente religioso, anteriormente percebido Como acolhedor, marca um ponto de inflexao.
Essa descoberta faz com que ela reavalie sua identidade e a importancia de enfrentar o
racismo de forma ativa.

Diante das experiéncias de discriminagdo, Maria Lucia (2025) decide romper com o
ambiente que a prejudicava e buscar uma alternativa que fortalecesse sua identidade. A
criagdo do grupo de trabalho voltado a questdo negra no Ceard, e seu papel como primeira
coordenadora do Grupo de Unido e Consciéncia Negra, demonstram uma postura de
resisténcia e compromisso com a transformagao social. Ao assumir a lideranga em um grupo
fundado na década de setenta e formalizado em 1982, o depoimento situa a intelectualidade
de Maria Lucia (2025) em um contexto historico de lutas por direitos civis e afirmacao da
identidade negra. Essa atuagdo contribui para a constru¢do de espacos de didlogo e
conscientizacdo, essenciais para a superacdo de preconceitos enraizados.A narrativa ¢
construida de forma reflexiva, convidando-nos a compreender o impacto do preconceito em
diferentes esferas — pessoal, familiar e institucional. A linguagem ¢ simples e direta, o que

reforca a autenticidade do relato.
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A trajetéria contada revela por Lucia Simdo (2025) nd3o apenas as dificuldades

enfrentadas, mas também a capacidade de transformagdo e de busca por espagos onde a
identidade negra possa ser valorizada. Essa dualidade entre sofrimento e superacgao ¢ central
na construcdo do discurso de resisténcia. Maria Lucia Simdo Pereira (2025) oferece um
testemunho rico e multifacetado, onde se entrelacam elementos de identidade, educacao,
religiosidade e uma intelectual organica do movimento. Ao denunciar o preconceito dentro
de um ambiente que, em teoria, deveria ser acolhedor, ¢ ao optar por construir um espago
proprio de resisténcia e consciéncia negra, o relato se apresenta como um convite a reflexado
sobre as estruturas sociais e a necessidade de espagos de afirmagdo e dialogo para combater
o racismo. Essa narrativa, profundamente pessoal, contribui para uma compreensdo mais

ampla das lutas historicas e contemporaneas dos movimentos negros no Brasil.

Articulei simpatizantes no interior do Estado do Ceard, visitei comunidades negras e
fortifiquei o grupo. Na minha caminhada pelas comunidades negras no Estado do Cear4,
senti que a cultura negra precisava ter espaco, voz.Ao articular os grupos de Consciéncia
Negra no interior do Ceara como Iracema, Taua, Parambu, Horizonte, Pereira, Crato
incentivei os processos de transmissdo de saberes dessas comunidades negras e
quilombolas. Fomentar o didlogo e a reflexdo sobre a Cultura Negra, para que os proprios
grupos, comunidades e praticantes construam estratégias de fortalecimento, valorizagdo e
revitalizagdo das suas praticas e expressoes culturais; com a criagdo do Grupo de Unido e
Consciéncia Negra o mesmo realiza mapeamentos das comunidades negras no Estado e as
expressdes das Culturas Populares, visando produzir e difundir informagdes
sistematizadas acerca da diversidade cultural contida nas comunidades; Organizamos a
Semana da Consciéncia Negra no Ceard a partir de 1984 que promovia oportunidades
para troca de experiéncias e intercambio entre comunidades, grupos e praticantes de
Cultura negra e desta com as demais expressdes, linguagens e circuitos culturais,
contemplando a circulagdo das atividades, bens e produtos; em 13 de maio de 2002
fundamos o Maracatu Nacdo Iracema, através da Associacdo Maracatu Nacdo Iracema
que nada mais era do que a continuidade do Grupo de Unido e Consciéncia Negra nos
seus 20 anos de existéncia. (Simao, 2025).

O relato de Lucia Simao (2025) enfatiza a articulagdo de simpatizantes e a visita a
comunidades negras em diversas localidades (Iracema, Taud, Parambu, Horizonte, Pereira,
Crato). Essa abordagem mostra uma preocupac¢ao em incluir diferentes regides, ampliando o
alcance do movimento e fortalecendo lagos entre as comunidades.

A 1iniciativa de consolidar o Grupo de Unido e Consciéncia Negra - GRUCON,
demonstra uma estratégia de resisténcia que se constroi a partir da unido de saberes e
experiéncias, visando ampliar a voz das comunidades marginalizadas. Lucia ressalta a
necessidade de dar espago para que a cultura negra se manifeste e seja reconhecida. Ao
fomentar o didlogo e a reflexdo, o grupo propicia a troca de experiéncias e a criacdo de

estratégias proprias para a valorizagdo das praticas culturais. O incentivo a transmissao de
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saberes entre comunidades negras e quilombolas evidencia uma postura ndo s6 de
preservacao histdrica, mas também de dinamizagao cultural, onde as praticas sdo repensadas
e adaptadas as novas realidades.

A prética de mapear as comunidades negras e as expressoes culturais demonstra uma
visdo estratégica, que valoriza a documentacdo e a sistematizagdo da diversidade cultural.
Essa abordagem contribui para a constru¢do de bases informacionais que podem embasar
futuras politicas publicas e iniciativas culturais.

A organizacdo de eventos como a Semana da Consciéncia Negra, iniciada em 1984,
¢ um exemplo explicito de como os espagos de troca e intercambio contribuem para
fortalecer a identidade e a consciéncia cultural. Esses eventos ndo apenas promovem a
visibilidade, mas também incentivam a circulagdo de bens, ideias e praticas politicas de
demarcagao politica e cultural.

A criagao do Maracatu Nacao Iracema em 2002, como continuidade dos 20 anos de
existéncia do grupo original - Grucon, demonstra a evolucdo do movimento e sua
capacidade de se reinventar, adaptando-se e ampliando suas agdes ao longo do tempo.

Embora o depoimento ressalte o fortalecimento das comunidades negras, ¢
importante refletir sobre os desafios que a diversidade interna dessas comunidades
representam. As estratégias precisam contemplar as especificidades de cada regido e grupo,
garantindo que a centralizacdo do discurso ndo ofusque as diferencas locais. A continuidade
das acdes depende, em grande medida, de um apoio institucional e de politicas publicas que
reconhegam e promovam a cultura negra.

A sistematiza¢cdo e o mapeamento sao fundamentais, mas precisam estar vinculados
a iniciativas que garantam recursos e visibilidade a longo prazo.

O movimento, a0 mesmo tempo que fortalece a identidade negra, deve buscar
ampliar o diadlogo inter-racial e a inclusdo de outras perspectivas, promovendo uma
sociedade que reconhega a riqueza da diversidade cultural e histérica. O depoimento de
Ltcia revela um compromisso profundo com a valorizagdo da cultura negra e a promocao de
espacos de resisténcia e didlogo. A articulagdo de grupos e a sistematiza¢do das praticas
culturais demonstram estratégias bem pensadas para fortalecer a identidade e garantir a
transmissdo de saberes. No entanto, a continuidade ¢ a expansdo dessas iniciativas
dependem de uma articulagdo mais ampla com politicas publicas e de uma abordagem que
contemple a diversidade interna das comunidades. Essa narrativa evidencia tanto os avangos
quanto os desafios inerentes a luta por igualdade e respeito a cultura negra no contexto do

Ceara e, por extensdo, do Brasil.



127

CONSIDERACOES FINAIS

Submeti-me com este trabalho discorrer sobre a historia € memoria do Grupo de
Unido e Consciéncia Negra - Grucon (1982-2022) e a atuagdo intelectual no
reconhecimento da presenca negra no Estado do Ceara.

Com essa convicgao e os dados e fatos demonstrados no trabalho pode-se demarcar
o papel politico e social do Grucon no Ceard. Objetivei a demarcagdo da historia e
memoria dos intelectuais organicos negros cearenses por persistir no reconhecimento da
presenga negra no Ceara.

Portanto, o meu objeto ¢ fundamentalmente qualitativo. E o problema examinado
foi como a intelectualidade do sistema tencionava invisibilizar, apagar a presenca da
populacdo negra no Ceard e as resisténcias dos intelectuais negros e negras para afirmar
essa identidade e demarcar esse protagonismo.

O sentido da pesquisa ndo foi guiado apenas pelo pesquisador, e sim pelos seres
humanos, os grupos e a sociedade que dao significado e intencionalidade a suas agdes e
suas construgdes na medida em que as estruturas sociais nada mais sao que agoes
objetivadas.

No primeiro capitulo deparamos com a tentativa que os intelectuais do sistema de
invisibilizar a presenca negra no estado do Ceara com argumentos preconceituosos,
alinhados a uma elite conservadora carbondria e positivista. Nos deparamos com um
intelectual e politico que mesmo “renovado” pelo método de Gilberto Freyre, em que
brancos, “indios” e negros formavam a cultura nacional, insiste em desconsiderar a
presenga negra, e da sua cultura, na formagao do Ceara.

No segundo capitulo, conhecemos o movimento negro no Ceard, sua origem e a
origem do Grucon. As questdes relacionadas ao negro, as comunidades negras e
agrupamentos negros sdo mensionadas com detalhes de realidades e dados por meio do
Grucon que deu sua contribuigdo para isso.

As discriminagdes e os fatos de racismos, no Ceara, nunca pararam de acontecer,

mesmo velada, sutil. Os jornais, a midia pouco divulgavam. O debate na academia quase
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ndo existia.

No movimento negro no Ceara houve um periodo de formatagdo da consciéncia dos
militantes, como base na formag¢ao de sua identidade contrastiva em oposicdo a identidade
do opressor.

Grande parte dos discursos dos ultimos vinte anos, centrados na identidade,
procurou destacar questdes de etnicidade, raca, religido, etc., do conceito de classe. Quando
se fala em politicas de identidade, por exemplo, refere- se geralmente a formas de
constru¢do do Eu (individual ou colectivo) distintas da classe, e as suas implicagdes para o
ativismo social.

Identificamos nesse processo o carater contrastivo da identidade étnica e seu forte
teor de "oposicao". A identidade contrastiva, parece se constituir na esséncia da identidade
étnica. Implica a afirmag¢ao de nos diante dos outros.

Ao deparar a pessoa negra dispersa, desajeitada, muda, com consciéncia
embranquecida, inconstante, sem um ideal de vida, massificada, tratou-se de curé-la, o
movimento. E preciso torna-la responsavel, convida-la a ir até ao fim do seu raciocinio e
mostrar-lhe explicitamente o carater muitas vezes atroz, desumano e definitivamente estéril
desses “o unico jeito &”.

No sentido de desvendar essa mascara, esse método de origem colonial onde a
pessoa negra ¢ descaracterizada, descartada pelo simples fato de ser negra ¢ emergente uma
reflexdao que parta da escola.

O reconhecimento da importincia dessa reflexdo na escola em particular e nos
sistemas de transmissdo da cultura langa um desafio aos profissionais da educagdo no
sentido de garantir que as praticas pedagogicas refletem a pluralidade de culturas existentes
na sociedade brasileira abrindo espagos para as particularidades e as especificidades se
manifestam e sejam valorizadas.

Assim podemos reconhecer, valorizar, respeitar e reafirmar identidades originais e
admitir possibilidades de didlogo entre as culturas, o que podemos € promover supremacias
culturais. Somos frutos de uma construg¢ao intercultural ¢ a educagdo ¢ um processo de
didlogo; educamo-nos nesse intercaimbio.

Como um dos caminhos possiveis para a superacao das condi¢des de exclusdo,
discriminacdo e racismo a que a maioria da populacdo negra brasileira estd submetida, o
grucon, sugere que cabe a escola o dever de oportunizar.

O conhecimento, a valorizagdo e o respeito aos saberes étinico-culturais e, com isso,

a compreensao da identidade individual/coletiva, da diversidade e a desmistificagdo do
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mito de uma "democracia racial".

Desta forma, buscamos uma educagdo que esteja voltada para o reconhecimento da
diversidade brasileira e, para isto, faz-se necessario que a escola reavalie sua posicdo de
omissao perante a origem de seus alunos e alunas e a comunidade em que esta situada.

Uma escola que reconheca que a escola formal ainda ¢ um espaco propicio ao
reconhecimento da diversidade étnica. Dai a necessidade de os professores serem
instrumentalizados para entender e combater problemas referentes a preconceitos,
discrimina¢do e racismos presentes na sociedade brasileira e, no caso especifico da
tematica discutida nesta pesquisa, que ¢ desemaranhar a partir de uma identidade imposta
para a pessoa negra e reconstruir uma identidade de negro em si, real, construida e
formatada a partir da luta do Grucon no Ceara.

Compreender que ndo basta apenas planejar uma ou outra atividade ao ano sobre,
por exemplo: consciéncia negra, ou festividades de maracatu sendo prestigiada em um dia.

O que estamos propondo ¢ outra logica educativa. Outras formas de ensinar e de
aprender, outras expressdes e conteudos pautados na pluralidade e diversidade Nesse
sentido, ¢ necessdria uma abordagem no campo educacional que desvenda a complexidade
das relagdes raciais no Brasil e que prepare o professor para enfrentar essa discussao na
escola.

J& é oportuna uma discussdo em torno das africanidades e da Afro Brasilidade. Uma
proposta pegagdgica que considere o universo cultural da populagdo negra e sua
participagdo na elaboracao da cultura nacional e que prepare o professor para desenvolver
estratégias de combate ao racismo anti- negro na escola. O racismo anti-negro ¢ uma
realidade fortemente presente no nosso pais, estatisticas comprovam que as distancias entre
negros e brancos ainda sdo muito grandes, seja no campo do lazer, da educacdo, da saude,
do emprego, as dificuldades encontradas pelos negros sdo bem maiores das encontradas
pela populacdo branca.

Ao falarmos de racismo anti-negro ¢ importante explicitarmos que na nossa
perspetiva ¢ um processo de dominagdo, parte da constru¢do do Ocidente, abrange as
esferas econdmicas, politicas e sociais; nao equivale as outras formas de discriminagao e
preconceito existentes na sociedade brasileira, vem opondo historicamente africanos e
europeus, atinge e condiciona as possibilidades de vida da populagdo negra e independe de
poder aquisitivo e formagdo profissional.

Esse racismo manifesta-se, dentre outros fatores, pela representacdo de simbolos

pela midia, auséncia de uma politica de saude e educagdo diferenciada para a populagao
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negra, pela escassez de produgdo cientifica nas universidades brasileiras de temas de

interesse dos negros e negras.

Importante considerar as especificidades do racismo brasileiro apresenta
singularidades em relacdo a outros paises sem, no entanto, ser menos cruel. Nao ¢ menos
nem mais racista. Enquanto na Europa ¢ na América do Norte o racismo se elabora pela
teoria da supremacia do branco, no Brasil ele se estrutura pela teoria da inferioridade do
negro.

O discurso se sustenta na defesa da nossa incapacidade como pessoa negra e como
pessoa indigena, o que retira, mascara a possibilidade de racismos.

Este ¢ responsavel pela inferiorizagdo da cultura de base africana e termina por
produzir uma submissdo intelectual, politica e econdomica que resulta em persisténcia
estrutural e secular da pobreza sistemdtica das populacdes negras.

Assim a lei 10.639/03 que foi uma articulagao politica e as pressoes de movimentos
negros possibilitaram que no ano de 2003 fosse publicada, e que tornou obrigatério o
ensino de Historia e cultura africana e Afro-brasileira no pais. Apesar do avango nés do
Grucon, consciencia negra, Unegro, MNU, Filhos da Africa, Abogun Bolu, Negros do
Jardim Iracema, Nao Zumbi, Afro Bere, Pastoral Afro, Grupo de Mulheres Negras,Greni,
Grunec, Inegra, viamos a Lei 10.639/03 como um perigo, pois o ambiente institucional das
universidades era racista, as escolas de uma maneira geral eram racistas, os professores
debochavam tanto de nos, estudantes, militantes quanto dos classicos da historiografia
africana.

No caso da nossa historiografia como Souza Carneiro (1937), Maria Beatriz
Nascimento (2017), Lélia Gonzalez (1982) e Clovis Moura (1977) estavam excluidos dos
programas. Questionarmos sobre qual historia da Africa seria ensinada, a colonial ou da
libertagdo? Quem iria lecionar e coordenar pesquisas e cursos? O Grucon tratou de publicar
cartilhas sobre Consciéncia negra e cadernos de formacgdo, Luiz Ferreira Lima (1986)
publica: Um pouco da Raca (1986) e Negro - um grito de resisténcia (1988).

Por ocasido do Dia Nacional da Consciéncia Negra, celebrado no dia 20 de
novembro, a Associacdo Nacao Iracema, ong Liderada por Lucia Simao e William Augusto,
realizou, entre os dias 14 a 20 de novembro de 2016, a 34* Semana da Consciéncia Negra
em Fortaleza com uma série de atividades que fazem alusdo a data. Consagrado como data
de sensibilizagdo nacional para conquista de direitos ¢ de valorizagao da histoéria e cultura
da populagdo negra, o 20 de Novembro foi instituido em 2011, pela Lei 12.519, e ¢

celebrado em todo o pais.
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Desde o ano de 2003, o Governo Federal tinha uma escuta diferenciada das

demandas do movimento negro em relagdo a superagdo do racismo, com o estabelecimento
de dois marcos: a Lei 10.639, que altera a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional,
o Dia Nacional da Consciéncia Negra ¢ uma data para reflexdo, discussdo e para
comemorar a presenca negra na sociedade brasileira e sua grande participacdo na
constituicdo do nosso pais. Hoje essa data tem um significado mais profundo para a
sociedade brasileira. A gente reflete um momento para discutir os limites e os avangos da
supera¢do do racismo em nossa sociedade. E um momento para analisarmos como essas
politicas vém avancando ou ndo para pensarmos em novas agdes. A data lembra o dia em
que Zumbi dos Palmares foi assassinado, em 1695. A Republica de Palmares ¢ um dos
principais simbolos da resisténcia negra a escraviddo. A Lei 10.639/03, sancionada pelo
presidente Luiz Inacio Lula da Silva, estabeleceu o 20 de novembro como Dia Nacional da
Consciéncia Negra, integrando a data ao calendario escolar brasileiro. J4 em 2011, a Lei N°
12.519 instituiu a data como Dia Nacional de Zumbi e da Consciéncia Negra.

E certo que nos ultimos treze anos a sociedade brasileira tem se reorganizado como
nacdo, fato que se verifica desde a promulgacdo do Decreto n°. 4887/2003, que
regulamenta o Artigo 68, sobre a titulacdo/regularizacdo territorial das comunidades
quilombolas. até¢ o Estatuto da Igualdade Racial (Lei n. 12.888/2010); a Lei Nacional de
Cotas nas Universidades Publicas (Lei n°. 11.711/2012); e a Emenda Constitucional n°. 72,
que estendeu aos empregados domésticos os direitos ja& garantidos aos demais
trabalhadores urbanos e rurais. Entretanto, os dados da desigualdade ndo deixam duvida
quanto a necessidade de que muito seja feito para que politicas reparatdrias possam
reverter as consequéncias dos séculos de escravidao e dos encaminhamentos injustos dos
pos-abolicao. De tal sorte, intelectuais negros e negras ressaltam a necessidade de didlogo
tanto nas esferas federal, estadual, como na municipal, uma vez que as questdes que
impactam a vida de 51,7% da sociedade brasileira, a popula¢do negra, ainda nao foi
devidamente incluidos nas pautas até agora respondidas aos movimentos sociais pelos
Governos. Entre essas, destaca-se uma série de politicas que estdo ameagadas: Estatuto
Geral das Religides no Brasil = Por conta dos seguidos crimes de intolerancia religiosa no
pais, que se fortalecem pela presenca e a institucionalizacdo de aliancas neopentecostais
conservadoras no ambito dos governos (tanto municipal quanto federal), é urgente que essa
casa, em respeito a laicidade e a diversidade religiosa na nossa cidade, priorize um marco
regulatério nesta 4rea, pois os crimes de Odio religioso nos atingem simbdlica e

politicamente; criminalizam praticas, crengas e vivéncias seculares, levando sacerdotisas e
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sacerdotes a profundo sofrimento em muitas Comunidades e Terreiros. O debate, nesse

sentido, direciona-se para a interlocu¢do com diversas Secretarias do Municipio de
Fortaleza, como a dos Direitos Humanos, Educacao e Saude.

A implementa¢do da Lei n° 10.639/2003 — O fortalecimento desta agenda ¢
indispensavel para que a sociedade cearense tenha garantido o direito de conhecer,
incorporar ¢ se orgulhar do legado civilizatorio erguido pelas geragdes de africanos
sequestradas, por trés séculos, do continente africano e pelas geragdes de afro- brasileiras
que aqui nasceram.

A mudanga no pensamento nacional promovida nesse sentido tende a fortalecer, a
curto e médio prazos, as lutas contemporaneas contra a desumanizagdo das pessoas negras
no Brasil, a autoestima dos individuos e grupos negros historicamente discriminados, assim
como conter os impactos nefastos do ddio contra as religides e outras expressdes culturais
de matriz africana. A interface com a secretaria de educagcdo do municipio €, portanto,
imprescindivel.

Terras Quilombolas urbanas em Fortaleza — urge que se realizem acdes de
promocao do etnodesenvolvimento sustentavel nas comunidades de Fortaleza, de modo a
assegurar politicas publicas minimas ¢ adequada a realidade e em didlogo com as
representacdes locais, priorizando a produgdo para o auto sustento e colaborando para que
se comercializem géneros agro alimentares produzidos nessas comunidades. Acesso e
qualidade dos servicos de saude — Dados oficiais registram que 70% dos usudrios do SUS
sd0 negros (pretos e pardos). O colapso na prestacao dos servigos de saude, portanto,
impacta em cheio a populacdo negra cearense. O reconhecimento da baixissima qualidade,
da limitacdo do acesso aos servigos publicos ofertados, e das agdes violentas alimentadas
pelo racismo institucional na satde justificam a exigéncia do Movimento Negro pela
criagio imediata de uma Area Técnica de Satide da Populagio Negra na prefeitura de
Fortaleza, de modo a fortalecer institucionalmente os objetivos da Politica Nacional de
Satde Integral da Populagdo Negra. Regularizagdo e fortalecimento dos Programas de
Protecdo a testemunhas e dos Programas Nacionais de Defensores/as de Direitos Humanos
— Trata-se de medidas fundamentais, assim como o enfrentamento ao mecanismo da tortura
e ao genocidio da juventude negra, por esses problemas serem inadmissiveis num Estado
democratico de direito. Nesse sentido, o Movimento Negro aponta para a necessidade de
um didlogo imediato com a Secretaria Municipal de Direitos Humanos e distribui¢do que
sdo socializados por meio de praticas de gestdo democratica dos empreendimentos,

formando redes de empreendimentos e reparticio dos custos e resultados entre seus
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associados.

Nesta perspectiva, em Fortaleza, capital do Estado do Ceard, iniciou-se a
constru¢do do Forum da Economia do Negro, em novembro de 2009. O Férum constitui-se
como espaco de articulacdo de interesses da sociedade civil e do Estado com énfase na
populacdo negra, pretos e pardos, buscando uma acdo integrada entre a gestdo publica
municipal e a sociedade civil organizada, tendo como principios fundantes: a valorizagao
da identidade negra.

Em todos esses pontos Liicia Simao foi uma lideranga. Contribui do seu jeito de ser
mulher negra. E a Unilab? Como entrou na vida de Licia Simao e William Augusto? Para
Lacia Simdo, a Unilab ¢ como uma fogueira acesa no meio da noite: um lugar onde os
nossos se retinem para aquecer a memoria, fortalecer a luta e acender esperangas. Mulher
negra, do Ceara profundo, Lucia carrega nos ombros o peso e a gléria de tantas que vieram
antes dela. E ¢ com esse olhar ancestral que ela vé a Unilab: ndo como um projeto apenas
académico, mas como uma semente de revolucdo. A Unilab ¢ chdo de quilombo. Um
territorio onde as linguas se misturam como os rios, ¢ onde a Africa ndo é lembranga
distante, mas presenca viva. Lucia Simdo compreende o espago que desafia o padrio
branco, eurocéntrico e elitista que sempre moldou o ensino superior brasileiro. E uma
universidade que reconhece que o saber também mora na oralidade, no corpo, nas lutas
comunitarias, nos terreiros, nas rodas de conversa, nas miolagens.

Ela entende que a Unilab é mais do que um campus: ¢ um territdrio de reencontro.
Onde jovens de Angola, Guiné-Bissau, Mogambique, Cabo Verde, Sdo Tomé e Brasil
podem se olhar nos olhos e reconhecer a mesma ferida — e também o mesmo brilho. E um
lugar onde o conhecimento se constroi de baixo para cima, com os pés no barro e o coracao
voltado para os povos.

J& para mim William Augusto Pereira, a UNILAB nao ¢ apenas uma universidade.
E espelho e encruzilhada. E ponto de encontro entre passados perdidos e futuros possiveis.
A Unilab, em sua proposta de integracdo entre Brasil e os paises africanos de lingua
portuguesa, ecoa os mesmos ideais que sempre moveram William Augusto: o compromisso
com a memoria, com a justi¢a social e com a beleza da diversidade cultural.

Nasci na Barra do Ceara, tomando banho no Rio Ceara e cresci entre historias,
batuques e palavras, encontrei na Unilab um territorio fértil para continuar semeando
aquilo que sempre acredito — a educagdo como ponte, a arte como travessia, ¢ a palavra
como ferramenta de libertagdo. Na Unilab, vejo um territério simbolico onde as vozes

negras, indigenas, interioranas e periféricas podem se erguer com forga, dignidade e afeto.
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E um projeto de universidade que desafia as estruturas coloniais do saber, que

reimagina o ensino e a pesquisa a partir das margens e das diasporas. Isso, para ele, ¢
revolugao.

Nao por acaso, a minha trajetdria de educador, artista e militante se alinha com os
sonhos que a UNILAB carrega. Meus passos — 14 dos grupos de teatro e dos jornais
infantis nos anos 1980 — agora ressoam nos corredores desta universidade jovem, mas
ancestral em espirito.

Por fim, a Unilab ¢ espelho de si mesmo: feita de fragmentos que, quando reunidos,
formam uma imagem nova e poderosa — a imagem de um Brasil e principalmente de um
Ceara que se reconhece negro, africano, plural. Uma universidade que carrega o
compromisso de nunca esquecer de onde veio, ¢ de sempre caminhar em dire¢do a um

futuro mais justo e bonito.
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ANEXOS: Uma memoria visual das experiéncias de sujeitos do Grucon.

FOTO 18 - PAINEL - exibido em 25 de marco de 2025 no Patio do Barracdo Nacao Iracema

—E——

FONTE: Arquivo do autor.

FOTO 19 - Jornal Consciéncia Negra - n° 2 -1987.

FONTE: Jornal Consciéncia Negra - n° 2 -1987.
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FOTO 20 - Jornal Consciéncia Negra - MAI-JUNHO - 1986

FONTE: Jornal Consciéncia Negra - mai-junho - 1986
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FOTO 21 - Intormativo NO BUM - da Associagdo Iracema Iracema

FONTE: ntormativo NO BUM - da Associagao Iracema Iracema
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FOTO 22 - Jornal O POVO

FONTE: Jornal O POVO

FOTO 23 - Mesa de Movimento Negro decorada para 25 de margo de 2025.

FONTE: arquivo do autor
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FOTO 24 - Jornal DN Infantil 17/06/2001.

FONTE: Jornal DN Infantil 17/06/2001.

FOTO 25 - Jornal DN Infantil 17/06/2001.

FONTE: arquivo do autor - Jornal DN Infantil 17/06/2001.



FOTO 26 -Encontro na Semana da Consciéncia Negra. Em Fortaleza- Ceara

FONTE Arquivo do autor

FOTO 27 -Jornal O ESTADO 25/11/2001

Fon(rA)LmEScInés

Smmm—mm,?ﬁushlwa.mugzwl

Povo negro,

movimento de luta
(WILLIAM AUGUSTO, Articulista)

Na década
de 90 assiste-
sa a articulagio
da populagéoc
atrodescendente

no  intitulado
“movimento ne-

gro®. Mas,
quem & esse
povo, de onde valo & como vivi-
am?

Para o Brasil n&o veio negros
invdlidos, Incrédulos, oclosos,

mo anu

os muitos historiadores e a cro-
nica da época. Vieram povos afri-
canos conhecadores, axperi-
mentados na producfio do agu-
car, "Artifices @m lemo, Negros téc-
nicos na mineragfo, negros en-
tendidos na criagiio do gado e na

acontecidos na Africa, arrastan-
do-os a ferro até os dias de hoje.
llustro apenas alguns fatos para
que reflaxdo: 1. Em 25 de novem-
bro de 1808 - lei concedendo ter-
ras a ltodos os estrangairos, n&c
negros, que viessem pama o Bra-
sil. 2. A constituigho de 1824 e
Que vigorou até 1889 deciarava
que o ensino do 1° Grau no Bra-
sil passava a ser obrigatdrio para
todos os brasileiros exceto para
o8 lep & os neg

zados. Com essa medida cfimi-
nosa resullou que POUCOS Negros
sabiam ler @ escrever quando foi
abolida a escravatura. 3. O trata-
do da 2 de abril de 1826 em que
a Ingiaterra exigiu do Brasil abolir
o trafico africano, “Declarando li-
vres os Negros escravos vindo de
fora e impondcf pena aos impor-

ia pastoril, tes
de pano e sabdo”.
cerdotes tiradores de reza

maometana, ertesdes, nagros
com técnica @ habllidade nas ar-
tes. N contadores de histo-
rias @ poetas e
repe . Vieram reis com cos-
tumes e habitos de nobreza, bem
como organizadores a
plansjadores de’ taticas de sobre-
wivenc:

landas,

a.

E que direitos tiveram assas
nossos descendentes? Ora a
gente sabe que de 1500 a 1580

o Brasil ficou sob o dominio da
Espanha. Em todo
asse periodo,
logicamenta, nao
houve democracia
no Brasil. Mas ocor-
reram algumas ealei-
gSes. Durante o tem-
po em que o Brasil era colbnia,
houve para

MNessa eleigho ficaram excluidos
os paguenos lavradores inde-
pendentes, artesfios, comercian-
tes & os negros ascravizados.
Na indepandéncia do Brasil
de Portugal no ano de 1822, D.
Pedro | convocou eleigbes para a
aescolha dos raprasentanias qua
inam escrever as leis para o pais.
S6 podia votar tivesse uma
renda altissima. Resultado: fo-
ram excluidos do processo de
votagio todos os muitos
ainda escravizados) e lodos ol
mohras. Em aufras a

os”. Burguesia
Indum'lnl néo vacilou em parir as

lois listas até g
Lel Auresa. Muitas outras lais vh]-
ram, a para maar

nunca para mealhorar a vida do
povo negro brasileiro.

Caom o jogo politico inglés, ali-
ado a um abolicionismo nacio-
nal. determinam o fim do
escravismo que ocorre am 1888.
Poram inicia-se uma
marginalizagéo profunda contra o
povo nagro brasilairo. A granda
maloria da populagho negra bra-
sileira residia e trabalhava na agri-
cultura, pacudria @ mineragio.

O Governo cria a “ideclogia
do embranquecimento” e a
imprensa nao tem simpatia

com o afrodescendente.

Com o término do escravismo
preccupagio dos homans publi-
cos e farendsiros formou-se. Era
preciso substituir o brago escra-
vO., uma transigio para
o trabalho livre, mantendo-se
intocado o monopdilio da tarra.
A imagem do negro trabalha-
dor era propagada como ma-
tandro, vadio, preguigoso. O
povo negro brasileiro & empur-
rado ac desaspero @ por con-
seguinta a uma
marginalizagao social. O Go-
verno cria a “ldeologia do
embranquecimento” e até a
imprensa do Brasil nao tem
nenhuma simpatia com o

FONTE: Jornal O ESTADO 25/11/2001

afrod nta. Com . a imi-
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FOTO 28- Jornal O Povo - 03/12/2000

FONTE: Jornal O Povo - 03/12/2000
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FOTO 29 - Movimento negro luta

FONTE: -Jornal O Povo. 27/11/2000



FOTO 30 - Zumbi, simplesmente um heroi.

& umbi

simplesmente um

heroi

1Augusie

e s mamies At sfie - e

Noa quatro cantos do Brasil
108 no ar: Zumbi fol bomosse-
nual ou vilgarmente «hamado
de “bicha, B g/ grands repon:
sivel por-esa divulgacho fol
Luiz Mott. Um até entio des-
conhecido homossexual beasic
leiro,

ndo se tem hi do-

escravizadas nko receberam, o
sentido da vids. Zumbl coorde-
00U it vida desde s primei.
+ ros minums do dis, o que cha

rezar um eergo tods noite so
deitar-se. Zumbi foi até & sdo-
lescéncia, na verdade o que hoje
4 ; R o

CUMENIOS eScrima quse compro-
vem tal cancteristica flsica do
prande lider de Palmares. Ne-
nhum hiseorisdor, nem socid-

xual; por 880 totna-se impoasi-
vel encari-lo como ml. Nem
mesma Padre Melo que o eriou
deade & inflncia, até & adoles-
wtncia. Podemos, sim, afirmar
que Zumbi e um jovem dife-
rente dos demais negros da
¢poca, diferente ng sentido de

Aqueles que buscam através do
semindrio estudar ¢ marse
padre, 36 que no caso de Zumbl
denoa-se, em outros mokdes,
Ele permaneceu escravizado ¢
por conseguinte tem liberds-
de. Afinal e negro. E astava
no poder de Padre Melo para
wervir como ecnivo, Ele en

= um dngulo de visko posid-
vo, pois Motr se spoders do
perfll brasileiro onde « culturs
do povo é bask machis-

. w0 G ey

vam freqentemente de local
Ease en 8 buse dow quilombos;

histdely asd entho disecninada. s fugn, da escravadiio ¢ & tents-
i de Zumbl  tva de estabelecer uma comu-
dos Palmares, do grande revo- nidade negra no meio do mam,
Katalbe g livee". Jilio. Chi
il de mdruir, Avenatm - 0 negro no Beall, pp.
O que s colocs no debate € | §7).
tercer comentiriol aérics da Palmares ers uma confede
om0 aquels povo s organic  ragio de quilombos, sendo o
2oy em wmpos de dificil ine-  principais os seguintes, de acor-
nclo, comunicaclocconscguiu  do com documentos da época

™ ¢ que 0 governo nio valoriza
& "

palmarinas, mas Zumbi nio
deixou de ser escravizado; Pae
dre Melo o utilizave como sju-
dante, coroinha, sscristdo. B
pars ser sacristho por eases tem-
pos tinha, o candidat, de ter
conhecimento minimo de filo-
sofia ¢ teologia, pois 1 missas
erarii celebradas em atim. B
neceasitava-se conhecer mdos
Of PANUTIENEOS € rifusis @ suas

tim ¢ pelas suas diicas de guer-
rilhs, pelas maneinm como or-

PoF <om o s~
matdrio de sermod o dnico pals
do mundo que trata o proble-
ma racial sutilmente, masca-
rando por conseguine uma res
alidsde latente ¢ A

Deu no que dew O pove
comesou o falar de Zumbi. Fa-
Lava sem saber 0 que falar. Pols
o lhes fol repastado a contri-
buigio de Palmares pars & hise
wria do Brasil. Palmares ¢ vis

recrumar novos membros pars
o entre & populacho a-
crviaude, Plmrey chagos 4
wr 20 mil habitntes ¢ uma
cficient forca militar pars de-
fender-se dos ataques dos exér-
citos que tenturam descrui-lo,

F:niulmdooquihvh_pda o ¢ lido nos livios como um O negros fugiam, reuniam-se

FOTO 30 - JORNAL TRIBUNA DO CEARA

de que s serviu Edison Car-
neiro ¢ do qual nos aproveitn-
remos: & dezesseis Kguss de
Porw Calvo ficsve 0 mocambo
do Zumbi; & cinco Kguas mais
a norte locali ode Aco-
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dos opressores pans e opeim.
dos. Queria ele de fam um he

tirene; o leste destes dois mo-
cambos chamados das Tabo-
s} quatorze kguas & noroes-
te destes dois localizava-se o de
Dambrangs; 30 nocee deste &
“terca de Subupin®, onde s
localiza o quartel-general da re-
publica; seis |dguss mais s0
norte, & "cerca real® do macaco,
capral da repuiblica; cinco M«
guas & ocste 0 mocambo de
Oscnga; 4 seis Kguas de Sid-
nharém, pars noroeste, locali-
uvaese 8 "wraa” do Amaro; &
vinte ¢ cinco Mguas de Alagoss
ficava o de Andalaquinuche, ir-
mibo de Zumbi; a vinte ¢ cinco
Kguas 1 noroeses de Porto Cal-
vo ficava o quilombo de Alqua-
tune, mic de Zumbi, dkém de
MUITOE CUTOl MENOES.

Deases quilombos o mais im-
porante eri & cerca Real de
Macaco, sinuado onde arual-
mente localiza-se o cidade de
Unilo dos Palmares, no Estado
de Alagoas. (Clévis Mours. Os
quilombos ¢ & Rebelifo Negn
pp- 37,

O que podemos refletir ers
que Zumbi liderou com convic-

Nio queria ele repeci 4 hi
toris que parece eruinar ‘o
oo oprumidos, hoj opress.
rea”,

A sociedade que queremos
 qual Zumbi dos Palmares ten
cionava, ¢ uma sociedade nov
de i, Por o resistimos
lutamos.
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FOTO 31- Acorda negro

Acordu negro!

t s
‘_r e . T e f

Levanta a cabeca e caminha. _
Nadao esmorece. rine mﬁf
Lutﬂ. s Rio_de Ianei.n;
I y H sufcos. Ok alen

FONTE: JORNAL TRIBUNA DO CEARA
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FOTO 32- poesia acorda

FOTO 32- JORNAL TRIBUNA DO CEARA



FOTO 33 - ariqueza do maracatu cearense

WILLLAM AUGUSTO PEREIRA

A RIQUEZA DO MARACAfU

FONTE: Amazon.com.br - 2015

FOTO 34- William Augusto - VIII artefatos da Cultura Negra - URCA - Crato -
Ceara De 26 a 30/09/2017.

viii ARTEFATOS DA
CULTIIRA

EDUCACAD, JuS)
cnr

FONTE: William Augusto - VIII artefatos da Cultura Negra - URCA - Crato - Ceara.
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FOTO 35- LIVRO CADERNOS NEGROS. - V-39

FONTE: CADERNOS NEGROS. - V-39

FOTO 36 - Sr. Francisco Pedro Simio e Dona Maria José de Jesus Simdo - Pais de Lacia Siméo

Rt Rl
1 . i ..
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e

FONTE: Arquivo do autor
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FOTO 37 - A sutil discriminagdo

FONTE: -Jornal O POVO - Segundo Caderno -03/07/1985
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FOTO 38 - baixa estima

FONTE: -Jornal O POVO 7 de margo de 1999.
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FOTO 39 - histéria infantil

FONTE - Diario do Nordeste - DN Infantil - 1999.
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FOTO 40 - histéria infantil de William. FONTE:- Jornal Diario do Nordeste - 26 de margo de 1995
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FOTO 41 - Histéria de um povo

FONTE: Diario do Nordeste 28 de maio de 1995
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FOTO 42 - historia o menino dos olhos redondo

FONTE: Diario do Nordeste - 11 de setembro de 1994
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FONTE 43 - Zumbi . FONTE: Diario do Nordeste 11 de dezembro de 1994
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