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A Presenca Negra em Aratuba: Memorias e Préticas de Cura

Resumo

Esta dissertacdo é um estudo sobre a participacdo negra na formacéo social de Aratuba, cidade
interiorana do Ceara. No qual se enfatiza a significAncia das matrizes africanas na construgdo
da cultura cearense, ao abordar as permanéncias de manifestacGes culturais no Macico de
Baturité, do qual Aratuba faz parte. Tem como ponto de partida a investiga¢do historica da
presenca negra no Estado do Ceara, buscando identificar espacos e experiéncias de
manifestacOes de cultura negra em Aratuba para investigar as contribuicbes na formacéo
social da regido do Macico de Baturité e, consequentemente, do Estado, problematizando a
relacdo entre 0 negro e a escraviddo, a construcdo identitaria negra dentro de religibes de
matrizes africanas, isto €, a permanéncia da cultura negra no oficio das rezadeiras e rezadores
de Aratuba. A andlise parte do pensar das diversas identificacbes dos individuos,
desvinculado de conceitos ocidentais, dando visibilidade as sensibilidades, subjetividades e
tracos culturais com uma postura critica e racional diante do estudo da formacéao identitaria
aratubense. Com isso ndo se objetivou quantificar a presenca africana nessa cidade, mas dar
visibilidade a presenca do negro na fragmentacdo de identidades neste periodo de plena
globalizacdo, através das religibes de matrizes africanas, no hibridismo a partir da relacdo
com o cristianismo, nas tradicOes preservadas para as geragdes futuras. Foram estas
permanéncias visiveis na sociedade que nos fizeram conhecer através da sabedoria oral e
pesquisas bibliograficas as persisténcias culturais que representam tracos da presenca e da
cultura negra.

Palavras chave: Memodria; Rezadeiras; Oralidade; Aratuba, Cura.



The Black Presence in Aratuba: Memories and Healing Practices

Abstract

This dissertation is a study about the black people participation in the social formation of
Aratuba, interior city of Ceard. It which emphasizes the significance of African matrices in
the construction of the culture of Ceard, since it deals with the permanence of cultural
manifestations in the massif Baturité and in the city above. It has as its starting point the
historical investigation of the black presence in the State, seeking to identify spaces and
experiences of black culture manifestations in Aratuba to investigate the contributions in the
social formation of the Baturité Massif region and, consequently, the State of Ceara,
problematizing the relationship between the Black and slavery, the construction of black
identity within religions of African matrices, that is, the permanence of black culture in the
trade from the contact with prayers of Aratuba. This law was necessary due to the decolonial
thinking, unrelated to Western concepts, assuring subjectivity, with a critical and rational
attitude towards the study of arbitrary identity formation, not to quantify the African presence
in the city, but to give visibility to the presence of the Negro in the fragmentation of Identities
in the period of globalization, through the religions of African matrices, in hybridity from the
relationship with Christianity, in the traditions preserved for future generations. It was these
permanences visible in the society that made us known through oral wisdom and
bibliographical researches the cultural persistences that represent traces of the presence and
culture of negroes.

Keywords: Memory; Rezadeiras; Orality; Aratuba; Cure.
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Introducgéo

Casa de barro, fogdo a lenha e avds para narrar histdrias. Foi assim que nasci e cresci
em Aratuba, no interior do Ceara. Em uma familia de quatorze irmdos, criados com
dificuldades e sob a forca da matriarca da familia, ja que o pai adoecia com frequéncia. Da
sétima filha desta familia eu nasci. N&o fui a primeira daquele ventre, e sim a segunda, com o
amor de primeiro talvez, ou um amor para substituir o primeiro, ja que este de nome Atila
faleceu aos dois meses de vida. De qual causa? O quebranto. Contam os familiares que este
mal olhado foi colocado por um homem, o que ainda é mais forte segundo os mais velhos, e
se ndo curado através da reza pode levar a morte, que foi 0 que aconteceu.

Na adolescéncia (lembro como se fosse hoje), minha tia Néda corria na dona
Zuleica® para curar espinhela caida de meu primo Renyer, enquanto minha mée ia a Edite?
para “curar” minha irma (Shérida) de ventre caido, ou mesmo quando o v Cicero® lembra as
historias de um tio Jodo seu que praticava a cura com as maos através da reza: “Curou sua
mée da coluna, fez virar no ventre de sua vo o cacula dos homens, ja que esta passara o dia
sofrendo e a parteira disse que 0 menino nao estava na posicdo, fui chaméa-lo e este rezou em
sua barriga. E ai esta seu tio Roberson”, diz ele com seguranca.

Minha avé” teve quatorze filhos, destes, treze vieram ao mundo com o auxilio de
parteiras. Figuras indispensaveis naquele tempo, elas eram vistas como médicos, ajudavam
nas dores e nos males; também afirma que na época ndo se tinha tanto recurso financeiro, as
coisas eram muito dificeis e s6 com a mais nova das filhas, em 1984, teve seu parto realizado
no hospital: “Tive minha cagula no hospital e foi muito pior, deixaram-me num quarto s6, a
bichinha nasceu com o nariz torto e uma banda roxa...depois a enfermeira chegou e foi
terminar o parto, sofri tanto, quase morro...ainda bem que depois Eveline voltou ao normal”.
A sua fala “foi muito pior” me possibilitou reflexdes sobre momentos diferenciados de visdes
de mundo, quando o distanciamento dos médicos fazia com que algumas pessoas rejeitassem
seus servicos ou valorizasse mais o laco de amizade e confianca necessarios a cura, Como 0
vinculo com a parteira e a rezadeira.

Foi assim que cheguei a fase adulta ouvindo falar do oficio das rezadeiras (0s), estas
que em sua pratica trazem um transito religioso, credos multiplos como catolicismo popular,

pajelanca e vestigios de religides de matrizes africanas. Contudo, nunca tinha pensado neste

! Maria Zuleica Monteiro Martins *03/03/1929 + 14/08/2015
’Maria Edite Fernandes, 90 anos, nascida em 11/11/1927

% Cicero Fernandes da Silva 81 anos, nascido em 06/11/1936

* Maria LUcia Martins da Silva, 76 anos, nascida em25/04/1941.
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oficio como objeto de pesquisa. Ao ingressar na Universidade, tive contato com a
historiografia cearense, e nesta, percebi a auséncia do negro na memdria social, tanto no
Estado do Ceara como no Macico de Baturité. Assim surgiu o interesse em saber se em
Aratuba® (cidade do interior do Estado e que compde o Macico) havia em sua histéria a
presencga negra, sendo ela escravizada ou néo, e adveio o trabalho de concluséo do curso de

graduagdo, intitulado “Memorial do Negro: Cidade de Aratuba’®

, no qual apresentei os locais
em que estes trabalharam: na Pindoba, nos canaviais, na Vazante, na cotonicultura e nas
regibes mais frias, com o café. Na histéria oficial da cidade, até encontrei registros de
escravizados em ndmeros reduzidos, quando familias com intuito de exploragdo vieram
residir nesta area da serra.

Motivada com o tema, continuei as pesquisas sobre a presenca africana, seja em
Aratuba, no Ceara e/ou no Brasil. Quando busquei a formacdo continuada com as
Especializagdes em Historia do Brasil e Midias na Educag&o, continuei abordando a temética:

“Escravos em Aratuba-CE: Identidade, Memoria e Trabalho™’

, quando abordei a presenca dos
africanos escravizados no Brasil, no Ceara e na cidade supracitada. E “As contribuicBes das
TIC’s no processo de ensino e aprendizagem no Ensino Médio: o uso dos recursos midiaticos,
celular ¢ TV como facilitadores da aprendizagem™, quando 0s recursos tecnoldgicos
facilitaram a aprendizagem dos alunos sobre a histéria local, com entrevistas, fotos e
representacdes, respectivamente.

A dissertacdo que hora concluimos representa a continuidade dessas pesquisas no
que se refere a presenca negra na contemporaneidade do municipio de Aratuba. E sendo a
Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira um incentivo a

qualificacdo, ¢ que vimos no Mestrado Interdisciplinar em Humanidades um marco

® Aratuba é um nome indigena que, na lingua Tupi, significa abundancia de passaros. Esta situada no Ceara, na
serra de Baturité, numa altitude de 830 m. Estd a 132 km da capital - Fortaleza. Atualmente, a populagdo de
Aratuba é de 11,5 mil habitantes (32,7% zona urbana, 67,3% zona rural). Sua area é de 142 Km?, a latitude 4°25°
e longitude: 39°03°, com clima tropical subquente imido de temperatura média de 24° a 26° C. Sendo sua maior
fonte de renda as hortali¢as e agricultura familiar, seguido dos empregos da prefeitura e pequenos comercios.
(XEREZ, 2008, p 55) /(IBGE 2010)/ (PMSB, 2012, p 24)/ (IPECE, 2011, p 5). Possui um clima agradavel
devido sua altitude e muitos que residem aqui ndo pensam em deixar este local, hd quem diga até que ela esta
mais préxima ao céu (informag&o oral).

®Trabalho de conclusdo de curso apresentado & Universidade Estadual Vale do Acaral como requisito parcial
para obtenc&o do titulo de graduada em Licenciatura em Historia, em 2009. Neste se analisa a presenca negra no
trabalho bracal e sua participacdo na economia de Aratuba, a fim de compreender as culturas desenvolvidas por
eles e que estdo ligadas aos movimentos circulares das personalidades e das manuten¢es dos comportamentos
da sociedade aratubense. Sendo sua presenga marcante em varias localidades da cidade, como Pindoba e
Vazantes, que ficam a 14 km da area urbana e 12 Km, respectivamente.

" Trabalho de conclusdo de pés-graduacdo, requisito parcial para obtencéo do titulo de especialista em Historia
do Brasil pela Universidade Estadual Vale do Acarad, em 2011.

® Trabalho de conclusdo de p6s-graduacéo, requisito parcial para obtengéo do titulo de especialista em Midias na
Educacdo pela Universidade Federal de Alagoas, em 2016.
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importante para desnaturalizar o saber disciplinar, contribuir com a pesquisa que hora nos
trazia tantas indagaces e também construir uma possivel ponte histérica e cultural para a
integracdo e a compreensao entre os saberes. Ao analisarmos o exercicio pratico de politicas
voltadas para agdes afirmativas para colocar “brancos” e negros em niveis minimos de
igualdade, observamos que é uma conquista de um longo processo histérico, de lutas e
movimentos sociais com o propdsito de rever as teorias, visfes histéricas, discrepancias e
mentalidades a respeito dos povos africanos e afrodescendentes implantadas de forma
negativa por muito tempo. A dissertacdo ora apresentada, visa analisar este contexto na
perspectiva de contribuir com a afirmacdo da identidade étnica, recompor memorias e
valorizar todas as formas de saberes, buscando enfatizar a significancia das matrizes africanas
na construcdo da cultura cearense, abordando as permanéncias de manifestaces culturais em
Aratuba.

A realidade do negro no Ceara é distinta das provincias agucareiras no século XIX.
Aqui ele foi incorporado na pecudria, na agricultura, em servigos especializados e domésticos.
Diferenciava-se também como escravo de aluguel e de ganho. Ao considerarmos a economia
da provincia e o clima naquele periodo, percebemos a quantidade inferior de pessoas
escravizadas, isto se comparada a outras no mesmo periodo. Contudo, além de estar presente
como cativo, é preciso enfatizar que o africano e o afrodescendente se fizeram presentes
também como livres, antes mesmo que a aboli¢do acontecesse no Ceara, em 1884.

Hoje temos desses uma producéo cultural que por muito tempo foi folclorizada, mas
gue estd viva nas pessoas, e compde um patrimbnio na sociedade. E por estar vivo na
memoria e se manifestar nos aspectos afetivos, percebemos a ligacdo a identidade, pois
formas individuais se tornam coletivas, compartilhando praticas, representacdes, crencas,
lembrancas, produzindo, assim, o patriménio cultural, este que segundo Ismael Pordeus,
“constitui-se do conjunto de objetos, simbolos e da relagdo da sociedade com seu passado™®,
por isso a importancia de ndo desaparecerem, e sim serem articuladas entre os membros de
um grupo, de uma comunidade e da sociedade como um todo.

Entendemos o patriménio cultural como objetos materiais, praticas e saberes que

sdo a0 mesmo tempo de natureza econdmica, moral, religiosa, magica,
politica, juridica, estética, psicoldgica, fisioldgica. Sdo, de certo modo,
extensdes morais de seus proprietarios e estes, por sua vez, sdo partes

¥ PORDEUS JR., Ismael. Umbanda: Ceara em Transe. Fortaleza: Museu do Ceard, 2002. p 8.
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inseparaveis de totalidades sociais e cosmicas que transcendem sua condicdo
de individuos™.

O que abre espaco para uma produ¢do de conhecimento sobre o que até pouco tempo
era difundido como inferior (e que as vezes ainda €), quando havia a classificacdo equivocada
que considerava desniveis culturais nas sociedades ditas civilizadas, e 0 emprego do termo
cultura primitiva definia atitudes, crencas, comportamentos proprios de classes subalternas,
quando a consciéncia do colonialismo se unia & consciéncia da opressdo de classe®. Sem
esquecer que para ter acesso a estas culturas era preciso essencialmente da oralidade, e isso
significa que estas informacgdes chegavam a nos através de filtros e intermediarios que muitas
vezes modificavam nos seus discursos crengas e tradi¢cdes, muitas vezes devido a uma cultura
imposta por outros supostamente superiores ao longo do tempo, 0 que podia desencorajar 0
pesquisador a escrever sobre a tematica. Hoje, muito destas concepc¢des foram superadas; as
tradicdes orais sdo hoje fontes de pesquisa e 0 que se V& e se busca sdo as relacbes entre as
culturas das diversas classes sociais, quando, por exemplo, nos interessamos por praticas
silenciadas, deixadas de lado ou simplesmente ignoradas, como o oficio das rezadeiras de
Aratuba.

Sé&o estas relacdes entre as culturas das diversas classes sociais que trazem a tona que
as identidades ndo estdo em declinio, mas em transformacdo. Os individuos nao estdo
unificados, mas sim sendo descentrados, isto é, deslocados ou fragmentados®?, compostos de
varias identidades. Este deslocamento tem caracteristicas positivas, porque desarticula
identidades estaveis do passado e abre a possibilidade de novas articulacdes, conformando
novos sujeitos. E nos faz compreender as transformacgfes estruturais nas sociedades
contemporaneas, ocasionando a descentragdo do sujeito e sua ressignificacao.

Isto nos faz pensar sobre as negociacdes entre as posi¢cbes dominantes e subalternas,
da importancia destas Ultimas pessoas para o estudo da tradicdo oral, das rezas populares que
compdem a memoria de um povo. E o que destes modelos discursivos foram mantidos,
substituidos ou inovados, o fato é que sdo tradi¢des, e nelas buscamos o que temos da
presenca negra em Aratuba.

Ter sensibilidade para reavaliar o legado cultural da cidade é dialogar com a

diversidade cultural; o que motiva a reinvencdo das identidades sociais e 0s diversos saberes,

0 GONCALVES, José Reginaldo Santos. O espirito e a Matéria: o patrimdnio enquanto categoria de
pensamento. In: Antropologia dos objetos: cole¢es, museus e patrimbnio. Rio de Janeiro, 2007, 110 p.

1 GINZBURG, Carlo, 1939- O Queijo e os Vermes: o cotidiano e as ideias de um moleiro perseguido pela
Inquisicdo. Prefécio a Edicdo Italiana, p 16.

2 HALL, Stuart. A Identidade cultural na Pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2006. p. 8.
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pois se a pratica do oficio das rezadeiras foi ao passado sindnimo de atraso cultural, hoje,
apesar do interesse pelo tema ser recente, ha um convite de direcionar o olhar para a producéao
e reproducdo deste legado como préaticas culturais hibridas, com ressignificacbes entre
catolicismo, cultura indigena e religiosidade provenientes de matrizes africanas, mas que
foram silenciadas no processo de producéo das identidades locais. E bem verdade que em
debates atuais ha uma referéncia maior aos indigenas, mas ndo que os embates ja estejam
definidos.

Por em evidéncia o sentido politico de toda nocdo de pertencimento étnico e de

J4

identidade social é “costurar” as diferencas. E atravessar fronteiras sem perder a sua esséncia

13 segundo Stuart

identitaria, mas que em uma “situacdo de diaspora, se tornam multiplas
Hall, sem perder totalmente os referenciais. Assim, as rezadeiras e rezadores de Aratuba em
sua pratica de cura apresentam elementos hibridos, como por exemplo, os rituais de mistérios,
simbolos sagrados, uso do sal, rezas e santos, que por mais que sejam elementos diferentes,
estabelecem relagBes uns com 0s outros no exercicio das praticas de cura. Sdo formas de
trocas, embates e aproximacdes entre religides e religiosidades diversas que observamos em
suas praticas; expressam em suas manifestacdes religiosas procissées de simbolos sagrados
para conter as furias dos males terrenos.

Antonacci em Memorias Ancoradas em Corpos Negros, diz que vale trazer outras
singularidades, distinguir e destacar as particularidades das fusbes culturais, apontando
formas, valores, significados com que os africanos e afro-brasileiros integraram, a seus corpos

14 aqui na América.

e culturas, elementos ou seres da natureza ¢ do “universo invisivel e vivo
Dai pensarmos nestes que vieram do outro lado do Atléantico por conta do grande progresso
desejado pelas metropoles, e mesmo coisificados ndo deixaram morrer suas culturas, suas
memorias, e sim recriaram crencas e saberes no novo mundo, memoraveis tradicdes
trouxeram para o nordeste e para muitas provincias, como o Ceara.

Nesta, apesar da construgdo historica “terra da luz” diferencid-la das demais
provincias do Nordeste, a estigmatizacdo do negro é visivel, principalmente na eliminacdo de
suas marcas, quando a construcdo histdrica se apoia em elites e europeiza todo o universo
urbano, esquecendo ou tentando apagar de sua historia a hibridacdo das ragas. Contudo, 0s
dados demograficos evidenciam que no inicio do seculo XIX, a presenca de afro-brasileiros
era significativa nas terras cearenses; negros e pardos libertos somavam 60,7% de uma

populagdo total de 77.375 habitantes. J& a populac@o “negra e parda cativa”, somava 12.254,

BHALL, Stuart. Da Diaspora: identidades e mediac8es culturais. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2009 p 26.
1 ANTONACCI, Maria Antonieta. Memérias Ancoradas em Corpos Negros. S&o Paulo: Educ, 2015. p 146.
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ou seja, 15,8% da populagdo ™. Assim, a presenca negra era visivel, ndo relacionada ao
cativeiro, ja que a ocupacdo do Cearad se deu de forma diferenciada das demais areas
acucareiras do Nordeste, onde a pecuéria ndo exigia tanta mao de obra como nas sociedades
de engenho, e é exatamente isto que consolidou a provincia como um espago atraente para

1% que junto com as demais

homens livres, em grande maioria “pobres, negros e pardos
etnias, como os povos indigenas’’ e os europeus, juntas compuseram uma identidade
cearense, esta que € formada e transformada continuamente.

E possivel que pessoas que ndo reconhegam a batalha diaria de um ser humano que
foi escravizado para acumular riqueza para seu patrdo, aplaudam com orgulho o pioneirismo
cearense (Abolicdo em 1884), esquecendo-se de como estas vidas eram mantidas em cativeiro
nos periodos colonial e imperial, controlando as atividades, 0s prazeres, suas praticas sexuais
e sua vida familiar, sob grande controle e disciplina. Afirmar a amenidade de como tratavam o
africano escravizado no Ceara se comparado a outras provincias no século XIX, é uma
interpretacdo errbnea dos fatos, pois quando analisamos 0s anuncios dos jornais sobre a
procura de “negros evadidos”, sd0 notdrios os detalhes das cicatrizes nos anuncios (como
marcas de chicotes), 0 que mostra castigos e torturas praticadas contra estes; 0 que certamente
reduziu a possibilidade de viverem suas culturas sem restricGes.

Um dos exemplos sdo as fugas, que aconteciam por varios motivos, dentre eles a
violéncia, medo da separacdo da familia, ou por busca de um espaco para exercicio da

autonomia. O fato é que estas aconteciam por toda a provincia, inclusive em cidades do

> FUNES, Euripedes. Negros no Ceara. In; SOUSA, Simone de (Org.). Uma Nova Histéria do Ceara.
Fortaleza: Demécrito Rocha, 2000, p. 104. Além das pesquisas de Euripedes Funes, nas Ultimas décadas hd um
esforco de uma producdo académica local que busca evidenciar a presenca e o protagonismo de negros na
formacéo social do Ceard, tais como: SOBRINHO, José Hilario Ferreira. “Cultura Popular e Cultura
Afrodescendente”. In: HOLANDA, Cristina Rodrigues (Org.). Negros no Ceara: Histéria, Memoria e
Etnicidade. Fortaleza: Museu do Ceard/ Secult/ Imopec, 2009. pp 65-93.; RIBARD, Franck, “A Corte Real dos
Reis de Congo: Territorios Festivos Negros em Transito”. In: HOLANDA, Cristina Rodrigues (Org.). Negros no
Ceara Op. Cit. pp. 95-110. RATTS, Alex. Tracos Etnicos: espacialidades e culturas negras e indigenas.
Fortaleza: Museu do Ceara: Secult, 2009; PORDEUS JR., Ismael. Umbanda: Ceard em Transe - Fortaleza:
Museu do Ceard, 2002.

® FUNES, Euripedes. Negros no Ceara... op. cit. p. 105.

' GOMES, Alexandre Oliveira. Aquilo é uma Coisa de indio: Objetos, Memoéria e Etnicidade entre os
Kanindé do Ceara. Dissertacdo/Mestrado em Antropologia. Universidade Federal de Pernambuco. Recife, 2012.
p. 25. Acompanhando as reflexdes de Alexandre Gomes, questionamos a visdo estereotipada do indio genérico,
habitante de um passado idilico e idealizado ou aprisionado na imagem amazénica. Buscamos o entendimento da
categoria indio como uma construgdo social, portanto, multipla, dindmica e historicamente condicionada”.
Gomes descreve as interagdes e contatos realizados no territorio da capitania do Siara no século XVIII, quando,
segundo ele, os Kanindés interagiram com diferentes frentes de conquista, e ao acompanhar as datas de
sesmarias, ele observa o processo de invasdo por dois caminhos, no Canindé através da serra de Baturité e em
Quixeramobim. Segundo ele, ao adotarem o etnénimo Kanindé, em 1995, parte das familias do Sitio Fernandes
vinculavam-se a um povo com uma longa trajetéria histérica.
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interior como é o caso de um anuncio de 1877, de uma escrava que fugiu da Baixa Grande, no
Coité (Aratuba)

Escravos fugidos

No dia 9 deste més fugiu daqui uma escrava de nome Mariana, conduzindo
uma escravinha filha da mesma, de idade de 6 anos, ambas (...) seguintes:
idade 24 anos (...) cheia de corpo, cor de mulata a cabra clara, cabelos
crespos, e ndo (...) olhos regulares, nariz chato, boca pequena, beicos
grossos, pelos grandes, pés pequenos; a escravinha: cabelo cortado, olhos
grandes e bonitos, boca pequena; quem a pegar e trouxer aqui ou entregar na
cidade de Baturité ao Sr. Manuel Conrado, na capital aos Srs. Farias &
Sobrinhos, e na Pendéncia aos Srs. Epifanio & Filho, serd bem
recompensado, Baixa Grande, distrito do Coité. José de Sant’ Anna Coelho™®.

Percebemos a busca de um novo espaco na atitude de Mariana, talvez um local de
autonomia e liberdade, pois apesar de todas as limitacGes do sistema escravista, 0 escravizado
ndo foi passivo. Ao contrério, ele resistiu de diversas formas, inclusive se misturando no meio
de retirantes que fugiam da seca no Ceard para irem em busca de outras areas, como
Amazonas e Para’®. O fato é que culturas foram dispersas, pessoas tiveram que recompor seu

modo de vida, enfim, ressignificaram suas culturas.

Tendo a didspora de africanos e seus descendentes nas Américas como
referéncia, pensamos ser possivel falar em uma didspora de cearenses, uma
vez que, durante a seca de 1877-1880 milhares de homens, mulheres e
criangas foram coagidas a deixarem sua terra natal, lagos de sociabilidade e
relacdes de trabalho em busca de novas possibilidades de vida®.

Esta dispersdo das populacOes descendentes de africanos evidencia novas
possibilidades de vida, e apesar de na didspora seu destino ser imprevisivel, sua busca pela
autonomia contrasta com o discurso da passividade ou da auséncia de negros escravizados na
provincia. Contudo, é preciso fazer mencdo do papel do negro na expansdo da pecuaria,
quando este foi introduzido como trabalhador livre?*. Embora & margem da sociedade, ou sem
posses e com dificuldades no periodo de estiagem, foram inseridos nas propriedades e
estiveram presentes na formacéo social do Ceard, e ndo podemos associar sua imagem apenas

a escravidao.

18 JORNAL O CEARENSE. 31 de maio de 1877. Edicdo 00046 - Escravos Fugidos

¥ BARBOZA, Edson Holanda Lima. A Hidra Cearense: Rotas de Retirantes e escravizados entre o Ceara e as
fronteiras do Norte (1877-1884). Tese/ Doutorado em Histéria Social. Pontificia Universidade Catolica de Séo
Paulo. PUC. Séo Paulo. 2013. p. 181.

2 BARBOZA, Edson Holanda Lima. Da Diaspora Cearense: Classificagdes Raciais e Aliangas em Rotas entre o
Ceara e a Amazonia. Projeto Historia, n. 56, pp. 117—125. 2016. p. 124

2l BARBOZA, Edson Holanda Lima. Da Dispora Cearense... op. cit. p. 125.
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Aqui chamamos atencdo desta presenca em Aratuba, cidade que por muito tempo
possuia sua identidade marcada pela valorizacdo da tradicdo catdlica e recentes lutas de
afirmacéo étnica indigena, omitindo assim a participacdo das culturas negras.

Além da omissdo em relacdo aos negros, os indigenas, ndo sé os Kanindé de
Aratuba, mas as populagdes nativas no geral, tiveram sua histdria romantizada, estereotipada,
e presa a um passado folclorizado, aprisionados a museus e cole¢Bes etnograficas, 0 que néo
remete contemporaneidade, quando sujeitos organizam publicamente simbolos, discursos e
praticas em prol do reconhecimento.

Portanto, ndo negamos 0 protagonismo ou importancia dos povos indigenas, mas
destacamos como foco central da pesquisa 0s tragos da cultura negra que podem ser
percebidos em Aratuba e no Maci¢o de Baturité. Assim, questionamos: Por que 0 negro em si,
com a capacidade de criar lacos de afeicdo, associacdo e formacdo familiar dentro do espaco
do cativo e contribuidor da cultura aratubense é pouco retratado? Qual a sua contribui¢do na
cultura de Aratuba? Quais elementos permitem perceber esta cultura negra na Serra de
Baturité (Aratuba)? E quais sdo as permanéncias culturais perceptiveis a nés hoje deste
legado?

Ao polemizar estes questionamentos, ndo queremos aqui quantificar a presenga negra
na cidade. A intengdo é rastrearmos a partir de fontes escritas e orais, resquicios da existéncia
do negro na formagéo do povo aratubense, tentando interpretar a religiosidade contemporanea
e analisar a presenca do negro na regido, contribuindo com a producéo da historiografia local,
constatando a presenca das familias que aqui chegaram com intencdo de explorar as terras
através da agricultura, e que, para consolidar e introduzir, esta utilizou mdo de obra
escravizada.

Apesar de toda a superioridade e hegemonia gritada pela “raga branca”, desde o
periodo pos-aboli¢do, quando “teorias raciais se apresentavam enquanto modelo tedrico viavel

»22 nercebemos que africanos

na justificagdo do complicado jogo de interesses que se montava
e afrodescendentes conseguiram preservar sua cultura e histéria (religiosidade, instituicao
familiar, saberes, linguagem, musica etc.), e estas precisam ser destacadas, para que as
geracOes atuais e vindouras conhegcam e construam sentimentos de pertencimento e orgulho
em relacdo a diversidade cultural. A intengdo é de sanar ou minimizar a intolerancia religiosa,
esta que se faz presente no nosso pais desde a chegada dos portugueses quando houve a

intencdo de converter indios e escravizados ao catolicismo, por exemplo, que vem

22 SCHWARCZ, Lilia Moritiz, 1957-. O Espetaculo das Ragas: cientistas, instituicbes e questdes racial no
Brasil 1870-1930.- Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993. p.18.
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perpetuando e causando aos praticantes das religides de matrizes africanas e indigenas um
possivel deslustrar, j& que muitos com sua intolerancia repassam uma ideia de demonizagdo
dos ritos religiosos, o que traz um risco para a liberdade religiosa e politica do cidadé&o.

Pensando no objeto da pesquisa, na permanéncia da cultura negra no oficio das
rezadeiras de Aratuba, a perspectiva é de contribuirmos com a desconstrucdo da relacdo
exclusiva entre 0 negro e a escravidao, trabalho escravizado e plantagdes de cana-de-agUcar,
evidenciando o espaco do afrodescendente e africano enquanto pessoa, e ndo enguanto
mercadoria, este sendo formador e transformador de identidades. E sendo o Brasil
historicamente marcado por uma postura ativa e permissiva diante da discriminagdo e do
racismo individual, cultural, institucional e que atinge principalmente a populacéo
afrodescendente, é que analisamos essas mulheres e homens como patriménio imaterial®® de
Aratuba. Ponderando sobre estas posturas pessimistas, € que comecamos a analisar como
estas se apresentam na cidade referida, e sendo este oficio um ato cultural e social, vemos que
ndo podem ser tratadas como univocas; dai a relevancia de uma postura e analise mais criticas
na participacdo da cultura negra na formacéo social do macico de Baturité e em Aratuba.

As reflexdes apontadas pela pesquisa visam contribuir com processos mais amplos

em busca da construcdo de saberes livres da tradi¢éo colonial:

O Governo Federal nos anos iniciais do século XXI tem apresentado
politicas publicas que visam diminuir as desigualdades sociais, caracteristica
chave de paises do chamado Terceiro Mundo que durante séculos ficaram
alijados dos direitos inerentes aos seres humanos. Mesmo apo6s as revolucgdes
liberais e a declaracdo dos direitos do homem e do cidaddo esses paises
continuaram a viver as margens da sociedade Ocidental colonizadora, pois
esses direitos foram defendidos para os que estavam ao norte do globo.?

Seria uma possibilidade de constatar se existe a preocupacdo no desenvolvimento e
na mudanca do comportamento dos futuros cidad&os, que estdo ali no ambiente escolar, que
ao conhecer passam a abolir o preconceito em si e contra seus proximos. Dai a importancia de
se trabalhar a temética do estudo da histéria e cultura Afro-brasileira e Indigena (Leli
11.645/08) em salas de aula, tais como o estudo da historia da Africa e dos africanos, a luta

deste e dos indigenas no Brasil, a sua cultura na formacgéo da sociedade nacional, resgatando

2 As expressdes e representagdes da vida de um povo, suas tradicdes, suas festas, a religiosidade, o jeito de
vestir e até 0 que se come constituem também o patrimdnio desse grupo, que hoje se convencionou chamar de
intangivel ou imaterial. YUNES, LUcia. Patrimonio Imaterial: guardar para qué? In: Memoria e Educagéo. Rio
de janeiro, IPHAN, Paco Imperial, 2008. p.13.

2 SANTOS, Boaventura de Sousa; CHAUI, Marilena. Direitos humanos, democracia e desenvolvimento. S&o

Paulo, SP: Cortez, 2013. p 44.
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as suas contribuicdes nas areas social, econémica e politica, que fazem referéncia a histéria do
Brasil. O foco da pesquisa € a cultura e as populacdes afro-brasileiras em Aratuba, a
participacdo costumeira negra no municipio, tanto na fomentacdo da agricultura como na
cultura da cidade.

A contextualizacdo sociocultural e historica da investigagdo criard importantes
elementos de ligagdo com outras areas do conhecimento, mostrando que “a necessidade de
interdisciplinaridade na producdo do conhecimento funda-se no carater dialético da realidade
social que é, a0 mesmo tempo, una e diversa e na natureza intersubjetiva de sua apreensdo”.?®
Assim também, como o oficio das rezadeiras esta relacionado a um fenémeno individual e ao
mesmo tempo social, possibilita a transmutacdo de outras areas do conhecimento, 0 que nos
faz recorrer a interdisciplinaridade como um recurso para uma melhor compreensdo da
tradicdo das rezas como um todo. E este debate de ideias sobre a realidade social do negro
dentro do espaco de pesquisa que buscamos compreender nas dinamicas de nossa vivéncia no
mundo.

A pesquisa aqui proposta procura retratar a participacdo do africano e
afrodescendente na formacdo sdcio cultural da cidade de Aratuba, as experiéncias humanas
vividas por estes e refletidas na sociedade. Isto é, parte do conhecimento empirico para uma
andlise tedrica, 0 que exige a interpretacdo das rezas na sociedade de Aratuba, pois,
tradicionalmente, as rezadeiras repetem a reza durante o processo de cura, fazem cruzes e
utilizam ramos. As que fazem parte da pesquisa se dizem cat6licas, embora exercam suas
curas de forma auténoma, fluida, mediante tracos simbdlicos e intercAmbios religiosos entre
as esferas das religides populares e institucionalizadas, o fato é que utilizam o benzimento
para livrar as pessoas do mal, revigorar energias e afastar forcas estranhas. Desta forma,

faremos uso da metodologia qualitativa, que permite analise da cultura e da historia locais.

Uma pesquisa qualitativa ndo pode mais perder de vista a totalidade
complexa do conhecimento estratificado e a necessidade premente do
exercicio e pratica de novas formagdes auto-socio-antropo-ecoldgicas. Eis o
ponto forte, entdo, da pesquisa qualitativa postulada: um saber relativo a
sustentabilidade da existéncia humana em sua morada planetéaria...o que esta
em jogo sdo os conhecimentos que se podem alcancar e construir para o
beneficio e realizacdo dos individuos, das sociedades e da espécie em sua
unidade diversa.?®

» FRIGOTTO, Gaudéncio. A Interdisciplinaridade como necessidade e como problema nas Ciéncias Sociais. In:
JANTSCH, Ari Paulo, BIANCHETTI, Lucidio (orgs.). Interdisciplinaridade: Para além da Filosofia. 9. Ed.
Atualizada e ampliada. - Petrdpolis, RJ: Vozes, 2011. p. 36.

% GALEFFI, Dante. “O Rigor nas Pesquisas Qualitativas: uma Abordagem Fenomenoldgica em chave
Transdisciplinar. 2009. p. 27. In: MACEDO, Roberto Sidnei. Um rigor outro sobre a qualidade na pesquisa
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Assim, a pesquisa trouxe conhecimento a partir das a¢Ges, das praxis do pesquisador
que aprendeu e ao mesmo tempo se modificou, através dos estudos das acbes sociais
individuais e grupais, numa perspectiva que o estudo foi Util e ético, visando respeito e
solidariedade entre as diversidades encontradas. Embora use a denominagdo no feminino, por
ser mais comum a rezadeira mulher, ndo é incomum a cura ser realizada também por homens
rezadores em Aratuba.

Para a construcdo desta pesquisa foi necessario trabalhar com a histdria oral, ndo por
falta de documentos para a realizacéo, e sim pelo interesse por novas possibilidades, e porque
fornece respostas para nossas questdes; ja que “a historia oral ndo somente suscita novos
objetivos e nova abordagens, como também estabelece uma relagdo original entre historiador

e 0s sujeitos da historia”?’

. Assim, esta é uma possibilidade de fazer avancar a historia social,
quando os seres humanos experimentam esse modo de viver e lembrar através da sua propria
voz e gestos trazendo conhecimentos, valores e experiéncias que tem uma funcdo na
sociedade: manter viva a memoria, a historia e a identidade da cidade.

Nesse sentido, outro estudioso que muito contribuiu com suas consideracfes sobre a
historia oral foi Portelli, quando defende a aproximacdo da fala e da escrita, e diz que por
muito tempo elas ndo existiram separadamente; traz também a analise da relacdo entre o
entrevistador e o entrevistado. E certo da impossibilidade de neutralidade, defende o
compromisso com a realidade e o respeito com o entrevistado por parte do entrevistador®.

As entrevistas pensadas para este trabalho se deram com as rezadeiras, vidente e
curandeira, estas gque tanto se escuta falar que existem na cidade de Aratuba, seja na zona
urbana ou rural, famosos ou que vivem no anonimato, homens ou mulheres. Bem como, com
algumas pessoas da populacdo em geral, buscando entender como estas veem as rezadeiras da
cidade. Pois partindo do pressuposto de que as rezas populares permeiam um campo
tipicamente oral e que guardam resquicios das culturas hibridas constituidas por brancos,
negros e indios, é de interesse a tradicdo oral destas rezadeiras, e 0 que nesta tradicdo temos
da presenca do negro no municipio. Assim, saimos a perguntar as pessoas, de forma aleatéria
e em cada comunidade de Aratuba, sobre a existéncia de rezadeiras e de rezadores na cidade.

Em seguida, a partir das informacOes coletadas, fomos mapeando nossos entrevistados.

qualitativa: educacdo e ciéncias humanas / Roberto Sidnei Macedo, Dante Galeffi, Alamo Pimentel; prefacio
Remi Hess. — Salvador, EDUFBA, 2009.

2’ FRANCOIS, Etienne. A Fecundidade da Historia Oral. In: AMADO, Janaina; FERREIRA, Marieta de Morais
(Coord.). “Usos e Abusos da Historia Oral”. 82 ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2006. 9 p.

PORTELLI, Alessandro. O que faz a histéria Oral diferente. Projeto Histéria (Revista do Programa de
Estudo Pds-graduados em histéria do departamento de histéria da PUC-SP). Sdo Paulo, n° 14, p. 15. Fevereiro
1997.
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Muitas vezes, 0s sujeitos da pesquisa nos diziam onde havia outros no municipio. Contudo, o
gue nos chamava atencdo eram as especulacfes sobre suas expressoes e suas formas de se
relacionarem com o mundo mistico e sobrenatural; contudo, estas entrevistas ndo perderam de

vista a riqueza da subjetividade, que é também uma caracteristica da historia oral.

A tradicdo oral é a grande escala da vida, e dela recupera e relaciona todos
0s aspectos. Pode parecer cadtica aqueles que nao lhe descortinam o segredo
e desconcertar a mentalidade cartesiana acostumada a separar tudo em
categorias bem definidas. Dentro da tradicdo oral, na verdade o espiritual e o
material ndo estdo dissociados. Ao passar do esotérico para 0 exotérico, a
tradicdo oral consegue colocar-se ao alcance dos homens, falar-lhes de
acordo com o entendimento humano, revelar-se de acordo com as aptiddes
humanas. Ela é ao mesmo tempo religido, conhecimento, ciéncia natural,
iniciacdo a arte, historia, divertimento e recreacdo, uma vez que todo
pormenor sempre nos permite remontar & unidade primordial®.

Acreditamos que as tradi¢des orais trardo a tona muitos conhecimentos e ajudardo a
compreender um passado que para muitos de nos era desconhecido. A analise dos saberes e
fazeres desses segmentos (rezadeiras, vidente e curandeira) e da maneira como também estéo,
no interior dessas atividades (rezas e cura), constroem a histéria de Aratuba, da serra de
Baturité. Para isso, contamos com um grupo de dezoito rezadeiras (0s). Dentre elas, nos
deparamos com algumas outras categorias, como videntes e curandeira, 0 que ainda mais nos
estimulou a pesquisa, haja vista ser categorias que elas mesmas se apropriam, e que
evidenciam a individualizacdo de suas identidades. Além da pesquisa bibliografica sobre o
tema investigado, buscamos, através de entrevistas e pesquisa, participantes para entender a
pratica de cura destas.

As dificuldades foram sentidas ao longo da pesquisa, pois em um primeiro momento
ha um “encantamento” das entrevistadas em perceber que alguém se interessa por sua pratica,
entdo elas abrem as portas de sua casa e de seu interior, falam do seu oficio com amor, da
iniciacdo, de como se sentem na sociedade, do orgulho de ajudar ao proximo e dos exemplos
que elas tém para contar. No entanto, por muitas vezes e com o passar do tempo, a presenca
de gravadores ou a necessidade de assinar autorizacao afasta esta abertura, e comecam a terem
receio de falar sobre os rituais abertamente, principalmente quando envolvidos a resquicios
religiosos de matrizes africanas. Assim, recebemos 0 “ndo” algumas vezes de no0ssas
entrevistadas, pensamos em desistir, contudo, uma forga nos motivava a seguir, ainda néo
sabemos o que era e nem de onde vinha, mas algo nos fez resistir, chorar e secar as lagrimas

por muitas vezes; no dia seguinte, estdvamos mais uma vez em busca de uma brecha para

* HAMPATE BA, Amadou. A Tradigio Viva. In: Historia Geral da Africa, I: Metodologia e pré-historia da
Africa/ editado por Joseph Ki-Zerbo. -2. ed. rev.- Brasilia: Unesco, 2010. p. 169.
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novamente nos aproximarmos. E ja que algumas ndo falavam de sua pratica, pedimos para
ficarmos a observar em suas casas seu oficio, e foi assim, que com muito “jogo de cintura”
chegamos aqui.

Porque ndo sdo necessarias apenas metodologias tedricas para o entrevistador chegar
as entrevistadas e aos entrevistados (apesar da existéncia de homens na prética da reza e da
cura em Aratuba, e sua maioria, sao mulheres que realizam esse oficio), é preciso que 0s
pesquisadores encontrem formas particulares de si aproximarem dos sujeitos da pesquisa. Em
nosso caso, fizemos uso algumas metodologias particulares, como um terco trago de S&o Luis
— MA, a pedido de uma das entrevistadas. Esse objeto ndo diminuiu apenas “nossa distancia”,
nos possibilitou muitas entrevistas, e assim, essa entrevistada comegou a falar-nos sobre seus
rituais de cura; tinhamos agora, conquistado sua confianca.

Em outro caso, o caminho para conseguirmos nos aproximar de uma entrevistada, foi
0 aceite ao convite para sermos padrinhos de sua neta. O “sim” nos levou a essa aproximacgéo
que nos demonstrou que na pesquisa ndo € necessario um calendéario com grande quantidade
de entrevistas, 0 importante € conseguirmos as respostas para nossas indagacdes e abertura
para chegarmos aos donos dessas respostas.

Referimo-nos a elas (eles) por seus nomes oficiais porque temos a autorizacdo destas
(es), e em nossas entrevistas solicitamos o0s seguintes dados: nome que consta em documentos
pessoais, idade, endereco, oficio e nome popular pelo qual sdo conhecidas. Em seguida,
deixamos que nos falem de seus rituais, se assim se sentirem a vontade. E bem verdade que
muitas destas informacGes ficam na nota de rodapé e nas fontes da pesquisa, mas no corpo do
texto, mencionamos 0s nomes pelos quais as rezadeiras e rezadores sd@o conhecidas em sua
regido.

As rezadeiras estdo por muitos locais de Aratuba. Contudo, gostariamos de destacar
o fato do municipio ser dividido em Programas de Escolas Nucleadas® (Pai Jodo, Marés,
Mundo Novo, Pindoba, Tope, Fernandes, Barreiros e Sede). Em cada uma destas escolas
nucleadas tentamos mapear alguma rezadeira. Por meio das entrevistas coletadas, evidencia-

se resquicios de manifestacdes culturais ligadas a presenca e resisténcia negra.

%Consiste inicialmente na extingdo de pequenas escolas rurais ou classes isoladas, com a consequente
redistribuicdo dos alunos em escolas maiores, visando a melhores condi¢cBes de socializacdo dos alunos e
vivéncias interpessoais mais ricas. XEREZ, Ant6nia Solange Pinheiro. Educacéo e Cidadania: ampliando os
espacos de inclusdo. 1. ed. Fortaleza: Grafica e Editora LCR, 2008. p. 65.



Imagem I: Mapa das Nucleadas de Aratuba

Fonte: Prefeitura Municipal de Aratuba
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Quadro |
Nucleadas de Aratuba e os Sujeitos da Pesquisa
NUCLEADA PRATICANTES DO OFICIO DA CURA
Raimundo Nunes Abreu
Sede Maria Onofre (antes morava nas Marés)

Maria Ferreira dos Santos

Raimundo Alves da Silva

Maria Alves da Silva

Lucia Martins Alves

Pai Jodo Maria Erineuda Martins da Silva
Maria Eliene de Oliveira Silva
Antonio Mariano da Silva
Fernandes Mgria MenQes Qe Abr_eu
Elizabete Fidelis da Silva
Tope Alzira Miguel de Oliveira
Maria Medeiros Canuto
Mundo Novo

Carminda Pereira Gois

Barreiros Francisca Edileusa Lima de Freitas
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Marés Luiza Pereira Valdivino
Antonia Angela da Silva
Pindoba Maria Pequena dos Santos Duarte
Terezinha Alves de Freitas

A questdo € pensar no conhecimento que se pode alcancar e construir caso este
trabalho venha a ser sugerido como suporte de pesquisa para professores e alunos da educagéo
bésica e superior, uma vez que, 0s saberes e as praticas de cura que tratamos constituem
patrimonio cultural de Aratuba e do Macico, devendo estar dentro do espaco educacional para
beneficio e realizacdo dos individuos e da sociedade como um todo, pois a pesquisa
qualitativa provoca mudancas, nutre o processo de desenvolvimento e pode ser util tanto para
0 pesquisador, como para a comunidade pesquisada; ela s6 faz sentido quando sua forga
provoca mudancas no meio de atuacao.

O trabalho tem sido de investigacdo e tratamento de fontes, onde o pesquisador
persegue pistas, sinais e detalhes que apresentam possiveis novas interpretacdes, o que reforca
0 método indiciario e o comprometimento de contar a histéria de pessoas que produzem a
cultura popular, cuja soma de relatos podera dar possibilidades de identificacdo, no caso aqui
a identificacdo da presenca negra na formacéo sociocultural da cidade.

E bem verdade que o nimero de obras académicas sobre as relacdes de trabalho,
propriedade, familia, artes, politicas e culturas da vida do africano no Ceara sem se remeter a
escravidao sdo reduzidas, quicd numa cidade pequena do interior do Estado como Aratuba.
Assim, a proposta desta pesquisa € contribuir para a producdo histérica e interdisciplinar do
Estado, bem como desconstruir a ideia dominante de que ndo havia presenca africana onde
ndo tinha uma grande quantidade de plantacGes de cana-de-aglcar. Buscando através da
historia, da antropologia e da educacdo elementos que permitem perceber a cultura negra no
macico (Aratuba) é que se pensa em ampliar 0s aspectos de abordagens. Nao € s6 constatar
sinais da presenca negra em Aratuba, mas apreender semelhancas e diferencas entre seus
descendentes e expressdes de religiosidades populares.

Assim, esta dissertacdo estd organizada em trés capitulos, o primeiro trata-se de
Apontamento sécio - historico da presengca negra no Ceard e no Macico de Baturité
(Aratuba), tentando reconhecer as herancas da cultura negra cearense na construcdo da
identidade contemporénea, ressaltando que a tradicdo € reinventada e carrega multiplas
significacOes, e que muitos dos relatos, anuncios de jornais, festas e rituais visiveis no maci¢o

historicizam os caminhos da visibilidade e da cultura negra no Ceara.
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No segundo, Religiosidade e Hibridismo em Aratuba, analisamos as memorias e as
permanéncias culturais de religides de matrizes africanas, buscando dentro do oficio das
rezadeiras, nas suas praticas de cura problematizar as tensdes na formacdo da identidade
religiosa, ja que estes, em nossa visdo, apesar de todo o discurso de adeptos ao catolicismo,
trazem em sua pratica gestos, falas e objetos de religides de matrizes africanas.

No terceiro capitulo, Permanéncias, Rupturas e as Praticas de Cura, procuramos
mostrar que a marca das rezas populares estd na presenca da medicina popular, esta que esta
ligada aos agentes magicos de cura feito por meio das rezas, rituais e palavras, quando é
comum a utilizacdo de alguma planta ou mineral associado a cura. A perspectiva é de
contribuir com novos debates no sentido da superacdo de préaticas discriminatorias, omissivas

e de excluséo, tendo em vista que a pesquisa € um ato politico.



Capitulo 1 - Apontamento sdcio - histdrico sobre a presenca negra no Ceara e no Macigo
de Baturité (Aratuba)

Por mais de trés séculos, navios negreiros trouxeram milhGes de africanos para serem
escravizados no Brasil, vieram em porfes, amarrados a correntes, amontoados, sujeitos a
fome, sede e falta do minimo de higiene. Quando chegavam no destino, além do pouco
alimento ou da submisséo a fome, as péssimas vestimentas e locais de moradia eram regados
ao trabalho duro e forcado, seja na chuva ou no sol, com as penalidades de castigos fisicos e
torturas. Contudo, em meio a este cenario do cativeiro, é possivel ver que também resistiram,
formaram quilombos, lutaram contra seus senhores no dia a dia (diminuindo o ritmo no
trabalho quando ndo “observados”, por exemplo), reagiram de diversas formas, para
finalmente, conseguir a sua propria liberdade. Demostrando assim, a ndo passividade, as
negociacgdes e resisténcias.

Durante toda a existéncia do regime escravista, 0s escravizados buscaram formas de
defender-se, lutaram de diferentes maneiras, seja com as fugas, ateando fogo nos plantios nos
quais trabalhavam, quebrando equipamentos, formando quilombos, a pratica do hibridismo
cultural e religioso, os assassinatos de seus patrdes, enfim, isso comprova que a relagdo entre
senhor e escravizado nunca foi harmoniosa, seja na cidade ou no campo, as relagdes entre
esses dois grupos eram permeadas de tensdes. Ndo estamos a dizer que estas eram apenas as
duas classes existentes no periodo, mas sabemos que os primeiros representavam a classe
dominante, tanto pelos meios de producdo, como por seu poder politico, social e simbdlico; e
que ainda persistem como figura de poder. Enquanto os escravizados formavam a principal
categoria de trabalhadores subordinados, que por seu peso numérico, constituiam a base
estruturadora da sociedade™ nas diversas regides do Brasil na época. N&o podemos esquecer
aqui que, no Ceara, somados a esta classe, estavam os negros livres e pobres, que trabalhando
lado a lado com o escravizado formavam a classe de trabalhadores subordinados.

O que pretendemos colocar aqui € que a liberdade ndo foi dada pela classe
dominante, ela foi conquistada por aqueles que eram escravizados, bem como por
idealizadores e defensores participantes de campanhas abolicionistas, campanhas estas que
tiveram impacto no parlamento e nas ruas. Antigas visdes historiograficas (como por

exemplo, que os escravizados eram passivos) vao perdendo forca e dando espago para um

31 REIS, Jodo José. Rebelido Escrava no Brasil — a histéria do levante dos malés (1835). Editora brasiliense.
1987. p. 13.
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novo olhar sobre os conflitos e negociacgdes, para assim entender melhor a historia do negro e
do racismo no Brasil, e especificamente, no Ceara.

Apesar das memdrias traumaticas do periodo escravista, recentemente, vimos surgir
entre os brasileiros 0 aumento da discussdao sobre a questdo racial. Prova disso € o

crescimento “quantitativo de pessoas que se declaram fazer parte da heterogénea populagéo

negra do pais”,*® e quando a cor da pele é indicada, muitas vezes esta associada a um

pertencimento cultural, a0 modo de vida. N&o que isto seja o suficiente, mas € um espaco a

ser descolonizado, principalmente por conta da experiéncia do racismo.

Assumir a negritude como “espago” representa compreender, fundamen-
talmente, que toda e qualquer identificacdo racial ttm a sua performance
atravessada por movimentos de filiagdo e oscilagdo segundo os interesses
praticos e as condigdes de que partem os grupos implicados numa relagdo
racial, e social em geral.®

Assim, esta identificagdo resulta de identificagdes individuais, onde caracteristicas
sdo sindbnimos de distingdo, mas sugerem mudancas significativas nas dindmicas
discriminatorias e racistas. Haja vista manifestarem conexdes com problemas politicos e
culturais relacionados a democracia e as politicas de reconhecimento.

Para superar préaticas sociais discriminatorias, € preciso considerar uma diversidade
de transformacgdes socioculturais, sem se limitar a evidenciar alguns discursos de visao
elitista, que privilegiam a acdo de homens letrados no processo abolicionista, e limitavam o
apoio ao movimento a preocupacdo com o risco de o Brasil ser a Gnica nacdo atrasada e sem
avanco industrial no mundo moderno.

Pensamos que para um novo estudo sobre a tematica, € preciso uso de teorias fora dos
ciclos econémicos, isto é, desvinculado da presenca do negro ligado exclusivamente as
grandes riquezas nacionais (cana-de-acUcar, café, algoddo, ouro), e dar espaco para as
memorias, onde o passado vivido tem dindmica prdpria, se impondo através de memorias
sociais que produzem identidades culturais. Em que o espaco da memoria € o local onde as
acOes sdo vivenciadas e repetidas, o0 que é essencial para a consciéncia de identidade cultural

de um grupo.**

%2 GADEA, Carlos A. Negritude e pés-africanidade: criticas das relagées raciais contemporaneas. Porto
Alegre: Sulina, 2013. p. 18

3GADEA, Carlos A. Negritude e pés-africanidade... Op. Cit. p. 23.

%PORTELLI, Alessandro. A Filosofia e os Fatos. Narrag&o, Interpretaco e Significado nas Memdrias e nas
Fontes Orais. Revista Tempo. Rio de Janeiro: EAUFF. N° 2. 1996. p. 2.
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Para 0s negros, sdo varias as possibilidades de conservar/lembrar um passado de
tantas adversidades, de formacgdes familiares, fugas, revoltas, formacdes de quilombos,
participacdo na Guerra do Paraguai (para defender uma patria que ndo os considerava como
gente) e até de divisdes de género, quando mulheres eram costureiras, rendeiras, prestavam
servicos domésticos e em época de colheita, em especial do algoddo, iam para a lavoura. Na
cidade, a escravizada ajudava na renda do seu senhor, como escravizada de aluguel, de ganho
e até prostituta. O homem, além do trabalho da rocga, possuia outras especialidades, como
pedreiro, alfaiate, barbeiro etc. Percebemos assim, um registro notavel tanto no meio rural
como urbano da participagdo social do negro, onde este deixou marcas perceptiveis de sua
cultura: nas artes, na culinéria e nas crencas religiosas conhecidas de todos, demonstrando que
mesmo sendo sujeitos a limitacdes impostas pelo sistema escravista, eles ainda buscavam a
construcdo de seus valores e costumes em determinados espacos, que Ihes permitisse por
minimo que fosse, conquistar momentos de autonomia, direito e /ou responsabilidade de seus
atos sem dar satisfacdo a outrem.

Essas herancas estdo na memoria de muitas geracGes, sdo memdarias Vivas,
testemunhos que ligam o comportamento cotidiano do homem, da cultura de massa, da cultura
popular, nas quais a identidade negra é atravessada por outras identidades, mas, infelizmente,
é deslegitimada pelo imaginario social que por muito tempo reivindicara uma sociedade
branca, e que por ser esta cultura europeia dominante por tanto tempo, acabou subalternizando
0 sujeito africano que fora trago para ser escravizado, bem como aqueles que vinham para
outros fins. Assim, “tradicdes” cumprem uma fun¢do no imaginario social, forjando um
estatico passado ou a necessidade de estes permanecerem intactos e a0 mesmo tempo, busca
uma autoafirmacdo no sentido grupal/cultural que perpassa pela identificagdo das
caracteristicas ditas proprias daquele grupo, que se ndo correspondem com o imaginario
social, com a da tradi¢do ou cultura “superior”, logo podem ser desconsideradas ou
deslegitimadas.

Sem esquecer que a escravizacdo de negros africanos no Brasil, possui caracteristicas
peculiares, isto é, que ndo sdo comuns a todas as provincias, o caso do Ceara traz elementos
para uma compreensdo do escravismo na provincia, no Nordeste, e consequentemente do
Brasil.

Ao analisarmos o0 Nordeste e os estudos ja existentes sobre a temaética, logo
detectamos segundo Suely Robles Reis de Queiroz, uma “amenidade” perpassada nas obras
do socidlogo Gilberto Freyre sobre a escravidao brasileira, se comparada a outros paises. Isto,

segundo ela, vai lhe trazer muitas criticas, contudo, o que esta sendo colocado aqui néo é o
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desfazer de suas obras e sim o fato de muitos de seus escritos serem analisados por varios
estudiosos. Ele usou adjetivos de qualificagcfes de superioridade da cultura negra sobre a
amerindia em Casa-grande e Senzala, chegando a dizer que os indigenas em comparagdo ao
negro eram “incapacitados para o trabalho agricola regular”’; ou quando ele afirma que “nada
mais absurdo do que negar-se ao negro sudanés, por exemplo, importado em ndmero
consideravel para o Brasil, cultura superior a cultura do indigena mais adiantado”, e ainda,
quando narra situaces em que homens brancos sé tinham prazer sexual com mulheres negras.
Assim, com base nessa obra e visdo analisadas, é possivel observarmos a
predomindncia da empatia entre as racas, segundo ele, a “amenidade” na relagcdo senhor -
escravo, o que fez surgir uma ideia de que no Brasil havia uma “democracia racial”, na qual
0s castigos eram vistos como um método de educar e disciplinar. Muitas foram as teses que
surgiram para divergir das de Freyre, como € o caso de Florestan Fernandes, Octavio lanni,
Emilia Viotti da Costa, Fernando Henrique Cardoso, Jacob Gorender * e outros; para esses
pesquisadores, a escraviddo era para acumular capital, sustentar o mercado e o lucro, 0s
castigos /violéncia eram apontados como um vinculo basico da relacéo escravista, e quanto ao
nobre socidlogo pernambucano Freyre, chegam a conclusdo que ele generalizou ao Brasil e
toda a massa escrava uma interpretacdo do Pernambuco canavieiro e do escravo doméstico, o
que os fazem perceber que este socidlogo ignora a historicidade da escravidao.
Mas observamos também, que o préprio Gilberto Freyre em Sobrados e Mucambos
(2000), obra irmé de Casa-grande e Senzala, torna publico como era degradante a escravidao
brasileira. Ele cita que Kidder, ao viajar pelo Brasil nos anos de 1840, portanto, no inicio do
Segundo Império, ndo via na capital da Bahia carros ou carrogas para transportar pessoas e
mercadorias, tudo era feito na cabeca ou ombros dos escravos. Nessa época, tanto na Europa
como nos Estados Unidos, a substituigdo “desses animais” pela tracdo a vapor j& era uma
realidade, enquanto no Brasil “mercadorias eram carregadas aos ombros de escravos. Homens

eram carregados por homens. Senhores eram carregados por servos”

. Quem sabe o autor até
estivesse relacionando a falta de progresso no Brasil comparado a outros paises europeus

apenas, mas isso ndo impede enxergar a cruel e desumana escravidao no Brasil, pois enquanto

% FERNANDES, Florestan. O Negro no Mundo dos Brancos. Sao Paulo. Ed. Difel. 1972; IANNI, Octavio.
Escravidédo e Racismo. Séo Paulo. Ed. HUCITEC, 1978; COSTA, Emilia Viotti da. Da Senzala a Col6nia. -4
ed. —S80 Paulo. Fundacdo Editora da UNESP, 1998; CARDOSO, Fernando Henrique. Negros em
Floriandpolis: relacdes sociais e econdmicas. Florianépolis. Ed. Insular. 2000; GORENDER, Jacob. O
Escravismo Colonial. S&o Paulo. Ed. Atica. 1992.

% FREYRE, Gilberto. Sobrados e Mucambos: Decadéncia Patriarcal Rural e Desenvolvimento Urbano. 12

Edicdo Digital. Sdo Paulo: Global. 2013. p. 392.
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0S paises europeus usavam meios de transportes de pessoas e mercadorias, aqui 0 negro
continuava sendo o “cavalo” ¢ a “mula” de seus senhores.

Ao que parece, nossa tradicdo ocidental se inspirou no termo coldnia, ou seja, por
muito tempo se utilizou de uma dindmica intensa de exploracao de recursos, territérios e de
seus habitantes. Trata-se de uma construcdo eurocéntrica (quando a Europa, sua cultura, e o
saber erudito eram tidos como superiores), que muitas vezes sdo incapazes de dar conta do
silenciamento de outras culturas inerentes a colonizacdo, quando imposicdes de como se
organizar € se comportar eram impostas como ‘“normal”, e persistiram ou persistiu em muitos
discursos.

Um dos exemplos é que muito se atribui 0 marco da aboligdo a Lei Aurea, mas nio
foi apenas o documento oficial (conhecida Lei Aurea - assinada em 13 de maio de 1888, pela
princesa Isabel, filha do imperador D. Pedro Il, considerada a redentorista do Brasil) que
marcou o fim da escraviddo, mas também a ascensdo do escravizado ao lutar por sua
liberdade, e o préprio recém-liberto, negociando com seus “antigos donos” pequenos salarios,
parcerias ou pequenas rogas, ou mesmo tentando garantir a sobrevivéncia cozinhando,
lavando e passando, enfim, as escassas oportunidades que geraram desigualdade social e com
o0 racismo a vida do afrodescendente tornava-se mais dificil, todavia, a sua persisténcia nas
tradi¢des vem sendo transmitida ao longo dos séculos.

Em oposicdo ao marco oficial da Lei Aurea, o movimento Negro Brasileiro busca
construir outras referéncias, como € o caso do 20 de novembro, que se deu a partir da Lei
10.639/03, quando esta alterou a Lei 9394 /96 que estabelece as Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional, e incluiu no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da
tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira”. E neste momento que é lembrada a resisténcia
negra através da figura de Zumbi dos Palmares. Ha também os marcos locais, no Ceara é
notdria a exaltacdo dada ao Francisco José do Nascimento, conhecido como Dragdo do Mar
ou Chico da Matilde. Ele foi o representante dos jangadeiros que aderiram ao movimento
abolicionista o qual, em janeiro de 1881, fechou o porto de Fortaleza ao embarque de
escravos. Assim, no Ceara as ideias do movimento abolicionista apoiaram a emancipacao dos
africanos escravizados, antes da Lei Aurea. Contudo, mesmo a memoéria da acdo dos
jangadeiros ndo trouxe muitas repercussdes para a vida dos negros livres, ja que no convivio
diario ainda é possivel percebermos a estigmatizacédo do negro.

Especificamente sobre a escravatura cearense, sdo poucos os livros publicados sobre
a vida do cativo. Algumas obras se referem ao relacionamento tenso entre senhores e

escravos, por meio dos anuncios de jornais sobre fugas:
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A maioria dos fujdes € procurada por identificaches severas de sevicias,
tendo nas costas “marcas de chicote”, “grandes cicatrizes no assento”,
oriundas de surras sem pejo proclamadas em letras de forma, além de mais
sinais decorrentes de surpreendentes insultos fisicos como queimadura em
pescoc¢o, dedo amputado, pé ferido por instrumento cortante, e nesse caso
particular, por machado.*’

A anélise de Eduardo Campos traz a tona a crueldade com que se tratavam esses
seres humanos, “Jerdnimo, moleque ladino, tem o dedo cortado na mao direita (Cearense,
16.03.1865); Francisco (escravo de 25 anos, com cicatrizes de ‘chicotes nas costas’(O
comercial, 17.04.1856); Domingos, embora preso com uma corrente, consegue escapar de seu
algoz, levando na perna ‘uma argola de ferro’(Pedro II, 11.10.1887)"%. As marcas de
violéncia nos corpos dos escravizados reforcam a “opinido de que a situacdo escravista
daquele tempo, pelo menos dos cinquenta anos anteriores a 1884, estd a exigir mais luz”®.

No século XIX, a provincia hora comentada e ja préxima a aboli¢do da escravatura,
passou por grandes periodos de estiagem, o que tornou dificil o sustento de seus “bragos
escravos”. Deste modo, a emancipacdo dos escravizados do Ceara em 1884 mostra que, “com
a alforria, ficavam todos isentos de sustentar os africanos e faziam um bonito que lhes

40 "além do lucro certo através dos recursos do fundo emancipatério e de

lisonjeava a vaidade
alforrias, aceleradas nos anos finais da escravidao.

A reducdo de escravizados resultante do uso do Fundo de Emancipacéo e do Tréafico
Interprovincial, vai reforcar posteriormente, o discurso de um Ceara “branco”, sem escravos
e, portanto, sem negros. Apesar deste discurso avancar no decorrer do século XX, as
evidéncias da cultura negra ndo foram totalmente silenciadas no interior do estado. Tanto no
Ceara como no resto do Brasil, quase sempre a escrita da historia era tarefa do Estado,
apoiado por elites locais e que tiveram formacfes em perspectivas europeias, 0 que pouco
deixou espago para a escrita sobre a historia do negro em si, com capacidade de criar lacos de
afeicdo, associacdo e formacdo familiar dentro do seu espaco, contribuindo na cultura

brasileira, estadual e até local.

% CAMPOS, Eduardo. Revelacdes da Condicdo de Vida dos Cativos do Ceara. Fortaleza: Secretaria de
Cultura, Turismo e Desporto, 1984. p. 16.

%8 CAMPOS, Eduardo. Revelagdes da Condicao de Vida dos Cativos do Ceara. Op. Cit. pp. 33-34.

¥ CAMPOS, Eduardo. Revelagdes da Condicao de Vida dos Cativos do Ceara. Op. Cit. p. 14.

0 CAMPOS, Eduardo. Revelacdes da Condicao de Vida dos Cativos do Ceara ... Op. Cit. p. 23.
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Questionando as tentativas de silenciamento das a¢Oes dos escravizados e libertos,
uma noticia publicada no Jornal o Libertador** demonstra a ousadia de uma negra criticando

seu ex-senhor:

Ao velho Coronel Paiva
Meu amado ex-senhor, li nos jornais da capital uma publicacdo de Vcé. a
meu respeito, e antes que eu tivesse tempo de Ihe responder apareceu no
Libertador um engracado que servindo-se do meu nome declarou que eu
achava no Grande Hotel Chinez no Rio de Janeiro, o que é falso. Eu fui sua
escrava e em sua casa sempre passei bem: almocava pau, jantava peia e
merendava chiqueirador. Além disso Vcé. andou dando-me uns beliscGes e
me dizendo umas promessas que nunca cumpriu. Por tudo isso, ja bastante
doente, devido o mau cheiro de sua boca, resolvi bater a linda plumagem e
eis-me na terra do café sob a protecéo do grande libertador Antonio Cruz no
Coité. Se quiser que lhe mande umas bananas e umas atarrachadas, e uns
abacates me escreva no primeiro correio que satisfarei os seus desejos.
Adeus coronel, disponha da sua ex-escrava, ex-criada e ex-amiga.

Anacleta Rosa de Paiva. Coité, 28 de abril de 1886*

Percebe-se a ironia com que Anacleta se dirige ao seu ex-senhor (Sr. Paiva), quando
diz “em sua casa passei bem: almogava pau, jantava peia, e merendava chiqueirador”, o que
mais uma vez comprova o0s rastros de violéncia no sistema escravocrata que permearam a
provincia do Ceara. No entanto, ela destaca que em Coité havia pessoas também engajadas no
movimento abolicionista, como é o caso do mencionado Antonio Cruz, seu acolhedor. Se ha
relatos de pessoas na defesa da abolicdo, de escravizados fugidos, € porque o nimero nao é
tdo reduzido como informavam os histdricos de Aratuba até entdo, existe uma quantidade de
dados ainda mais relevante, comprovando a presenca negra em Coité, hoje Aratuba, 0s quais

contribuiram e contribuem para a formacéo identitaria local.

1.1 Presenca negra e a Construcao da ldentidade Cearense

*1 A Sociedade Cearense Libertadora tinha por finalidade anunciar os pressupostos da aboli¢do da escraviddo no
Ceara, bem como alforriar escravos em toda provincia. Inaugurada em dezembro de 1880, a referida Sociedade
Libertadora, desde o inicio, contou com o apoio de 225 sécios, além de muitas outras instituicdes que
participaram da solenidade no saldo de honras da Assembleia Legislativa da provincia do Ceara. Participaram da
solenidade bacharéis, intelectuais, estudantes, parocos, médicos, militares, entre outras autoridades. A Sociedade
Cearense Libertadora possuia um discurso sobre a escraviddo mais radical, em relacdo as outras instituicdes de
carater abolicionista, utilizando-se da imprensa para difundir seu ideal libertario por toda a provincia do Ceara.
OLIVEIRA, Wandressa Lima de. O Libertador: campanha abolicionista e o fim da escraviddo na provincia do
Ceard: (1881-1884). In: Encontro Estadual de Histéria, XIV, 2014, 2014, UECE. Anais. Fortaleza: ANPUH,
2014, pp.1-14. Disponivel em: http://uece.br/eventos/eehce2014/anais/trabalhos _completos/103-9211-30072014-
183015.docx (acesso em 15 de dezembro de 2017).

*2 Jornal Libertador, 04/05/1886, edigdo 00098. Tribuna do Povo (Ao velho Coronel Paiva), p. 3.
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A identidade é definida, historicamente, como um processo em andamento onde 0s
sujeitos assumem diferentes caracteristicas em diversos momentos de sua vida, mesmo que
estas sejam apenas temporarias, o fato € que elas coexistem, “ndo sdo coisas com as quais nos

~ . . ~ 543
nascemos, mas sao formadas e transformadas no interior da representagdao”"".

O que se
pretende com esta afirmacdo é a analise da formac&o identitaria cearense e a participacdo das
matrizes culturais africanas nelas contidas. Afinal, muitos dos que vivenciam as novas
culturas foram obrigados a assimilar novas identidades, sem perder completamente as
anteriores; levando para onde fossem tracos de suas manifestacdes e tradi¢Ges, linguagens e
memorias.

Ao olhar para a negacdo do ser negro tédo presente desde o fim da escravidao, ou
mesmo de pertencer a estas matrizes africanas, percebemos esse posicionamento como uma
fuga da realidade opressora que ainda hoje atinge um grande numero de afrodescendentes.
Pois naquele periodo, na perspectiva senhorial, 0 negro escravizado ndo era percebido como
pessoa, com seu valor intrinseco e personalidades, viam-no como mao de obra para alavancar
a economia do pais e mesmo com o movimento abolicionista e com o surgir de um discurso
liberal, que deu um suporte ideoldgico a substituicdo do trabalho realizado por pessoas negras
escravizadas, é ele, o escravizado, que vai lutar incansavelmente por seu lugar e direito
enquanto cidaddo. Afinal, a abolicdo s6 foi possivel porque aqueles que foram escravizados
ndo conviveram de forma passiva com o destino que os senhores lhes davam, mesmo com as
limitacGes buscavam construir sua autonomia, superar as adversidades e mudar sua condi¢do
social.

Mesmo os negros sendo obrigados a moldar-se a um sistema que 0s oprimia, que 0s
colocava como inferiores por questdes biolégicas e sociais do periodo escravocrata, 0 que
certamente os fizeram ser logrados e perseguidos, conseguiram em meio a este cenario de
opressdo e perseguicdo, preservar suas tradicdes até os dias atuais, mesmo que sujeitas a
transformacdes. E sabendo que essas tradigdes estdo presentes nas identidades modernas,
estas que sdo descentradas, fragmentadas e deslocadas, se faz necessario mencionarmos a
importancia do estudo destas e de suas experiéncias, porque nos ensina 0 quanto é preciso
analisar dois polos em uma situagdo de campo (entrevista), o observado e o observador®. Este
devera agir de forma natural e espontanea, conseguindo que o observado (entrevistado) se

sinta a vontade e 0 objetivo da igualdade seja alcancado, isto é, conseguir informagdes menos

* HALL, Stuart. A Identidade cultural na Pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2006. p. 48.

* Alessandro Portelli. Forma e significado na Histéria Oral. A pesquisa como um experimento em igualdade.
Projeto Histdria. N° 141997. p. 8.
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distorcidas que ndo tendenciosas, o foco entdo é analisar as herangas (do observado) em
nossas identidades contemporaneas.

Como afirma Stuart Hall

A identidade é realmente algo formado, ao longo do tempo, através de
processo inconsciente, e ndo algo inato, existente na consciéncia no
momento do nascimento. Existe sempre algo “imaginario” ou fantasiado
sobre sua unidade. Ela permanece sempre incompleta, estd sempre “em
processo”, sempre “sendo formada”... Assim, em vez de falar da identidade
como uma coisa acabada, deveriamos falar de identificacdo, e vé-la como
um processo em andamento®.

E ao observarmos este processo em andamento, percebemos que identidades e visoes
de mundo estdo sempre em confronto, mas, ao procurarmos refletir sobre estas permanéncias
culturais logo a enxergamos como formas de lutas, de resisténcias. Afinal, a relacdo
homogeneizante e reducionista entre 0 conhecimento e 0 sujeito precisa ser desconstruida,
para fortalecer a busca incessante do saber, 0 que deve ser encarada como desafio, no qual
certamente encontraremos limites e novas possibilidades na discussdo do movimento da
totalidade social. Para isso, é preciso sintonia com o saber, bem como aprender com o
préximo e colocar uma abertura critica reflexiva nas trocas de experiéncias e dialogos entre as
diversas ciéncias, pois a atualidade exige conexdes, congruéncia e cooperacdo no
entendimento da totalidade.

Sabemos que a origem das identidades € algo formado ao longo do tempo, através de
processos involuntarios ou instintivos, mas que estd sempre em andamento. Por isso, é
comum vermos na contemporaneidade algumas pessoas das novas geracdes frequentemente
se identificando como negras, declarando suas tradi¢cbes de resisténcia, admitindo sua
formacédo de identidade, o que por muito tempo foi diferente. Muitas vezes as pessoas tendiam
a negar em seus depoimentos caracteristicas do negro ou do afrodescendente quando
interrogadas sobre sua ancestralidade, bem como se tinha a ascendéncia escravizada em suas
familias. Hoje, apesar das descendéncias terem atravessado fronteiras ou nunca mais voltarem
a sua terra natal, ainda percebemos o vinculo com suas tradi¢des, mantendo-as vivas,
ressignificando-as.

N&o poderiamos deixar de mencionar a transicdo de mdo de obra e dos novos
elementos ideoldgicos que surgem no periodo de pos-abolicdo, quando o negro conviveu com

uma imagem negativa construida de si proprio, ndo sé no Nordeste, como também nas demais

* HALL, Stuart. A ldentidade cultural na Pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2006. p. 38.
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regides do Brasil nas quais 0 negro era a peca principal para alavancar a economia, a exemplo
a regido Sudeste, onde ele foi sendo substituido pelo trabalhador livre, imigrante (este que foi
0 primeiro plano ap6s 13 de maio de 1888). Pois terminada a escravidao, os negros foram
descartados do ponto de vista econdmico, e 0S imigrantes passaram a Ser Vistos como
trabalhadores ideais. O negro, naquele momento, passou a ser visto Como 0cioso, pregui¢oso e
de ma indole para o trabalho. Assim sendo, a mesma elite que pensou a abolicdo apresentou
praticas eugénicas, o que abre espago para um novo questionamento: o0 que antecede ao
movimento da abolicdo é o fato de pessoas serem escravizadas ou o fato de serem negras?
Afinal, é o racismo e o preconceito que permeiam nossa sociedade, embora tenha surgido
estratégias politicos-culturais na tentativa de superar préaticas sociais discriminatorias.

Esta posto que a historia da escraviddo e da abolicdo no Brasil foi entdo apropriada
como objeto de memoria, esta “conserva certas informagdes, remete-nos em primeiro lugar a
um conjunto de funcBes psiquicas, gracas as quais 0 homem pode atualizar impressdes ou

. ~ 4
informagdes passadas, ou que ele representa como passadas™*®

, S0 abordagens sobre a
historicidade das disputas simbdlicas em torno das designacBes raciais. Sabemos que 0S
préprios documentos escritos, apesar de sua suposta neutralidade, ndo estdo livres de
manipulacdes ou de manifestacBes de subjetividades, criticas que geralmente s pesam contra
as fontes orais. Destarte, tratar com memorias e oralidade exige um esforgo maior, é preciso
que estas memorias sejam interpretadas e ndo reproduzidas integralmente pelo pesquisador.
Apbs o periodo de emancipacdo (abolicdo) tém-se as designacdes raciais interligadas
com o0s ex-escravizados, o que refor¢ou a associacdo entre negritude e escraviddo. Foram
estas premissas que levaram os pesquisadores a buscarem uma memoria familiar, contudo,
segundo Katia Mattoso, as geracdes mais velhas na Bahia negavam a ascendéncia escrava em
suas familias*’. Acreditamos que esta admissdo para eles talvez os inferiorizasse, ndo como
um discurso préprio, mas pelo preconceito e conceitos construidos por alguns que pareciam
ter fixado no seu imaginario, que os africanos e afrodescendentes tinham ligacGes
exclusivamente com a sociedades escravocratas. Disso resulta o discurso de que seus
antepassados eram, por exemplo, Capitdes do mato, caboclos, ou se vinculavam a uma
ascendéncia indigena quando fazem referéncias a tradicdo familiar*®. As novas geracdes, no

Nordeste como um todo, vém aos poucos ganhando um novo contexto, aos poucos

*® |E GOFF, Jacques. Meméria. In: LE GOFF, Jacques Historia e Meméria. 5. Campinas, SP: UNICAMP,
2003, pp. 419-476.

* MATTOS, Hebe Maria. Os Combates da Meméria: escravidao e liberdade nos arquivos orais de descendentes
de escravos brasileiros. Revista Tempo. N° 6. 1998. p.4.

*® MATTOS, Hebe Maria. Os Combates da Memdria: escraviddo e liberdade nos arquivos orais de descendentes
de escravos brasileiros. Revista Tempo. N° 6. 1998. p. 4.
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vislumbramos uma realidade em que pessoas buscam defender suas memarias familiares, a
oralidade e suas tradi¢des, lutando pelo o direito a diferenca, ao respeito a diversidade; longe
da hierarquia marcada pela superioridade de uns em detrimento da inferioridade de outros, 0
que ndo é facil diante do siléncio do preconceituoso.

Estas hierarquias sociais foram construidas pelos discursos europeus modernos,
raciais e patriarcais®®, formados no interior da matriz dos significados coloniais que barravam
e rejeitavam o engajamento de algumas culturas, tendo estas que “camuflar” sua esséncia, €
manifestar-se a partir de um padrdo eurocentrado (masculino, branco, cristdo). Esse fato
resulta na necessidade do pensar descolonial, deixando para trds conceitos ocidentais de
sujeitos, linguas, economia e politica, formados e racializados por um discurso e pratica
humanizadora, supostamente critico, racional e universal.

O discurso colonial produzia o colonizado como uma realidade social de “nagdo
sujeita”®, dominada, pois se apropriava, dirigia e dominava suas vérias esferas de atividades,
0 gque ndo acontece hoje, a identidade ndo é mais vista como fixa ou permanente, ja que estas
nunca foram, ela é formada e transformada continuamente, o que torna a historicidade do
momento essencial para abrir possibilidades de novas articulacdes, novos sujeitos com
identidades em constante formacdo. O que segundo informa Stuart Hall, como este sujeito é
interpelado hoje ou representado é o que faz a identidade ser ganhada ou perdida. O surgir do
sujeito moderno descentra o sujeito cartesiano, aqueles que faziam a sua historia apenas sob
as condicdes que Ihes eram dadas, e que agora, apds a descoberta do inconsciente, sabemos
que a origem de sua identidade é algo formado ao longo do tempo, através de processos
variados, inconscientes e sociais e que estdo sempre em andamento.

Desta forma, compreendemos que 0 processo de construgdo da identidade negra no
Ceard esta vinculado com a experiéncia da diaspora africana: “Na situagdo da diaspora, as
identidades se tornam multiplas. Junto com os elos que as ligam a uma ilha de origem
especifica, ha outras forcas centripetas...””. Diante disso, trazemos a nota que 0 Ssujeito
cearense deve reconhecer em suas identidades, as permanéncias da cultura negra em sua
formacao.

Mesmo a formag&o social e historica estando arraigadas em um imaginario marcado

por uma colonizagédo intelectual eurocéntrica e por muito tempo ser aceita a ideia de que

* Walter D. Mignolo. Desobediéncia Epistémica: A opgao descolonial e o significado de Identidade em Politica.
Traduzido por Angela Lopes Norte. Caderno de Letras da UFF, n° 34. 2007. p. 289.

%0 Homi K. Bhabha. Capitulo I11: A Outra Questdo: O estereétipo, a discriminaco e o discurso do colonialismo
O Local da Cultura, 1998. Belo Horizonte. Editora UFMG. 1998.p. 111.

S HALL, Stuart. Da Diaspora: identidades e mediac@es culturais. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2009. p.26.
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determinadas teorias eram avangadas e superiores, (como por exemplo, o Darwinismo social,
a Eugenia - quando civilizar e branquear populac@es ditas de minorias étnicas eram agoes
baseadas em relacbes de poder) e outras olhadas com desconfiangca, por serem
subalternizadas, percebemos a formacdo autdnoma dos sujeitos em meio a estas imposi¢oes
de identidades. Walter Mignolo analisa o questionamento sobre esta diferenciacdo das teorias
através da colonialidade, onde teorizar, usar a razdo “ndo imperial”>* era privilégio daqueles
que estavam em determinados lugares. Ele afirma que hoje se faz necessario o confronto ou o
encontro de novas teorias, autores, linguas e historias locais com outras formas de
conhecimento. Precisamos, segundo ele, viver outro pensamento, fazer novas reflexdes
criticas sobre a producdo do conhecimento, dar atengdo a todas as formas de saberes, a todas
as ciéncias, e ndo mais somente a eurocéntrica: € a descolonizacdo intelectual, politica e
econdmica®.

Para Mignolo, esta identidade em politica representa a forma de pensar descolonial, é
episttmica quando se desvincula dos conceitos ocidentais universalizantes, e significa
aprender a desaprender, perceber e dar valor ao pensamento descolonial no sentido de saber
que identidades estdo vivas e presentes na mente e nos corpos dos afrodescendentes, porém,
as memorias gravadas foram marginalizadas por instituicbes imperiais diretas, bem como por
instituicdes republicanas controladas pela populacdo crioula dos descendentes europeus>.

A opcéao descolonial concebe a concepcdo da reproducdo de vida na perspectiva de
gue a maioria das pessoas que tiveram seus antepassados escravizados, tratados com
humilhac&o e seus corpos usados para a forca de trabalho, tenham agora reescrito suas longas
memorias, afinal, estas revelam as identidades escondidas, estas que segundo Stuart Hall,
estdo “sendo fragmentadas, argumentam que o que aconteceu a concep¢do do sujeito
moderno, na modernidade tardia, ndo foi simplesmente sua desagregacdo, mas seu
deslocamento™. E constroem identidades racializadas, onde ndo somente as pessoas, mas as
linguas, as religides e o proprio conhecimento também o sdo, tornando-se multiplas, mas
assegurando sua particularidade.

Enquanto a identidade cultural carrega consigo tracos de unidade essencial, mesmo

em uma formacgdo hibrida os elementos diferentes estabelecem similaridades, o que fazem

°2 Walter D. Mignolo. Desobediéncia Epistémica: A opcdo descolonial e o significado de Identidade em
Politica. Op. Cit. p. 290.

53 Walter D. Mignolo. Histérias Locais/Projetos Globais. Colonialidade, Saberes Subalternos e Pensamento
Limiar. Tradugdo: OLIVEIRA, Solange Ribeiro de. 12 ed. Belo Horizonte: UFMG, 2003.

*Walter D. Mignolo. Desobediéncia Epistémica: A opgdo descolonial e o significado de Identidade em
Politica. Op. Cit. p. 291.

% HALL, Stuart. A Identidade cultural na P6s-modernidade... Op. Cit. p. 34.
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eles serem escritos/teorizados de forma diferente sdo as relagdes de poder; cada cultura tem
seu local, contudo, ndo é tdo fécil dizer de onde elas se originam, sdo permanéncias. A
alternativa ndo € apegar-se a modelos fechados, homogéneos de pertencimento cultural, e sim
pensar de forma mais ampla, onde a cultura € uma producéo, e nds estamos produzindo a nés
mesmos de novo, pois ndo € o que as tradi¢cbes fazem conosco, mas o que fazemos das
tradicGes e pela justica social. Assim, a hegemonia cultural esta sempre relacionada com a
mudanca de equilibrio de poder nas relacbes de cultura, onde 0 que esta em evidencia sdo as
experiéncias, memorias e tradicdo do povo, onde o0 objetivo € substituir a invisibilidade por
uma espécie de visibilidade, j& que se entende que € no terreno do senso comum que a
hegemonia cultural € produzida e se torna objeto de luta.

Essas permanéncias na sociedade sdo conhecidas através da sabedoria oral e
pesquisas bibliogréaficas, sdo persisténcias culturais repassadas que consequentemente nado
permitem o esquecimento das sensacfes vividas, objetos, simbolos e relagbes com 0 nosso
passado, elas fazem surgir uma nova escrita sobre a tematica, sobre os desafios e as
potencialidades das “ragas” humanas, ja que em meio a hegemonia de um branqueamento, é
possivel observar a presenca de manifestacGes africanas e afrodescendentes, silenciados ou
folclorizadas no Ceara.

Apesar dos discursos de silenciamento e invisibilidade, é preciso destacar a ocupacgao
do sertdo com um constante e crescente nimero de populagdo de “homens de cor”, livres e

escravizados:

Na medida que as fazendas de criar vdo sendo estabelecidas ao longo dos
rios, que se configuram como caminhos naturais para a ocupacdo do sertéo,
0s negros também vdo ocupando estes espacos, ndo s6 como cativos, mas
como trabalhadores livres, como proprietarios. Um exemplo disso sdo os
Telles, ‘uns pretos que se estabeleceram em terras onde hoje se encontra a
cidade de Monsenhor Tabosa’.>®

Com o desenvolvimento da economia cearense, intensificou-se a utilizacdo dos
cativos em todos os tipos de servicos, e ainda como escravos de aluguel e de ganho. Nesse
contexto, é importante observar o negro dentro das diferentes localidades que compunham o
Ceara no seculo XIX. Faz-se necessario observar também, dentre outros dados, a populagédo

livre e escravizada, bem como sua populagéo por vila, conforme os quadros abaixo.

% FUNES, Euripedes Antdnio. Negros no Ceard. In: SOUZA, Simone (org.). Uma Nova Histéria do Ceara. 4
ed. Fortaleza: Edicdo Demacrito Rocha, 2007. p. 104.
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Quadro 11
Populacéo da capitania do Cearéa 1813
Livres

Brancos indios Pretos Pardos Total
Homens 20.358 4,526 5.602 29.100 59.586
Mulheres 21.301 4.670 7.595 38.385 71.951
Total livres 41.659 9.196 13.197 67.485 131.537
Percentual 32% 7% 10% 51% 100%

Escravos

Homem - - 5.302 3.025 8.327
Mulheres - - 5.570 3.311 8.881
Total escravos - - 10.872 6.336 17.208
Percentual - - 63% 37%
Total geral 41.659 9.156 24.069 73.821 148.74
Percentagem em
relagao a 28% 6% 16% 50% 100%
populagéo total.

Fonte: “O Patriota, jornal litterario, politico, mercantil do Rio de Janeiro”, n. 3, maio e junho de
1814. Biblioteca Nacional. Pr SOR/24 (3). Apud: SILVA, Pedro Alberto de Oliveira. Histéria da
escravid@o no Ceard: das origens a extingdo. Fortaleza: Instituto do Ceard, 2002. p. 70.

Observamos que 0s mesticos colocados na tabela como pardos estdo em nimero
maior, e considerando o fator género, as mulheres também constituem a maior parcela da
sociedade no periodo analisado, isto nas categorias de pretos e pardos livres.

E preciso entdo, que a historiografia continue a se ocupar da analise dos saberes e
fazeres desses segmentos na sociedade e da maneira como também construiram a historia do
Ceara. Isso nos faz pensar nas negociacdes entre posi¢cbes dominantes e subalternas, das
estratégias e do significar destas pessoas, na “persisténcia da experiéncia negra (a experiéncia
histérica do povo na diaspora), da estética negra (os repertorios culturais proprios a partir dos

quais foram produzidas as representacGes populares) e das contranarrativas negras que
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5957

lutamos para expressar’”’. Por isso, voltamo-nos a analisar a presenca de habitantes nas vilas

da capitania do Ceara no inicio do século XIX, com aten¢do especial aos dados da cidade de

Baturité.
Quadro I
Populacéo da Capitania do Ceara por Vila (1813)
Vilas Habitantes
Sé&o José do Principe 7.021
Crato e Jardim 32.822
Ico e Lavra 18.216
Quixeramobim (Campo maior) 6.452
Séo Bernardo (Russas) 11.363
Aracati 6.033
Aquiraz 10.791
Mecejana (Paupina) 1.729
Arronches (Parangaba) 1.446
Soure (Caucaia) 1.134
Fortaleza 12.810
Baturité 4.737
Sobral 15.218
Granja 3.730
Vigosa 9.520
Vila Nova D’EL rei (Ipu) 6.263
Total 149.285

Fonte: “O Patriota, jornal litterario, politico, mercantil do Rio de Janeiro”, n. 3, maio e junho de
1814. Biblioteca Nacional. Pr SOR/24 (3). Apud: SILVA, Pedro Alberto de Oliveira. Historia da
escravid@o no Ceard: das origens a extingdo. Fortaleza: Instituto do Ceard, 2002. p.72.

Segundo Pedro Alberto de Oliveira Silva, 0 numero total de habitantes da capitania

ndo representa exatamente 0 mesmo registrado anteriormente, mas explica como se

S"HALL, Stuart. Da Diaspora: identidades e mediacdes culturais. 2009. p. 321.
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distribuiam os habitantes nas dezesseis vilas existentes. Ndo ha neste quadro distingdo da
populacdo entre brancos, negros e mulatos, mas nos traz Baturité e sua populacdo, que era de
4.737 habitantes.

Outros documentos trazem um novo quadro, contudo, sem a presenca de todas as
vilas, como Baturité (que seria 0 nosso foco), mas com mais detalhes e confirmando com os

nameros aquela reflexdo que destaca a presenca de negros livres:

Quadro IV
Dados parciais do censo de 1883 da Capitania do Ceara

Vilas Brancos | Pretos Pretos Mulatos | Mulatos | Total Total
Cativos | Livres | Cativos | Livres Populagdo | Cativos

Aquiraz 4.621 1.354 1.812 660 2.072 10.520 2.014
Aracati 2.613 923 329 345 1.098 6.008 1.268
Campo Maior 1.705 921 354 385 3.034 6.399 1.306
(Quixeramobim)
Crato e Jardim 1.742 1.031 5.203 666 24.180 32.822 1.697
Fortaleza 5.304 443 1.379 699 4,974 12.799 1.142
Granja 1.394 457 275 92 1.569 3.787 549
S&o Bernardo 6.215 886 1.134 528 2.568 11.331 1414
(Russas)
Total 23.594 6.015 10.486 | 3.375 42.870 83.666 9.390

FONTE: Instituto do Ceara. Arquivo Bardo de Studart. Documentos Esparsos ofertados pelo Barao de
Vasconcelos. Pacote 1. (102). Apud: SILVA, Pedro Alberto de Oliveira. Historia da escravidao no
Cear4: das origens a extingdo. Fortaleza: Instituto do Cearg, 2002. p. 73.

Como dito anteriormente, mesmo sem todas as vilas, fica evidente a presenca negra
escravizada ou livre nos municipios da provincia. Assim, contradiz as afirmagdes que negam
ou minimizam a presenca histérica de africanos e afrodescendentes no Ceara. Ao contrario,
ela se mostra presente e nos faz pensar sobre as experiéncias sociais desses povos na
sociedade, em suas formas de sociabilidade e em suas praticas culturais que ndo se

restringiam apenas a escravidao:

Acompanhando como povos africanos retomaram seus saberes-fazer e
tradi¢cbes no Novo Mundo, tornou-se sensivel que além de grandiosos feitos
para alavancar o Ocidente, a reinvencdo de sua condicdo humana, de sua
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humanidade roubada, revela-se da maior e profunda envergadura,
pluralizando corpos e mentes, culturas e linguagens que fortalecem a
condic&o humana™.

Portanto, por meio de suas culturas, os africanos e afrodescendentes contribuiram
com o novo mundo, tanto no sentido historico quanto ético, descontruindo e descolonizando
alguns conceitos dominantes, introduzindo o corpo e as praticas corporais que hoje séo
observados em estudos relacionados a memoria. Essa relevante fonte de conhecimento,
manifesta-se em seus aspectos afetivos e sociais, e faz com que o sujeito tenha consciéncia de
si e 0 sentimento de continuidade dos seus antepassados, e ainda, nos leva junto com a
identidade a uma nova forma de conhecimento, na qual € preciso analisar suas contribuicdes
ndo s6 de ordens econdmicas e demogréficas, mas debrucar-se sobre o aspecto cultural. O
qual influenciou na lingua, na danca, na musica, nas artes, no campo da religiosidade etc.
Considerando essas influéncias, cabe pensarmos a serra de Baturité e Aratuba como parte
dela, pois apesar da expansao das fronteiras da pecuéria na ocupacédo do territorio brasileiro e
da importancia do gado para o Cear4, é interessante que ndo generalizemos essa ocupacao.

1.2 Aratuba na Serra de Baturité — recortes de um passado préximo

A darea em que Aratuba esta situada produzia em pequena escala café, algodao e
cana-de-aclcar, onde o trabalho na agricultura era realizado fundamentalmente pelo
trabalhador livre, sendo minima a participacdo de escravizados. Ndo somente em Aratuba,
mas, na serra de Baturité como um todo, por se tratar de uma regido de pequenas lavouras, a
capacidade de investimento em escravos era baixa. Vejamos alguns dados sobre a posse de

escravizados em Baturité:

Apenas 12,5% dos proprietarios inventariados dispunham de escravos, cujo
total era de 170 nos 454 inventarios estudados, sendo 49,7% de sexo
feminino e 50,2% de sexo masculino, sugerindo um consideravel nimero de
escravos domésticos, que, certamente, se engajavam na producdo do cafe,
especialmente no tempo da colheita, quando se fazia necessaria um maior
nimero de trabalhadores™.

8 ANTONACCI, Maria Antonieta. Memérias Ancoradas em Corpos Negros. -2. ed. ,1 reimpr. S&o Paulo:
Educ., 2015. p. 30.

% LIMA, Pedro Airton Queiroz. A Sombra das Ingazeiras: o café na serra de Baturité (1850-1900).
Dissertacdo/Mestrado em Histéria Social. Universidade Federal do Rio de Janeiro/ Universidade Federal do
Ceara. Rio de Janeiro, 2000. p. 18.
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Notamos que pelo nimero reduzido de escravizados, fazia-se necessario contar com
um numero de trabalhadores livres para viabilizar a producdo do café nas pequenas lavouras
da Serra, isto antes mesmo que a abolicdo acontecesse na entdo Provincia do Ceara, em 1884.
Embora ndo possamos negar a presenca do escravizado, que mesmo em uma quantidade
menor, esteve inserido nesse contexto.

H4, portanto, um consideravel processo de mercantilizacdo destas terras, quando por
exemplo, os registros paroquiais trazem segundo Pedro Airton Queiroz, algumas informacdes
confirmando que a producdo era de subsisténcia e de pequena escala comercial, quando 0 uso
da terra pelos trabalhadores era feito de acordo com a vontade dos proprietarios, 0 que gerava
uma subordinagdo daqueles a esses. Bem como, traz registros da expedigdo feita a entéo
provincia do Ceard no século XIX, por Freire Alemédo. Nesses registros, Alemao faz

%0 narra as impressdes que

referéncia a serra de Baturité, “lugar que visitou pessoalmente
teve sobre a cultura agricola e a respeito das pessoas: umas tristes com seus resultados e
outras, entusiasmadas. Fala também dos poucos escravizados, da fauna, da flora e do clima.
Baturité surgiu de um aldeamento, Monte-Mor, 0 novo da América. Situada ao pé da
Serra, nasceu da missao dos indios Canindés e Genipapos, tendo sido elevada a Freguesia em
1762, e em 1764 passa a categoria de vila. Era um lugar pequeno, com apenas 84 casas e de
aparéncia simples, sua economia sé despontou com o café, e a vila pouco a pouco progrediu
com o comércio, passando a ser cidade em 1858. ®! Por essa cidade, passaram estradas para

diversas dire¢cdes, embora em ruins condigdes.

As estradas (...) que conduzem desta vila para diversas partes da Provincia
sdo as que vao para essa capital (...), outra que conduz daqui para a cidade de
Aracati (...), outra que conduz para a vila de Russas (...), outra que conduz a
vila de Quixeramobim, em diversas ramificagdes (...). A que vai para a vila
do Canindé separa-se daquela [de Quixeramobim](...), também se transita
por cima da serra de Baturité (...), além destas tem no municipio diversas
estradas parciais (...) e muitas outras.®

A expansao nas areas da serra aconteceu de forma diferenciada do sertdo (pecuaria e

depois do algodao), pois procurava-se atender a demanda de produtos agricolas como a cana-

% | IMA, Pedro Airton Queiroz. A Sombra das Ingazeiras. Op. cit. p. 23.

1L IMA, Pedro Airton Queiroz. A Sombra das Ingazeiras... op. cit. p. 54. A pesquisa de Pedro Airton Queiroz
Lima aborda a producdo de café na serra de Baturité, de 1850 a 1900. Sendo esta produgdo voltada para o
mercado interno (subsisténcia) e para exportacdo, enfatizando que a ocupacdo se deu em pequenas lavouras e
com a mao de obra de maioria, homens livres, ndo escravizados, “embora o escravo se fizesse presente”. p. 19.

62 Correspondéncia da Camara de Baturité enviadas ao Presidente da provincia Vicente Pires da mota. Pacote:
21, Camara de Baturité; 1829-1870. Documento obtido na APEC — Arquivo Publico do estado do Ceara. Apud:
LIMA, Pedro Airtom Queiroz. A Sombra das Ingazeiras: o café na serra de Baturité (1850-1900). 2000, p. 55.



47

de-agUcar, legumes e frutas, o que fez a serra de Baturité abrir um leque de possibilidades,
onde vérias eram as alternativas de sobrevivéncia e mobilidade social.

Ap0s a revogacao do Instituto de Sesmarias, no século XI1X, a compra passou a ser a
unica forma de apropriacdo de terras no Brasil, e se considerarmos a ocupacdo de Baturité,
que se deu no mesmo periodo, ela s6 vai alavancar apds o café. Quanto a concesséo de terras,
a Unica forma de conseguir terra legalmente passa a ser a compra. Os riachos eram 0s
caminhos de norte para os fazendeiros que chegavam do sertdo. “Foi desse modo que
numerosos sitios do alto da serra foram vendidos por Jodo de Freitas, e pelo velho Mucung,
exploradores respectivamente dos ‘correntes’ S3o Francisco ¢ Bonsucesso do Aracoiaba”®,

Em Aratuba nao foi diferente, por volta do ano de 1828, o Capitdo José Antbnio Pereira,
natural de Cascavel, adquiriu por compra do Sargento José Saraiva, a faixa sul da serra de
Baturité, terreno pertencente a Sesmaria do Capitdo-mor Jodo de Freitas Araudjo, mencionado
anteriormente. No ano seguinte, 1829, o Capitdo Jodo José Pereira, filho do j& mencionado,
Capitdo José Antbnio Pereira, veio iniciar a construgdo de uma propriedade no mesmo
terreno. Ao chegar, acompanhado de dez escravizados, deu inicio aos servicos projetados:
construcdo e plantacdes de cafeeiros, canaviais e fruteiras, que constituiam a maior fonte de
riqueza daquela zona®.

Sabemos que os membros desta familia ndo foram os primeiros habitantes da cidade
supracitada, nem tdo pouco este foi seu primeiro nome. Aratuba tem sua origem ligada a
distribuicdo de Sesmaria da capitania do Ceard, “quando realmente Se deu sua ocupacgdo com

9965

a distribui¢do de varias sesmarias para colonos, provindos de outras capitanias vizinhas™".

Assim, a Sesmaria data de 16 de novembro de 1736, n° 57 com Teodoésio de Pina e Sylva,

descobrio hu Brejo que nasse da serra do Baturitté da parte do puente onde
tem a dita Serra hua abra q. mostra a pedra de Cor amarela Cujo Brejo se
chama pella lingoa do gentio Cohité, e tem o d. Brejo hu pé grande de Cuhité
e Corre para a parte do Rio Chor6.%

Sendo essas terras parte da Serra de Baturité, possuiam vales profundos e férteis, o
que certamente atraia pessoas de varios locais para nela habitar. Apo6s a chegada de Teodosio,

% QUEIROZ LIMA, Esperidido de. Antiga Familia do Sert&o. Rio de Janeiro/Sdo Paulo/Belo Horizonte: agir
Editora, 1946. p. 209. In: LIMA, Pedro Airtom Queiroz. A Sombra das Ingazeiras: o café na serra de Baturité
(1850-1900). 2000. p. 65.

® HISTORICO DE ARATUBA. Secretaria de Educacéo, Cultura e Desporto. 1995. PLANO PLURIANUAL
DE ARATUBA — 2006-2009.

% SILVA, Pedro Alberto de Oliveira. Historia da escraviddo no Ceara. Fortaleza: Instituto do Ceara, 2002. p. 26.
% paginas 52 a 53 do livro de n° 12 das Sesmarias.
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segundo o historiador e pesquisador local Gildo Gomes®, vieram os irmaos Arnau Sebasti&o e
Cristdvdo Holanda, juntos com Manuel Ferreira da Silva para ocupar as terras coiteenses

temporariamente. Ainda menciona que em 1737, um ano de seca,

Esgotados todos os recursos das preces, comegam as procissdes e 0s cilicios.
Os animais definham e morrem de inanigdo e 0s povos se retiram seja para o
Cariri, e outros pontos da Ibiapaba, seja para as serras de Baturité e
Aratanha, seja para as praias do mar.

Ainda temos o registro dos irmédos Francisco Julido de Gois e Targino José de Gois,
chegando de Rio Grande do Norte na seca de 1845, reforcado a ocupacdo destes territorios
como um local que acolhia retirantes em épocas de seca. O que ndo aconteceu com a familia
dos Pereiras anos antes, quando ndo era tempo de seca e eles chegaram a essa regido trazendo
escravizados, como mencionamos anteriormente. Esse fato nos traz alguns questionamentos:
com qual intuito? Trabalhar e prosperar nos vales férteis? Quais culturas agricolas eram
produzidas em outras cidades da serra no periodo? Seria Aratuba um local propicio para as
mesmas atividades?

A elevacdo de Coité a distrito ocorreu em 1883, pela Lei provincial n® 2.062/1883.
Conforme o Decreto Estadual n°® 35/ de 01 de agosto de 1890, Coité passou a categoria de
Vila (criando-se a entidade municipal), e houve uma grandiosa festa, revelando o entusiasmo
dos habitantes ao ver o progresso chegando aos poucos. Na época, o lugar era assistido por
um Intendente (espécie de prefeito), e como pioneiro tivemos o Coronel Raimundo Pereira,
que tinha como assessor o Sr. Vicente Gondim®, e uma camara municipal.

Tempos depois, a vila foi extinta e teve seu territério anexado ao municipio de
Baturité, pela Lei Estadual n® 550, de 25 de agosto de 1899. Sabemos que logo apos, ela foi
elevada & categoria de municipio®, dec. 602 de 06 de agosto de 1900, contudo, foi extinto em
1933, pelo Decreto Estadual n® 1.156/1933, sendo seu territério anexado ao municipio de
Pacoti, quando pelo mesmo decreto passou a chamar-se Distrito Santos Dumont, ficando
assim até 1943, quando pelo decreto n® 1.114/ 1943, passa a denominar-se Aratuba. Pela Lei
Estadual n°® 3. 563/1957, Aratuba € elevada novamente a municipio e se desmembra de
Pacoti.”.

7 ALVES, Joaquim. Histéria das Secas. Fundacido Waldemar Alcéntara, 2003. Apud: GOMES, Gildo. Aratuba
Ontem e Hoje: Historia e Consciéncia de um Municipio Serrano. 2013 p. 14.

%dem Histdrico

% Plano Municipal de Saneamento Basico de Aratuba, 2012. Histrico, p. 23.

GIRAO, Raimundo. O Ceara/ Raimundo Girdo, Antonio Martins Filho. Ed. Fac. - sim. — Fortaleza: Fundagéo
Waldemar Alcéntara, 2011. pp. 302-303.
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Aratuba, assim como toda a freguesia de Baturité, continha em seu territério areas de
sertdo e de serra, possibilitando a produgdo de algoddo, café, cana-de-aglcar, legumes e
frutas. Tudo dependia do clima e das técnicas de uso de equipamentos. Estabelecendo um
paralelo, observa-se que a producgao agricola “moderna” depende do preparo da terra (adubar,
semear, cuidar das pragas, irrigar e até colher), todavia, a agricultura tradicional era
caracterizada pelo uso da forga, com técnicas rudimentares e dependentes de condicBes
climéticas.

Assim, considerando uso da for¢a na agricultura em Aratuba, no século XIX,
encontramos a presenca do negro escravizado e livre, o que nos faz entender a cultura do
sujeito aratubense hoje como sendo um produto de hibridismo, “de engajamento que
atravessaram fronteiras culturais, de confluéncias de mais de uma tradicdo cultural, de
negociacdes de posicdes dominantes e subalternas™’*. Ndo queremos dizer que Aratuba é ou
foi um municipio formado por nobres partidarios de regimes escravistas, e sim, destacarmos
os indicios de familias que aqui chegando, como os Pereiras, passaram a desenvolver
trabalhos na lavoura, nos engenhos, plantacdes acucareiras e café. Embora, na época tenham
sido desenvolvidos principalmente por mao de obra escravizada.

Aratuba contrasta por seu clima ameno e abundancia d’agua, propiciando culturas
nobres como a do café, o que propiciou desde meados do século XIX e inicio do século XX,
um excelente periodo de prosperidade econbmica, isto apesar das muitas dificuldades de
transporte para escoar suas safras, devido as péssimas estradas ou auséncia delas. Nesse
contexto, a presenca do negro na producdo do café na cidade era bastante relevante,
especialmente em dois momentos: na limpa e na colheita. Essa produgdo se concentrava mais
evidentemente na area do Mundo Novo, Barreiros e regifes vizinhas, onde o clima era ameno,
propicio a essa produco. Pelos relatos levantados em pesquisas anteriores’?, os pobres livres,
em sua maioria negros, que moravam afastados dessa area (nos pés de serra ou sertdo) subiam

e desciam todos os dias para limpar ou colher o café.

" HALL, Stuart. Da Diaspora: identidades e mediagdes culturais/ Stuart Hall; Organizacdo Liv Sovik;
Traducdo Adelaine La Guardia Resende...[et al.]. 12 edicdo atualizada-Belo Horizonte: Editora UFMG, 2009. p.
410.

"2Cicero Fernandes da Silva, 81 anos. Maria Licia Martins da Silva, 75 anos. Ambos residentes no sitio Santo
Antonio, Aratuba. Contam que na infancia participaram ainda da agricultura familiar — os filhos trabalhavam
com os pais e isto fazia 0 nimero de trabalhadores contratados serem menores. Lembram que seus pais traziam
em suas falas a memoria do trabalho nos cafezais da cidade, dos trabalhadores negros que subiam e desciam a
cantarolar musicas. Ldcia sempre morou na cidade com sua familia, Cicero € natural de Pinda, Canindé; este
vinha no verdo com o gado para a serra, junto com seus pais que em Aratuba tinham terras. SILVA, Mayara
Martins de Lima. Memorial do Negro: Cidade de Aratuba. Trabalho de Conclusdo de Curso/ Licenciatura em
Historia. Universidade Estadual vale do Acarad. Capistrano, 2009. p. 25.
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Este produto trouxe riquezas para muitos, porém, para 0s negros, o café muitas
vezes, sO trazia o sustento. Pelos relatos mencionados anteriormente, 0s negros que
trabalhavam no café eram hospitaleiros, de linguagem simples, pois nunca tiveram a
oportunidade de estudar, ndo porque faltassem escolas em Aratuba, mas porque os pobres s
existiam para o trabalho. Para eles, apenas estudar ndo trazia o sustento, mas era a labuta do
dia a dia que garantia a sobrevivéncia. O esfor¢o do negro na labuta diaria foi notério na
cidade supracitada, seja enquanto trabalhador livre, portador de alguma dependéncia, ou
escravizado, em menor namero.

O municipio sempre foi portador de uma terra fértil e de boa condigdo climatica,
sendo o seu lado favoravel a diversos tipos de lavouras, inclusive a planta¢es de canaviais.
Temos registros da producédo da cana desde 1832, quando o Capitdo Jodo José Pereira montou
o primeiro engenho de madeira, onde a moenda era utilizada por “trabalhadores” (ndo
identificados como escravos ou livres, o que temos de registros dos Pereiras sobre seus
dependentes sdo 0s dez escravos ja mencionados anteriormente).

Hoje, a maioria desses canaviais fica na terras de Pindoba, localidade que ja foi
distrito de Aratuba”. Atualmente ¢ possivel localizar resquicios deste passado, como a “casa-
grande” de familias tida como nobre na época, quarto no térreo do casardo (moradores mais
velhos afirmam ser uma antiga senzala)’®, o engenho (que até hoje funciona e produz a
cachaga Pingo de Ouro) e os canaviais. Gostariamos de chamar atencdo aqui para esses
patrimdnios histéricos que constituiam e legitimavam uma sociedade autodeclarada como
superior aqueles gue estavam a mercé do seu poder, como os trabalhadores negros e pobres,
livres ou cativos. Contudo, além desses registros materiais, € preciso enfatizar as herancas
culturais deixadas por estes trabalhadores em Aratuba, pois eles forjaram formas de lidar com
a vida, com o corpo e por meio da resisténcia politica, religiosa, da mdsica, da danca,
construiram uma estética corporal que esta impregnada nas nossas culturas.

Uma forma de identificar essas permanéncias em nossos costumes, € observar a
cultura popular local, muitas vezes classificado como folclore. Para Cascudo, essa heranga
“foi a valvula pela a qual” as culturas negras e indigenas se comunicaram “com a Civilizagdo
‘branca’, empreguinando-a de maneira definitiva”’>. E exatamente a partir da cultura popular

gue pensamos na vida e se constitui sob outras racionalidades, gerando uma necessidade de

® GIRAO, Raimundo. O Cearé... Op. Cit. p. 303.

" SILVA, Mayara Martins de Lima. Memorial do Negro: Cidade de Aratuba. 2009. p. 13.

" CASCUDO, Luis da Camara, 1889-1986. Antologia do Folclore Brasileiro, volume 2/ 5. ed. — S&o Paulo.
Global. 2002. p. 320.
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pesquisa, j& que quando oprimidos, perseguidos e marginalizados, muitos negros esconderam
suas crencas ou entremostraram disfarcadas e quase irreconheciveis.

Atingir as conexdes de interacdes entre as matrizes africanas e o cotidiano aratubense
ndo é uma tarefa que se faz sem esforco, mas se é possivel sinalizar expressdes vocais e
corpdreas “recalcados por racismo proporcional a densidade do patrimdénio de povos da

»® ¢ porque existem. Encontramo-las quando evidenciamos marco

didspora entre nos
africano, que sdo significados de base africana, tais como oralidade, ancestralidade,
senhoridade, iniciacdo, elementos da natureza, espiritualidade, segredo, relacdo comunitéria,
territorialidade nos corpos aratubenses visiveis na “permanéncia” de algumas praticas culturas
aqui refeitas.

As contribuicdes dos africanos trazidos para o Brasil e dos quais hoje somos
descendentes, sdo de trés ordens: econdmica, demografica e cultural. Além de servirem como
forca de trabalho, influenciaram no povoamento (tdo grande era o trafico negreiro) e
destacaram-se nas contribuicdes no plano cultural’’ em vérias provincias, como no Cear4, que
hora perpassa na pesquisa sobre Aratuba. Aqui, contribuiram na lingua, na comida, na arte, na
musica, na danga e no campo da religiosidade.

Muitas palavras das linguas africanas sdo cotidianamente utilizadas pelos
aratubenses, talvez até sem consciéncia de que sdo palavras africanas, mas que ndo podemos
deixar de registrar. Alguns exemplos s&o: angu, bagunca, berimbau, cacimba, bumba, bunda,
cafuné, canjica, capanga, fuba, macumba, marimbondo, mandinga, mungunza, senzala,
samba, vatapa, xoxota, tanga, moqueca, etc.

Na comida, sentimos a presenca africana nos temperos como o leite de coco e a
pimenta, mas essa influéncia se torna mais acentuada durante as festividades da cidade,
celebragdes enquanto impulsos comunitarios que oralmente revivem e renovam valores, como
é a festa do padroeiro da cidade: Sao Francisco de Paula, quando mesmo seu dia sendo o 04
de abril, a festa em Aratuba acontece de 20 de dezembro a 01 de janeiro do ano seguinte, ou
as festas menores em aluséo a algum santo nas comunidades locais, Santo Antonio, Santa Rita
de Cassia, Santa Terezinha (copadroeira da cidade), Sdo José, Nossa Senhora das Gracas etc.
Nesses festejos, sempre estdo presentes na culinaria: o vatapa, a feijoada e a cocada. Séo
comidas de influéncia africana, o que nos faz pensar no fato da alimentacdo deles alimentarem

0 corpo e tambeém o espirito, de modo que essa pratica acaba sendo recriada em festas

® ANTONACCI, Maria Antonieta. Memérias Ancoradas em Corpos Negros /Maria Antonieta Antonacci. - 2.
ed., 1 reimpr. Sdo Paulo: Educ, 2015. p. 192.

"MUNANGA, Kabengele. Para entender o Negro no Brasil de Hoje: histdria, realidades, problemas e
caminhos. S8o Paulo: Global, 2004. p. 20.
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religiosas, pois apesar de terem se moldado & forma catélica, tragos culturais africanos se
mantém ou se ressignificam.

Na arte, temos as figas que muitas criancas utilizam quando recém-nascidas, ela tem
a forma de uma pequena mao fechada, com o dedo polegar enfiada entre o indicador e o do
meio, e é utilizado supersticiosamente como um sinal de prote¢cdo contra maus agouros,
perigos, mé& sorte, forcas maléficas e contra doengas. Destacam-se também os instrumentos
musicais, como o0s tambores e 0 berimbau, também utilizados nas rodas de animacéo entre
amigos ou no grupo de capoeira’® que existe no municipio.

Na mdsica e na danca, temos o reisado e o bumba-meu-boi (danga que gira em torno
de uma lenda sobre a morte e a ressurrei¢cdo de um boi), séo tradigdes vivas, enraizadas em
performances com ritmos, que expressam como 0s africanos trouxeram suas vivéncias
comunitarias para esta margem do atlantico: “Pelo Brasil inteiro, norte, centro, sul, as vozes
infaliveis, cada ano no ciclo de natal, ressuscitam o temario africano, cora¢do do Rei do
Congo, Embaixador, guerras, dancas, glérias conquistadoras que o tempo ndo consegue
murchar”’®. Em Aratuba, estas dancas ndo eram especificas do Natal, podiam acontecer em
outras épocas do ano, ndo permitindo a perda da tradicéo.

Por muitos anos, vivenciamos estas festividades nas comunidades de Aratuba,
havendo destaque mais em algumas, como € o caso do Pai Jodo, Pindoba e Tope, locais onde
até pouco tempo era possivel se vivenciar os festejos do Boi, este que foi o animal
responsavel por adentrar em nossas terras cearenses, de modo que a expansao da pecuéria foi

crucial na delimitacdo das terras cearenses e de todo o Brasil.

O sertéo foi aberto com o som das boiadas e berrantes, troncos caindo, solo
amassado, arbustos queimados, chocalhos soando, chifres estalando, animais
mugindo e homens cantando. Foi da alianga entre os escravos e bois que
surgiram os vaqueiros, os cantadores, e os “autos” transpopulares. Com o
boi, o africano arou a terra, fez o agucar, transportou o couro, os cafés (...).
Com a méscara fez a tradi¢&o®.

E quando falamos do homem africano que construiu fronteiras culturais, percebemos
a relagéo entre homem e natureza, observando as inter-relagdes, indiciando as complexidades

latentes. Hoje, muitos dos lideres da danca folclorica de Aratuba faleceram, e 0s mais jovens

"8 Fundag#o Arte Brasil Capoeira Macico de Baturité, na pessoa de Diego Lima, que esta na sétima graduag&o na
empresa.

¥ CASCUDO, Luis da Camara Cascudo. Dicionario do folclore Brasileiro. 10 ed. S&o Paulo: Global Editora,
2001. p. 29.

% MORAIS, Viviane Lima de. Da subjetividade do homem & materialidade do Boi: Recriando Africas na
didspora. Séo Paulo, 2009. p. 27.
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ndo seguiram com a tradi¢do do reisado e do bumba-meu-boi como eram antes, o que temos
sdo reisados da Igreja Catdlica, que é um fendmeno dindmico de apropriagdo, em que 0S
ritmos ndo sdo sé africanos. Contudo, o boi foi e € um animal simbolo, compreendendo a
relacdo entre cultura e natureza como campo de confluéncias, para atualizarmos os lugares de
memorias que essas culturas ocupam. Afinal, “nada do que um dia aconteceu pode ser

81 "nois é no acontecido que estdo nossas tradicdes e

considerado perdido para a historia
identidades.

E a transmissdo de dados culturais, isto &, as tradicdes, muitas vezes sdo agregadas a
outras racionalidades e sensibilidades ndo limitadas por valores eurocéntricos, que ndo se sabe
0 porqué, mas sdo transmitidas. Independente da compreensao, ja que ndo € esta a funcéo da
pesquisa, 0 que deve ser levado em conta sdo as mdaltiplas racionalidades, tradicbes e
sensibilidades. Afinal, a assimilacdo destas culturas encerra o drama: cultura oprimida nao é
cultura silenciada.

Confirmamos este pensamento quando refletimos sobre o campo da religiosidade,
guando os negros africanos e afrodescendentes enriqueceram nossa cultura com diferentes
expressdes e formas de se relacionar com o mundo sobrenatural. E ndo sé eles, mas todos 0s
grupos sociais constroem formas de se relacionarem com o mundo desconhecido, buscam
formas de entender o enigma da vida e da morte, e cada grupo produz sua cultura de acordo
com suas possibilidades, por isso, ndo € coerente considerarmos uma expressao cultural
melhor ou pior que a outra, e isto também deve ser aplicada as diferentes religiées. Devem ser
compreendidas como formas construidas no interior de cada cultura, como formas de se
estabelecer um elo com o criador, 0 que estd além do que consideramos como mundo fisico
ou natural.

E analisando o contexto de dominacdo e opressdao que muitos dos africanos e
afrodescendentes passaram, temos que ter em mente que cada grupo constroi processos de
resisténcia. “A deporta¢do de africanos ¢ a imposi¢do do regime escravista acarretou Um
processo de ressignificacdo mitico-religiosa, de atribuicdo de outros e novos significados as
coisas e a0 mundo que nos rodeiam, por parte de nossos ancestrais com suas divindades e
crengas”®2. Apesar de esses processos passarem por mudancas culturais que afetam a todos, ja
que ndo s6 os dominados recebem interferéncias, como muitos pensam. O processo cultural é

dindmico e atinge a todos que vivenciam este encontro cultural, e as matrizes culturais

81 BENJAMIN, Walter. Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre literatura e histria da cultura. 7. Ed.
S80 Paulo: Brasiliense, 1994. (Obras escolhidas; v. 1), p. 223. Apud: MORAIS, Viviane Lima de. Da
subjetividade do homem & materialidade do Boi: Recriando Africas na diaspora. Sdo Paulo, 2009. p. 22.

%2 MUNANGA, Kabengele. Para entender o Negro no Brasil de Hoje... Op. Cit. p. 140.
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religiosas sdo 0s caminhos para entendermos esta construcdo de identidades culturais, pois

esse passado interfere em nossas crencgas e nas formas de insercéo e vivéncia em Aratuba.
Uma forma de analisar estas crencas em Aratuba, nos dias atuais, é pesquisar o oficio

das (os) rezadeiras (ores) da cidade, pois neles encontramos resquicios de religiosidade de

matrizes de religido africana.



Capitulo 2 - Religiosidade e Hibridismo em Aratuba

Com o objetivo de superar as abordagens que associam 0 negro exclusivamente ao
trabalho escravo e sua repercussdo na economia, precisamos buscar, fora da rotina do
trabalho, as tradi¢des culturais que ainda no inicio do século XXI, se fazem presentes em
nossa realidade. Mitos e preconceitos esconderam por muito tempo a importancia da cultura
destes povos subalternizados, sem que a memdria oral pudesse ser valorizada, ensinada e
escrita.

E preciso considerarmos que, no decorrer do processo historico brasileiro, homens e
mulheres negras, escravizadas ou ndo, resistiram bravamente a diversas formas de opressao.
Construiram por meio de resisténcias, da religido, das artes, da culinaria, da danca e da
musica, diferentes expressdes e formas de se relacionar que culminaram com a cultura afro-
brasileira. Demonstraram que mesmo sujeitos a limitages impostas pelo sistema escravista, e
pelo racismo do pés-aboli¢do, construiram valores e costumes que lhes permitiram conquistar
momentos de autonomia. A partir destes dados, associar o0 negro apenas a escravidao,
representa uma ldgica perversa, haja vista suas experiéncias na sociedade, no trabalho, nas
préaticas culturais e na luta contra a discriminagéo.

Partindo do pressuposto que os estudos da atualidade sobre a identidade mostram que
ela é sempre incompleta, isto €, forma-se e transforma-se continuamente, € que analisamos as
fragmentacdes na formacdo identitaria brasileira e a participacdo das matrizes culturais
africanas, o que nos fez perceber o discurso europeu moderno racial e patriarcal, de conceitos
racializados; o que faz ser necessario o pensar descolonial. O estudo da formacédo identitaria
brasileira, cearense e aratubense ndo busca quantificar a presenca africana, mas dar
visibilidade & presenca do negro na composicdo da cultura popular®, por meio das religides
de matrizes africanas, no hibridismo a partir da relacdo com o cristianismo.

E de fundamental importancia entender como o patriménio cultural, este que “esta

8 constitui-se do conjunto de referéncias que devem ir além da dimensdo

VIVO nas pessoas
da cultura material, principalmente porque monumentos, edificios e documentos oficiais
destacam o protagonismo das elites e da continuidade do poder. Aqui destacamos a anélise de
aspectos da cultura imaterial, o patriménio cultural vivo nas pessoas, € da importancia de nao

desaparecerem, como € o caso de tracos de religiosidades de matrizes africanas no oficio das

8 Praticas culturais que sdo produzidas e reproduzidas no cotidiano pelas camadas populares (camadas mais
baixas) das classes sociais.
% PORDEUS JR., Ismael. Umbanda: Cear4 em Transe. Fortaleza: Museu do Cear4, 2002. p. 7.
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rezadeiras. Acessar as conexdes propostas é uma tarefa dificil pelo fato das matrizes africanas
terem sido submetidas a padrdes de comportamentos ditados por valores eurocéntricos,
supostamente superiores.

Mesmo quando nao ha estes resquicios, de forma explicita, o oficio continua fazendo
parte do contexto sociocultural. Diante disso, evidencia-se a necessidade de observar o papel
social destes praticantes do oficio, o lugar de sociabilidade, e de solidariedade entre os
membros da comunidade; acreditamos que estes trazem marcas de resisténcia e sabedoria, e
sO em se fazerem presentes na sociedade nos dias atuais, ja € uma vitoria, parcial, mas

significativa.

2.1 Marcos Africanos nos Rituais das Rezadeiras de Aratuba

As rezadeiras de Aratuba mantém uma tradicdo de oralidade quando repassam o0s
rituais de cura, as rezas, 0s saberes das ervas, isto quando observamos principios de
experiéncia e iniciacdo das rezadeiras. Geralmente elas/eles sdo pessoas idosas, de pouca
escolaridade, mas de uma grande intimidade e sabedoria nas palavras. Em termos similares ao
que ressalta Hampaté Ba, ao comparar com a educagao ocidental, “aquilo que se aprende na
escola ocidental, por mais Gtil que seja, nem sempre € vivido, enquanto o conhecimento
herdado da tradicdo oral encarna-se na totalidade do ser”®.

Na Africa, os mais velhos mantém a identidade africana, as rezadeiras ensinam o que
vivenciam na pratica, ¢ o repasse de sua ancestralidade, “pois as rezas populares pertencem a

786 Na visdo das

memoria do povo, uma vez aprendidas, sdo ensinadas as geracoes futuras
pessoas da cidade de Aratuba, as rezadeiras ou curandeiras da cidade representam praticas
antigas. No século XIX, depois do pos-abolicdo, e ainda, primeiros anos do século XX, o
namero era bem maior, segundo contam os mais velhos. Hoje, esta tradicao esta se perdendo,
temos poucos praticantes do oficio. Gostariamos de destacar entre as praticas de cura destas
entrevistadas, a cura do olhado, do quebranto, ventre caido, nervo triado, vermelha, isipa,
cobreiro, engasgo, peito aberto (espinhela caida), mas sempre voltado para rezas com
repeticdo e marcadores da africanidade.

Estes marcadores da africanidade nos rituais das rezadeiras foi pensado por Maria

Eliene Magalh&es da Silva, devido as lacunas no que se refere a relacdo da africanidade com

% HAMPATE BA, Amadou. A Tradigdo Viva... op. cit. p 199.

8% NASCIMENTO, Danielle Gomes do. Tradices Discursivas Orais: Mudangas e Permanéncias nas Rezas de
Cura e Benzeduras Populares da Regido de Itabaiana. Universidade Federal da Paraiba. Mestrado em
Linguistica. Jodo Pessoa, 2010. p. 16.
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as rezadeiras. Sua pesquisa teve fases interventivas com oficinas usando como técnica a
mandala dos objetos geradores com os marcadores africanos da reza, que foram: oralidade,
ancestralidade, senhoridade, iniciacdo, elementos da natureza, espiritualidade, segredo,
relacdo comunitéria, territorialidade, que sdo de base africana®. Foi a partir desses
marcadores e das entrevistas no percurso da pesquisa que foi possivel construirmos o quadro

IV para analisar os sintomas, os procedimentos nos rituais das rezadeiras /curandeira /videntes

de Aratuba.

Quadro V
Titulo: Doencas, Sintomas e Marcadores Africanos

Doenca

Sintomas/Procedimento/Ritual

Marcador
Africano

Olhado

Doenca que debilita o individuo aos poucos, até leva-lo & morte, se
a pessoa ndo procurar alguém que reze. E proveniente de uma
admiragdo que alguém tenha sobre determinada pessoa: beleza,
forma fisica, inteligéncia etc. O tratamento consiste no uso de reza
especifica, com ramos verdes e gestos em cruz.

Oralidade
Segredo

Elemento da
natureza para
cura: folhas.

Quebranto

E causado pela admiracéo, atinge apenas criancas de pouca idade e
resulta de elogios e ndo apenas de admira¢do como no olhado. Dai
as pessoas dizem “benza a Deus” para ndo colocar quebranto. O
tratamento consiste na reza como no olhado... “se for olhado ou
quebranto, va para as ondas do mar sagrado...”.

Oralidade
Segredo

Elementos da
Natureza:
folhas.

Vento
caido

E uma doenca especifica de criancas e que esta associada a
desidratacdo e desarranjo intestinal, adquirida através de um susto
e que, para ser detectada, as rezadeiras logo perguntam se a crianga
teve vOmito seguido de diarreia. O tratamento € a reza durante trés
dias no mesmo horario; usa s6 a mdo e levanta os pés da crianga no
portal da porta.

Reza em
siléncio:
segredo.
Oralidade

Espinhela
Caida

Dor e ardéncia na regido do peito. Dor forte na boca do estémago e
nas costas, pernas e cansaco anormal. Adquirida por esforgo fisico
excessivo. O tratamento se dar ap6s a medigdo com “corddo” do
dedo mindinho ao cotovelo, e esta medida deve ser igual a medicéo
do umbigo a cava da garganta, e de um ombro ao outro. Se ficar
passando ou faltando, estd com espinhela caida. Deve ir a
rezadeira, entdo, ela reza levantando a cintura do doente para cima,
debaixo da porta ou com este pendurado em uma arvore. A mesma
reza deve ser repetida trés vezes.

Oralidade
Segredo

8 SILVA, Maria Eliene Magalhaes da. Marcadores das africanidades no oficio das rezadeiras de quilombos
de Caucaia/CE: uma abordagem pretagogica, Dissertagdo/ Mestrado em Educacdo. Universidade Federal do
Ceara. Fortaleza, 2015.
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Torsdo em um membro, e estd associado a algo que foi rompido. O
nome do ritual para curar este mal é chamado pelas rezadeiras de Segredo
cozer. Simbolicamente se costura enquanto rezam para juntar 0s ]
tecidos que foram rompidos, geralmente s6 precisa do ritual uma | Corporeidade
Unica vez.

Nervo
Triado

Usa as maos e gestos na boca da pessoa, sendo que com o dedo | Corporeidade
Dor de polegar pressiona o dente que déi, pergunta 0 nome da pessoa e

Segredo
dente abre areza.

Oralidade

E conhecida por erisipela. S3o inflamagbes que surgem nos
membros inferiores, e a pessoa pode sentir febre e dores. A regido
afetada se torna nitidamente diferenciada da pele sadia. Além da
reza, usa-se um pedaco de algoddo embebido em dleo e fazendo Segredo
gestos em cruz. E preciso também que a rezadeira esteja forte e
alimentada, pois é uma doenga muito forte, esta em seu ritual
oferece as chagas de Cristo.

Isipa ou
Vermelha

Aparece vermelhiddo seguido de bolhas e é geralmente causada
por insetos peconhentos, ou baixa imunidade. Vai se alastrando e
se as pontas (cabeca e rabo segundo rezadores) se encontrarem,
Cobreiro | lacarem o corpo, a pessoa morre. E curado através de rezas e Segredo
benzeduras, esta é para o corte da cabeca e do rabo. E comum nos Oralidade
rituais o uso da caneta para riscar o local cortado, e alguns
rezadores utilizam a faca ou a tesoura.

Corporeidade

Acontece ao se alimentar, e o ritual da reza € exaltar o santo Séo )
Engasgo | Braz, dizendo as palavras e com o auxilio do polegar fazer Oralidade

movimento de vai e vem na parte externa da garganta; o que vai | Corporeidade
liberando.

A abordagem dessas doencas (algumas entre tantas) e a sua cura por meio do oficio
das rezadeiras, foi pensada com o intuito de mostrar o discurso e 0s procedimentos de cura
das rezadeiras de Aratuba, bem como toda a construcdo simbdlica que ha no ritual. Sem
perder de vista o referencial metodolégico da Pretagogia®®, esta que considera as
particularidades das expressdes afrodescendentes como base conceitual e ligada a sua origem
materna, isto é, a Africa. Considerando elementos que mesmo com a diaspora se ligam a
Africa, e sdo encontrados dentro da fala das pessoas. Vem de dentro para fora, se ligam a

valores comunitarios e comecam a dar origem ao pertencimento afro, este que ainda precisa

86 um referencial teérico-metodolégico para a formacdo em africanidade tanto de professoras(os) como de
alunas(os). E uma tentativa de educagdo sem racismo e preconceito em cumprimento com a lei 10.639/03 em
qualquer espacgo. Pensada por Geranilde Costa e Silva, professora da UNILAB, autora da tese de doutorado
intitulada “Pretagogia: Construindo um referencial teérico-metodoldgico, de base africana, para a formagao de
professores/as”, Fortaleza, FACED-UFC: 2013; e pela professora Sandra Petit, autora de Pretagogia:
pertencimento, corpo-danca, afroancestral e tradicdo oral africana na formacdo de professoras e professores -
contribuicdes do legado africano para implementacéo da Lei n® 10.639/03. Fortaleza: Ed. UECE, 2015.
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ser conquistado por muitos de nés. Porém, o importante € o caminhar em busca desta
conquista, afinal, ndo é o imediatismo que mudara a sociedade, mas a incansavel busca pelo

espaco de reconhecimento e respeito as diferencas.
2.1.1 Praticas Religiosas e Matrizes Africanas em Aratuba-Ceara.

Mesmo considerando que vivemos em uma sociedade racista, que historicamente
rejeita ou esconde préaticas culturais de origem africana e indigena, ndo podemos deixar de ver
as evidéncias deste pertencimento. Apesar de ndo ser um estudo fécil, devido ao preconceito
esconder alguns elementos de religides de matrizes africanas, é possivel identifica-los nos
rituais de rezas de algumas (uns) praticantes deste oficio na cidade.

Para Holanda,

prépria Umbanda foi historicamente uma religido discriminada que acolheu
diversos publicos estigmatizados como pobres, negros (também brancos e
classe média), prostitutas, homossexuais, portadores de diversas doencas,
dentre outros, além de possuirem liderancas estigmatizadas fora da religido,
mas respeitadas dentro dela, e que malgrado as perseguigdes sofridas pela
religido, ela permanece viva (re)inventando velhas e novas praticas culturais
no desafio pela sobrevivéncia®.

Torna-se, entdo importante, considerar a dimensao sdcio-historica destes elementos,
bem como a experiéncia social das rezadeiras no convivio com a comunidade. Aqui, 0s rituais
séo transmitidos num universo cultural exclusivamente oral, e se manifestam no cuidado com
a saude do corpo e da alma através de chéas, lambedores, garrafadas, banhos, folhas, raizes,
flores e ervas medicinais. Geralmente, heranca de onde passou africanos no Brasil, pois se
disseminou sua cultura e sua medicina fitoterapica, dai muitas plantas que sdo utilizadas
possuirem suas raizes nos costumes tradicionais dos africanos que foram sendo assimilados
em varias regides do Brasil, como no Ceard. As partes das plantas produzem vibracGes
mentais e irradiac6es energéticas que fluem com a intensidade e atuam em beneficio daqueles
que necessitam de algum tipo de ajuda®™. O caule, a raiz, a folha, a flor, s&o ervas que servem
para diferentes doencas, bem como para os mais variados fins, como a fortuna, a paz, tirar
encosto, dar coragem, enfim, inUmeros s&o os rituais em que as plantas estdo presentes, mas,

em Aratuba se destacam para preparar banhos e remédios caseiros.

% HOLANDA, Violeta Maria de Siqueira. Obaluaié: um estudo sobre o estigma no convivio com o HIV/Aids
em terreiros da Umbanda na cidade de Fortaleza - Ceara. Tese/ Doutorado em Ciéncias Sociais. Universidade
federal do Rio Grande do Norte. Natal, RN, 2013. p. 24.

% BANDEIRA, Luis Claudio Cardoso. “Rotas e Raizes” de Ancestrais Itinerantes. Tese/ Doutorado em
Historia Social. Pontificia Universidade Catdlica. Sdo Paulo. 2013. p. 22.
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Os remédios sdo para varias enfermidades, do sangramento (chd de melindro) a
doencas cancerigenas (graviola, babosa), por exemplo. E os banhos, sdo de descarrego e
servem para purificar as pessoas que sdo atormentadas por maus espiritos, ou por encosto de
algum familiar. S8o entrelacamentos de saberes, simbologias e praticas desenvolvidas por

estes (as) profissionais que popularmente chamamos de rezadeira.

Mulher, geralmente idosa, que tem poderes de cura por meio de benzimento.
A rezadeira, especialista em quebranto, mau-olhado, vento caido, enquanto
reza em cruz sobre a cabe¢a do doente com pequenos ramos verdes, que vao
murchando por adquirir o “espirito” da doenga que fazia mal®.

De acordo com a defini¢do acima, o0 mesmo ocorre com algumas mulheres rezadeiras
no municipio pesquisado. Elas utilizam ramos verdes, cruzes e rezas. S&o parte da cultura
popular, produzem curas e tornam vivas e solidas as relacdes entre as pessoas®. Elas
interagem com quem as procura, fazem slplicas em prol destes a santos e outros seres
considerados sagrados e nunca exigem pagamentos; a “reza” ndo tem preco, afinal, sdo
escolhidas de Deus para ministrar este oficio, segundo elas.

E o sentido de solidariedade compartilhado e entendido pelos membros da
comunidade que estdo nestas pessoas; é ter a qualidade de bondade em si. Contudo, por nédo
aceitar pagamento, ndo estabelecer um preco, a pessoa que obteve a cura muitas vezes se
sente na “obrigacdo” de retribuir a “graga” alcancada, dai as dadivas que muitos rezadores
recebem por seus rituais de cura, o que muitas vezes ¢ confundido pelos “observadores” como
pagamento. O que na realidade acreditamos ser a aceita¢do do presente um ato de educacgéo e
sinal de respeito.

O ritual destas “se encontra no dia a dia.... ¢ um fendmeno especial da sociedade, que
nos aponta e revela representagdes e valores de uma sociedade”®. S&o crencas alimentadas
por sistemas de representacdes, estes que sdo elementos variaveis, mas que estdo presentes
onde acontecem 0s rituais de cura e rezas, nestes espa¢os ha santos de suas devogdes e é nele

4
que se exalta sua crenca e recebe seus “consulentes™®*.

%1 CASCUDO, Luis da Camara. Dicionario do Folclore Brasileiro. 10 ed. S&o Paulo: Global Editora. 2001. p.
587.

% OLIVEIRA, Elza Rizzo. O que é benzec&o. S&o Paulo: Brasiliense, 1985. p. 15.

% PEIRANO, Mariza. Rituais Ontem e Hoje. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2003. p. 10.

% Termo utilizado a partir da leitura de GOMES, Sandro Roberto de Santana. Satde e Salvagéo: o sagrado das
rezadeiras em Paulista. Dissertagdo/Mestrado em Ciéncia da Religido pela Universidade Catolica de
Pernambuco. Recife. 2007. p. 106; ARAUJO, Raimundo Inacio Souza. O Reino do Encruzo: Praticas de
Pajelanca e outras Histérias do Municipio de Pinheiros- MA (1946- 1988). Tese/Doutorado em Historia.
Universidade Federal de Pernambuco. Recife, 2015. p. 88.
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Para compor o ritual de cura, as rezadeiras podem utilizar varios elementos:
ramos verdes, gestos em cruz feitos com a mao direita, agulha, linha, pano e
reza. Esta é executada na presenca do cliente ou a distancia. Neste caso,
pode ser usada uma fotografia, uma peca de vestuario, ou pode apenas rezar
pela intencdo de alguém que se encontra distante®.

A reza é o elemento de cura da rezadeira, mesmo que esta utilize objetos no seu oficio,
a reza é o principal elo entre o sagrado e o encontro mistico para a cura. Este oficio
geralmente € transmitido através de parentes proximos. No entanto, em Aratuba encontramos
em algumas o discurso que adquiriram este conhecimento através de um “dom”, de uma forga
superior inexplicavel; mas frisam que ndo foram ensinados por outrem.

Além das curas de mau olhado, ventre caido, quebranto, dor de dente, nervo triado etc.
Encontramos rituais de cura contra inveja (ramo de conferéncia), aparecer objetos e animais
furtados, reaver conciliagdes entre casais, melhoras na vida financeira (se for o caso de algum
trabalho ter sido feito com esta pessoa), enfim, o que elas afirmam é que sé tiram feiticos, ndo
colocam. Além da identificacdo como rezadeiras ou benzedeiras, encontramos em Aratuba
curandeiras e videntes, 0 que veio somar a pesquisa e estimular a investigacdo destas
categorias a partir de suas relacbes com as praticas de cura.

Aqui gostariamos de esclarecer que estas sdo categorias apropriadas por elas, sdo
conceitos com os quais elas se auto classificam, e para nds, é coerente respeitar, compreender
e escrever sobre essa classificacdo. Em suas falas, sdo categorias estaticas, ndo mudam. O que
ndo acontece com o discurso de alguns membros da comunidade. Para alguns, determinada

pessoa é rezadeira, e para outras pessoas, esta é curandeira. Segundo Loyola,

a rezadeira é aquela mulher que em seus rituais usa somente as rezas do
catolicismo, é caridosa, ndo roga praga e frequenta a Igreja Cato6lica, ou seja,
limita-se a rezar e fazer cruzes na cabeca do cliente. Enquanto a curandeira e
feiticeira se utiliza de trajes especiais, revestem-se de gestos, usam
implementos religiosos™®.
N&o estamos a dizer que ndo seja possivel fazer distin¢Ges entre as entrevistadas, ou
que ndo conseguimos dialogar com o conceito de Andrea Loyola. O fato é que bem mais que
olhar a cor da roupa, as palavras pronunciadas ou os gestos na hora do ritual, o que levamos

em conta é sua autoafirmacdo. Esta afirmacdo vem sempre seguida da classificacdo de sua

% SANTOS, Franciméario Vito dos. O Oficio das Rezadeiras: Um Estudo Antropolégico sobre as praticas
Terapéuticas e a Comunhdo de Crencas em Cruzetas. Dissertacdo/ Mestrado em Antropologia Social.
Universidade Federal do Rio Grande do Norte. Natal, 2007. p. 15.

% LOYOLA, Maria Andréa. Médicos e Curandeiros: conflito social e satde. S&o Paulo: Difel, 1984.
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religido, o catolicismo, mostrando que a relacdo ndo é sé cordial, mas essencial para seu
oficio, pois utilizam desde uso de rezas a denominagdes dos santos como protetores.

Assim, foi que nesta diferenciacdo entre benzedeira, curandeiros, videntes, feiticeiro,
encontramos estes conceitos para as mesmas pessoas como ditas anteriormente, variando
apenas de “informantes”. O que nos leva a fazer uma reflexdo sobre estes enquanto fiéis
catélicos ou de outra religiosidade, mas que buscam ou ndo as crengas populares, que vai da
novena aos servicos oferecidos pela rezadeira. Esta variacdo abre espaco para pensarmos a
“situacionalidade” de Evans—Pritchard, nem tanto como conceito, mas como uma perspectiva,
pois segundo ele assim podemos ver a politica e a distincao de identidades””.

Identidades estas que precisam ser evidenciadas, mas contrapondo-se a perspectivas
eurocéntricas, 0 que ndo é uma tarefa facil devido muito desta esséncia estar abstruso, e
depende de “uma ‘produgdo’ que nunca se completa, que esta sempre em processo e é sempre
constituida interna e ndo externamente & producdo”®. Hall traz esta discussdo porque é
preciso, segundo ele, entender que cada pessoa tem um tempo particular, tem uma cultura e
uma historia que lhe € especifica, esta dentro de um contexto, que ndo pode e ndo se deve ser
desassociado a suas vivéncias.

Notamos nas entrevistas uma preocupacao de esconder elementos de outras religides
que ndo seja o catolicismo, 0 que nem sempre € possivel, como quando escutamos da
rezadeira Teta, “a Laila (Edson, ndo consegui levar para nota de Rodapé; se poder, te
agradeco. E “Laila Medeiros, filha da rezadeira Maria Medeiros Canuto”). quer que eu reze sO
em criancinha, tem medo que eu pegue algo...Um dia ela me pegou tirando de uma menina, a
moca tava ai nessa porta de costa e eu tirando...mas no pego nao, eu descarrego tudo na
bananeira, que ¢ verdinha”®. Notamos n&o s6 nesta fala, mas em algumas outras entrevistas,
termos que evidenciam resquicios de religides de matrizes africanas. Tais como: carregado,
feitico, olhado, descarrego etc. Temos que mencionar também o fato de outro entrevistado,
vidente, falar mesmo que timidamente sobre seus rituais de iniciagdo: “Tive que fazer jejum

”100; eo

sério mesmo, e tenho sete cruzes feitas de gilete em minhas costas, possuo mae santa
fato de frequentar terreiro registrado, e a afirmacdo de que nao registra o seu centro porque €
complicado, e as pessoas tem muito preconceito. Ao mesmo tempo, volta a colocar que

sempre foi catdlico, nunca de outra religido.

% EVANS-PRITCHARD, E. Edwrd. Os Nuer. S#&o Paulo: Perspectiva, 1978. p. 94.

% HALL, Stuart. Identidade Cultural e Diaspora. Revista do patrimdnio Histdrico e Artistico Nacional, n. 24,
1996. p. 68.

% Maria Medeiros Canuto, 71 anos. Aposentada. Entrevista concedida em 08/09/2017.

100 5r Raimundo Nunes Abreu, conhecido como mestre Raimundo. Mora na sede. 55 anos, Entrevista concedida
em 18 de abril de 2017.
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Ao analisarmos as ressignificacbes entre o catolicismo popular e religiosidades de
matrizes africanas nos relatos dos entrevistados, notamos tracos do marcador africano, quando
a relacdo comunitaria € muito forte, e estes tém toda uma atengdo aos seus consulentes e 0s
recebem de maneira carinhosa em qualquer dia ou horario. Como ¢é o caso de Dona Maria
Moreno™, que lembra de quando morava no sertéo, e as criancinhas chegavam nos bracos
das suas mées meia noite, doentes. E esta levantava para rezar, e as criangas ja saiam curadas.

A tradicdo se renova hoje no meio urbano. Dona Maria Moreno ndo mora mais no
sertdo, e sim na cidade; ndo é mais acordada tarde da noite. As pessoas a procuram hoje no
fim da tarde. J& estd idosa e a familia até afirma que ela ndo reza mais, o que ela ndo
concorda. O que mudou, segundo ela, ¢ a frequéncia da procura. Mas afirma: “As pessoas
vém pedir a cura, eu sO rezo uma vez e depois as pessoas vém s6 agradecer (...) aqui, ndo tem
esse negdcio de ter que voltar mais de uma vez, ndo”.

Notamos em sua fala o dominio da vida social dela, saberes Unicos adquiridos desde a
infancia e que perduram até hoje em sua vida, em sua memoria. E que ndo deixa de ser um
patrimoénio imaterial, bem vivo, sujeito a mudancas e a reorganizacdes constantes de seus
saberes. A acdo ndo sO desta, mas das rezadeiras em geral sdo expressas atraves de acOes
culturais com base na oralidade, que preservam a tradicdo e contribui para conservar este
patriménio que é relatado pelos mais velhos e faz parte da diversidade cultural aratubense.
Esses relatos lembram Thompson quando aborda que a memaria é de dificil apreenséo e os
depoimentos ndo podem ser tomados como verdades, mas analisados como reformulacao da
memoria:

De um lado, eles podem fornecer uma grande quantidade de informacGes
factuais validas, por exemplo, sobre onde a pessoa viveu, suas estruturas
familiares, tipos de trabalho, etc. —informagdes que de varios modos pode-se
comprovar como sendo amplamente confidveis; mas ao lado disso, eles
também sustentam a igualmente reveladora marca da moduladora forca da
memoria, e também da consciéncia coletiva e individual*®.

Assim, buscamos reconstruir, a partir das entrevistas, sinais ndo pensados antes ou
possiveis perspectivas que possibilitam o entendimento de dimensdes ainda ndo observadas
em Aratuba. Reafirmacdes da religiosidade e da crenca que se referem a plantas (medicina
popular) e que versam sobre as encantarias africanas, comecam a ser identificados nos

discursos das rezadeiras (relatos de memdria), 0 que contribui na compreensdo de que cada

101 Maria Onofre, 76 anos. Aposentada. Moradora de muitos anos das Marés (sertdo), hoje, reside na sede.
Entrevista concedida em 19 de abril de 2017.
192 THOMPSON, Paul. Histéria oral e Contemporaneidade. Histéria Oral, n. 5, 2002. p. 22
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pessoa, isto é, cada uma dessas possui experiéncias Unicas, posicionamentos pessoais, mas
que ao mesmo tempo constroem a memoria social.

No dialogo ndo buscamos apenas a transmissdo do costume pelas geracdes, mas
também suas ressignificacdes e revitalizagdes nos dias atuais. Contudo, para compreender o
processo de invisibilidade sofrido por eles, faz-se necessario dialogar com Quintana (1999).
Este traz uma discusséo sobre o processo de iniciagdo das rezadeiras, 0 quanto estas formas de
ensinamentos de cura variam no repasse, alguns aprendem o oficio com rezadeiras da prépria

103

familia, como € o caso de dona Mariquinha™" e outros através de seres sobrenaturais, sonhos

e visOes. Sobre estes dois tipos de aprendizagem, Quintana observa:

Em todos os casos estudados, a formacdo da benzedeira depende de uma
aprendizagem assistematica, mas que, a rigor, pode ser dividida em dois
tipos: aquela que é resultado de um processo imitativo e a que é
consequéncia de uma experiéncia sobrenatural*®*.

Assim, Dona Mariquinha aprendeu por repeticdo (processo imitativo), ja que sua avo
Ihe repassara, e diz que um dia fara 0 mesmo com alguém seu, mas que ndo pode ser agora,
pois se ela ensinar alguém, a partir de entdo, sua reza fica fraca. Contou-nos que saia da serra
com sua avo pela madrugada para a festa de Irmandade do Coracédo de Jesus. Deu risadas ao
lembrar que certos dias erravam a hora, chegavam cedo demais e ficavam sentadas na porta
da igreja esperando o dia amanhecer, segundo ela, era bom porque ficavam horas a conversar:
“Faziamos isso toda sexta, mas hoje as coisas estdo se perdendo, as pessoas ndo rezam mais,
nao. Eu ainda rezo todo dia cinco de cada més o ter¢o”.

Quando lhe perguntamos sobre como reza em seus pacientes, ela disse: “ramo verde,
estrela do céu, mide da misericordia e oferece a um santo”. Da certo, afirma ela. Ainda
insistindo sobre qual santo ela tem devocao, diz ser Nossa Senhora Mde Rainha que sempre
lhe ajudou. “A vida ndo ¢ facil minha filha, tive doze filhos e ainda criei dois, com o trabalho
na roca e a apanha de café. Hoje ajudo a quem posso e me procura, a qualquer dia e hora,
sirvo a quem precisa, rezo na pessoa, em fotos e até apenas com inten¢do. Quem precisa vem

aqui. ”

193 Maria Ferreira dos Santos, 84 anos. Aposentada. Mora na sede. Entrevista concedida em 18 de abril de 2017.
1% QUINTANA, Alberto M. A Consciéncia da Benzedura: mau olhado, simpatias e uma pitada de psicanalise.

Séo Paulo: EDUSC, 1999. p. 53.
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Imagem I1: Dona Mariquinha

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.

Dona Mariquinha, com 84 anos, ha muito tempo reza, e como dissemos quem a
ensinou foi sua avd. Lembrou com saudade desta, de quanto chorava na casa de seus pais para
ficar com a matriarca da familia, e que muito tinha curiosidade e interesse pelo dom de sua
avo, mas esperava com paciéncia o dia em que esta iria lhe repassar, afinal, ela prometera. E
cumpriu!

Ao perguntarmos se as pessoas que a procuram para ela rezar devem voltar outras
vezes para ela repetir a reza e se no mesmo horario; se s assim se consegue a cura, ela
responde que ndo, vai depender de qual doenca ela esta a curar, pois hd doencas que sao
necessarias as trés rezas; outras s6 uma resolve. O fato é que tanto Dona Mariquinha, que
aprendera com a avo, como Maria Morena, que aprendeu com a mae, segue uma linhagem.
Ha um elo de continuidade entre os membros da familia, o que nos lembra aspectos da cultura
africana: “Na Africa tradicional, o individuo é inseparavel de sua linhagem, que continua a

. . . 1
viver através dele e da qual ele é apenas um prolongamento™%,

15 HAMPATE BA, Amadou. A Tradicéo Viva... Op. Cit. p.190.
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Imagem I11: Tia Llcia

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.

Tia LGcia'® (é assim que é conhecida), outra rezadeira de Aratuba, pratica o oficio
porque sua tia Edite fora embora do Santo Antonio™® e a procurou para Ihe repassar o dom,
isto para que o local ndo ficasse sem uma pessoa que ajudasse na cura de doencas na
localidade. Segundo Tia Lucia, ela reza com ramo verde, com a “mao” ou com o ter¢o, ainda
reza com agulhas, se for o caso de “nervo triado™®. No caso desta rezadeira, ela ndo pede a
nenhum santo na hora da sua préatica; segundo ela, intercede a Jesus mesmo. Apesar de sentir
umas coisas que ndo explica o que é, e lembrar o pai que fora um curandeiro forte e médium,
diz saber que poderia desenvolver sua mediunidade, todavia, como ela mesmo afirma: ja fui
muito longe na religido Catolica”, hoje ¢ ministra'® da Igreja Catélica e conhece a biblia, e l&
segundo ela, ndo podemos mexer com 0s mortos, tem que deixar onde estdo, ou seja, ndo tem
como ter um contato com estes apds a morte, 0 que para 0 médium teria uma nova perspectiva

espiritualista, uma comunicacao entre humanos (encarnados) e espiritos (desencarnados).

106 (icia Martins Alves, 65 anos. Regido Pai Jodo (Sitio Santo Antonio). Entrevista concedida em 20 de abril de
2017.

1971 ocalidade de Aratuba, fica a 5 Km da area urbana.

198 Que é o caso do nervo torcido em um membro do corpo, um machucado, uma luxagao.

1%9pessoa com missdo de fé e amor ao proximo; e também leva a comunh&o aos fiéis.



67

Imagem IV: Tia Néda

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.

Tia Néda'™® aprendeu o oficio por necessidade. Comenta que seus filhos precisavam
muito de cura, e l4 ia ela até a residéncia da rezadeira Zuleica. Conta que Renyer (0 mais
velho de seus filhos, hoje com 28 anos) quando crianca sofria da doenca de ventre caido com
muita frequéncia, e quando jovem de peito aberto (espinhela caida). Assim, por ser rotineiro
suas idas a casa da rezadeira e esta ja ndo mais rezar baixo perto dela e de tanto ouvir,
aprendeu. Hoje agradece, pois reza em familiares, e o oficio ndo se perdera com a morte de
Zuleica. E bem verdade que talvez tantas outras rezas nio foram repassadas por esta para tia
Néda, mas nos chama atencdo o fato dela rezar alto para uma acompanhante do paciente, ja
gue muitas das pessoas que rezam trazem no segredo o dom da cura, rezando baixinho; nés
ndo sabemos se esta rezadeira tinha a intencdo de passar o oficio realmente, ja que
questionando familiares desta, ninguém da familia ficou como herdeiro deste oficio, ndo

houve aqui a linhagem.

19 Maria Erineuda Martins da Silva, 52 anos, rezadeira e agente alimenticio em uma escola de Educacéo Infantil.
Entrevista concedida em 25 de abril de 2017.
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Geralmente, as rezadeiras ndo fazem uso da palavra e sim da vocaliza¢do, quando ndo

usam a voz e,

a palavra se funde no inconsciente e permanece no inconsciente durante todo
o ritual de cura, ndo sendo concretizada pela voz. O fato de preferirem

silenciar no momento em que estdo rezando é uma marca desta tradi¢do, uma

vez que estdo imbricados valores, sentidos e sentimentos religiosos**.

Segundo Danielle Nascimento, o silenciamento do discurso diz respeito a forca da reza
e a forma singular de estar em contato com Deus. Assim, a reza popular continua na memdria
do povo principalmente, pela necessidade de manter esta relagdo com o sagrado e torna-se
uma forma de manter viva a religiosidade popular e a tradi¢do da cultura.

Tia Néda lembrou-se de umas rezas em voz alta e nos deixou registra-las, lembrou-se
de quando seu marido bebia (antes de sofrer uma Acidente Vascular Cerebral e perder a fala e

- . 112
parte dos movimentos) e “baixava caboclo nele

, ela logo rezava o credo. E depois, “Tu ¢és
fogo e eu sou agua, tu se acendes e eu te apago com o poder de Santa Maria”. (Repetia trés
vezes) e o caboclo saia.

Como dito anteriormente que ha discussdes sobre o processo de iniciagdo das
rezadeiras, na variacdo da aprendizagem/dom, quando aprendem por repeticdo (ensinado) ou
através de seres sobrenaturais, sonhos e vis@es que alguns dizem receber e s6 apds passam a
exercer o oficio, ha também distingdes nos rituais**®. Estes que segundo Tambiah™*
representam um sistema de cultura de comunica¢do simbolica e sdo constituidos de
sequéncias ordenadas e padronizadas de palavras e atos.

N&o queremos aqui afirmar que estes rituais sdo estaveis em sua pratica. Eles podem
acontecer de maneira diferente conforme as rezadeiras, curandeiras e videntes pensarem
necessarios para realizar a cura; esta que pode acontecer na casa da rezadeira, onde é comum
ter um espaco especial para isso, com flores, imagens de santos e geralmente, uma mesa, que

serve de altar para as imagens. Ou no seu quintal, local de conservacdo da natureza voltado

11 NASCIMENTO, Danielle Gomes do. Tradicdes Discursivas Orais: Mudangas e Permanéncias nas Rezas de
Cura e Benzeduras Populares da regido de Itabaiana. Dissertagdo/ Mestrado Linguistica. Universidade Federal da
Paraiba. Jodo Pessoa. 2010. p. 24.

12 Termo utilizado pela a mesma. E que segundo ela vem da selva africana, antigo quilombo, “parece que eu
estava era falando com um Preto Velho”. Contudo, Pordeus em Umbanda: Ceard em Transe, péagina 29, traz
que a categoria cabocla estd em um primeiro momento impregnada, no tempo, na histéria econémica, em uma
atividade produtiva —a pecuéria. Em outro momento, o caboclo/indio encontraria, no Espiritismo de Umbanda, a
possibilidade situacional de jogar a multiplicidade no imaginario dos grupos religiosos, como a permanéncia da
identidade indigena perdida, sem sofrer a dominag&o cultural em substituicdo a violéncia e a coercdo de grupos
hegemdnicos.

13 Conjunto de praticas consagradas por tradigdes, costumes ou normas que estas utilizam em seu oficio.

14 TAMBIAH, Stanley Leyaraja. The magical power of words. Apud: PEIRANO, Mariza. Rituais Ontem e
Hoje. 2003, p. 11.
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para a cultura de ervas medicinais. Nesses espacos é observavel a invocagdo da Santissima
Trindade antes do ritual, como um pedido indispensavel para realizar o procedimento de cura,

seguido da reza especifica para cada mal.

Imagem V: Exemplo de Mesa

2.1.2 Praticas de Cura e o Oficio de Rezadeiras em Aratuba

As rezadeiras ampliam as estratégias de cura quando além de rezar nas pessoas, rezam
em pecas de roupas, fotografias e/ou objetos de seus consulentes. Desta forma, é comum que
pessoas que culturalmente tenham o habito de ir a rezadeira levem fotos, objetos ou
vestuarios, e pecam a rezadeira para rezarem na intencao de cura de alguém.

E ao ampliar estes angulos de abordagens, apreendemos sinais de africanidade, como
as semelhancas e as diferencas entre as cosmovisdes de seus descendentes e expressdes de
religiosidade popular, pois sdo culturas em diasporas que preservam a memoria africana em
Aratuba através das transmissdes de crencas e saberes. Mesmo sendo notavel a relacdo com a
Igreja Catdlica, algumas das rezadeiras afirmam que pertencem a determinadas linhas da
Umbanda, ou apresentam ligagOes com o espiritismo Kardecista, 0 que nos lembra do estudo

116

de Ismael Pordeus'*®, quando ele menciona as linhas e os rituais de macumba**® por exemplo.

Bem como, a contribuigdo de Violeta Holanda, sobre o tema: “As praticas em saude da

5 PORDEUS JR, Ismael. Umbanda: Cear4 em Transe. Fortaleza: museu do Ceard, 2002.

16 Rituais de origem africana (Umbanda e Candomblé), séo tendéncias generalizadas de algumas experiéncias
de observacéo; e que geralmente sdo vigentes em todos os estudos de folclore no Brasil. MEIRELES, Cecilia.
1901-1964. Batuque, Samba e Macumba: estudos de gestos e ritmos, 22 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003.
p. 24.
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Umbanda remetem as origens indigenas, africanas e portuguesas, bem como acrescidas da

influéncia do Candomblé, do Catolicismo Popular e do Kardecismo™**'.

Imagem VI: Mesa da Curandeira Maria da Balanca
~T A -

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.

Dona Maria'*8, curandeira'*® da Balanca®° diz ser protetora, da Linha Branca, trabalha
com a luz grande, a “luz branca” afirma ela, o que lembra o terreiro de Santa Barbara
trabalhado por Ismael Pordeus Jr. quando explicou as sete linhas da Umbanda, que variam de

nome e de nimero.

No terreiro de Santa Barbara, temos: Linha de Floresta, Linha Branca, Linha
de Santo Antbnio, Linha do Cemitério e Linha do Preto Velho e Linha do
Mar. No terreiro de Umbanda Rei de Minas: Linha Astral, Linha de Jurema,
Linha de lemanj4, Linha de Guerra, Linha do Cemitério e Linha do preto
Velho. No terreiro Simiromba de Lisboa: Linha de Xang6, Linha de Ogum,

17 HOLANDA, Violeta Maria de Siqueira. Obaluaié ... Op. Cit. p. 32.

8\aria Mendes de Abreu, 70 anos, curandeira. Reside na regi&o Fernandes. Entrevistas concedidas em maio
(10/05, 19/05), junho (14/06, 22/06) e julho (14/07, 22/07) de 2017.

119 Curandeiros- Nganga é uma palavra empregada entre os povos de idiomas banto, no Sul da Africa, e pode ser
traduzida simplesmente por “médico” ou “doutor”. O nganga ¢ bastante familiarizado com muitas das causas
fisicas das doencas, e utiliza ervas e plantas da medicina popular em sua pratica médica. O tratamento, porém,
costuma ser acompanhado de amuletos e formulas magicas para controlar os espiritos maus. E uma crenca
comum a existéncia de “bruxas” e “feiticeiros”, pessoas que tentam fazer mal aos outros usando, por exemplo, a
magia negra. A tarefa do curandeiro é anular o feitico possivelmente empregando 0s mesmos métodos magicos.
GAARDER, Jostein, 1952-. O Livro das Religi6es. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2000. p.94

1201 ocalidade de Aratuba, fica a 12 Km da area urbana.
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Linha de Sereia, Linha de Jurema, Linha de Indio, Linha de Exu e Linha de
Caboclo*?!,

E desta variedade de nome de linhas que se tira alguns elementos que informam os
lugares de préticas de rituais da religido fora do terreiro, bem como na mesma listagem, se

pode notar orixas africanos ao lado de nomes de plantas e de indios.

Imagem VII: Dona Maria, Curandeira da Balanga e Mestranda Mayara Martins

Dona Maria reza desde criangca, quando tinha uns dez anos, afirma ela. Filha de
rezadeira e parteira, na época, com esta idade, morava em Pacajus; lembra que enquanto sua
mée rezava nos adultos, ela rezava nas criancinhas. Quando questionada sobre sua iniciacao,
esta disse ter recebido o dom de forma sobrenatural, isto é, ndo aprendera por repeticdo, mas
também ndo descarta a possibilidade de observacdo da mae.

Em sua residéncia o hibridismo cultural é perceptivel, na entrada tem uma frase ao
lado de uns bombos, “s6 entre se tiver fé, sendo, volte dai”. Na sua sala, porta-retratos que
trazem ndo uma, mas varias pessoas que por ali passaram, ou para ser curada ou para fazer
algum tipo de trabalho. Neste Gltimo caso, ela afirma que ndo faz, mas tira. Recordamos de
uma das visitas, quando uma moca se desesperou ao ver sua foto na casa da rezadeira apenas
de roupa de banho, sendo que esta nunca andara Ia; ela era de um municipio vizinho, Canindé
(34 Km de Aratuba). Ao questionar a curandeira de como aquela foto chegou em sua casa,
esta disse: - “pediu pra eu fazer um trabalho contra vocé minha filha, mas ndo se preocupe,

ndo fiz”.

121 PORDEUS JR, Ismael. Umbanda: Cear4 em Transe... Op. Cit. p. 16.
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Além da sala da chegada, notamos que na sala de jantar continuam as fotografias, e no
quarto de oragédo tem alguns ex-votos em madeira que segundo ela, séo de pessoas que foram
curadas e vem deixar ali como representacdo da cura. Ainda é comum trazerem pecas de
roupas ou o pedido de intengdo, afirma ela. “E quando a coisa estd muito feia mesmo, eu vou
até a casa iniciar o trabalho e depois a pessoa vem aqui pra eu concluir”. Contou-nos em uma
de nossas visitas (um domingo a tarde, dia este que ela ndo cura), que pela manha tinha ido a
uma casa, 0s donos mandaram buscad-la. Segundo ela, “a casa tava pesada, aguei com
alfazema e ela vai vir umas sextas para se curar”.

Notamos aqui a Lavandula officinalis Chaix-Alfazema, que € um subarbusto de folhas
verdes acinzentadas e cujas flores e sementes sdo extremamente cheirosas, além de receber
varios nomes populares que a remetem a familia dos alecrins e hissopo, seu aroma
caracteristico cria muita confusio. E usada como um poderoso equilibrador, na forma
tradicional de esséncia ou perfume (seiva de alfazema) durante os rituais religiosos da
Umbanda. Seu uso ndo se limita a banhos e defumagdes, tem energia vibratoria
tranquilizadora, ndo chega a ser um calmante espiritual, mas traz a paz de espirito necessaria a
resolucdo dos problemas cotidianos e no especifico a aceitacdo e compreensao de perdas, uma
erva “maternal” com caracteristica harmonizadora. Por essas qualidades € associada também
ao desenvolvimento e preparacdo dos médiuns. “IndicacBes ritualisticas: Acalmadora do
espirito, tranquiliza as situacOes dificeis e traz harmonia. Acdo (verbos): Harmonizar e
tranquilizar; Cor energética: Cristalino azulado e azul claro; Orixas principais: lemanja, Oxala
e Oxum”™*?.

Assim como mencionado anteriormente, Dona Maria ndo reza aos domingos, esta
também s6 atende das 7h as 17h30, de segunda a sabado, refletindo sobre isso e sobre o rezar
até o por do sol, lembramos Danielle Gomes em seu trabalho quando esta afirma que isso é
porque “o sol € o simbolo da energia, do poder e da forca, s6 na presenca dele se podia rezar,
pois o sol seria capaz de destruir o mal”*?®, Percebemos quando esta coloca em sua porta este
anuncio de horérios e dias, que as rezas populares continuam fazendo parte do contexto
sociocultural de Aratuba, que embora as pessoas vao ao médico, ainda recorrem a rezadeiras
para serem curadas.

No quarto de oracdo da curandeira, ha uma mesa grande com muitos santos, de todos
0s tamanhos e cada um com suas particularidades para ela, para a Igreja Catolica, e para 0s

Umbandistas. Lembramos que ela mostrou-nos com carinho, S&o Damido, S&o Jorge e Nossa

122 \sww.umbandaeucurto.cocamargo/2013/ervas/alfazema/m/adriano-, acesso em 11 de julho de 2017.
12 NASCIMENTO, Daniele Gomes do. Op. Cit. p. 30.
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Senhora da Concei¢do, e uma dos fatos que mais nos chamou a aten¢do, foi S&o Jorge (que é

o0 senhor Ogum, rei da Umbanda-como mencionado por Ismael Pordeus™®

) com uma corda
sobre ele, o que lembrou um relato de uma de suas pacientes quando narrou que ao procurar
dona Maria para pedir uma cura, esta fez uma cirurgia espiritual, e no ritual usou uma
“cordinha branca”, parecida com aquela que que foi observada. Ainda em tamanho diferente
havia outro S&o Jorge no chéo, no canto do quarto, junto com velas acesas de varios dias ao
que parece, ja que Sdo Jorge e outra imagem que ndo identificamos, estavam cobertos de
tirna'®®. Na parede deste quarto ha imagens de uma “mao poderosa” e irmdos (como ela a
chama), sdo eles Chico Xavier e Bezerra de Menezes. Analisamos que parte da reza dela, é
constituida por oragfes da Igreja Catolica, outra parte dessa reza € pronunciada em voz tao
baixa que ndo conseguimos ouvir e entender, demonstrando o segredo (marcador africano no

126

oficio das rezadeiras "), sem esquecer que ela canta também em alguns rituais.

Ainda h& quem a procure para que esta revele segredos, faca previsdes, enfim... ha
uma mistura de situacionalidade, onde para algumas pessoas ela é rezadeira e para outros €
catimbozeira. Esta situacionalidade traz uma perspectiva para se analisar a politica e as
distingdes de identidades, quando vemos as relacdes que as pessoas mantém entre si‘?’.
Podemos perceber esta situacionalidade nos relatos de algumas pessoas que a procuram ou a

procuraram.

Criada no espiritismo, sempre tive a crenga de que existe algo além da
matéria e que os espiritos podem sim influenciar nosso cotidiano, nos
intuindo a algumas acdes que ndo faz muito parte dos nossos pensamentos.
Também me empolga o fato de que algumas rezadeiras parecem ler o que se
passa nas nossas mentes e o carinho maternal com que nos recebem em seus
locais de oragdo. (...) Trés anos atras, tive uns problemas no sistema
digestivo e fiz, durante uma semana, uma sessdo de rezas com folhas da
carrapateira, no bairro Bom Jardim, em Fortaleza.

Em 2017, esta buscou Dona Maria, em Aratuba, pois estava a passar por outros
problemas,

tristeza, desénimo, fome descontrolada, pensamentos suicidas e crise de
ansiedade me fizeram buscar apoio na Dona Maria. Como minha amiga ja
tinha falado o quanto é sério o trabalho dela, pedi que me levasse 1a; (...).
Chegando 14, senti um frio na barriga, uma mistura de medo e alegria. Medo
porque ndo sabia 0 que ela iria me dizer. (...) estava cheia de pessoas — tinha
escrito uns dizeres como “sO entre se tiver fé; se ndo tiver, ndo entre”. Eu

124 PORDEUS, Ismael. Umbanda... Op. Cit. p. 17.

125 Cinza e residuo de fumaca.

126 SILVA, Maria Eliene Magalhées da. Marcadores das africanidades no oficio das rezadeiras de quilombos
de Caucaia/CE: uma abordagem pretagogica. Dissertacdo/ Mestrado em Educagdo. Universidade Federal do
Ceara. Fortaleza, 2015.

127 EVANS-PRITCHARD, E. Edward. Os Nuer. S&o Paulo: Perspectiva, 1978.
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pensei: “Bem, ja tenho o requisito pra entrar, porque de fé eu entendo”.(...)
Umas fotos de algumas pessoas que foram ajudadas. Uns retratos de uns
santos. Alguns sofas na sala. (...) Muitas pessoas me antecederam e 0 meu
nervosismo s6 aumentava. Até que chegou a minha vez. Com os olhos
marejados, entrei na sala. Minha amiga ja tinha me anunciado a ela. Ela me
olhou, falou comigo com carinho e me disse “Vocé tem dias que t4 bem, tem
dia que ndo tad. O que € que ta acontecendo?” Eu ndo sabia o que falar, e
apenas respondi: “E por isso que eu estou aqui”. Ela mandou eu me sentar e
crer em Deus, Dr. Bezerra de Menezes e Chico Xavier. O mais curioso é
que, entre VAarios retratos e varios santos que havia no quarto dela, ela
mencionou 0 nome de Chico, como se ja soubesse que eu era espirita. Ela
passou alcool em mim e pediu que eu me deitasse, pois seria necessario fazer
uma cirurgia. Eu me deitei, ela amarrou uma corda no meu braco direito, no
esquerdo e no meu pescoco. Falou que iria me curar de presséo alta, presséo
baixa, operar meus rins, meus bofes e meu miolo. Comecou a fazer a oracéo,
pressionando meus musculos frontais com uma forca inacreditavel. Quando
ela terminou, eu me sentei na cama e a primeira imagem que eu avistei foi de
nossa Senhora Aparecida. Vi também umas velas perto da cama. Ela me
falou que eu iria ser a ovelhinha dela. Deu-me o cartdo dela e pediu que
fosse até a neta dela pra que me receitasse um banho e assinasse meu nome
sete vezes em um papel, logo abaixo dos problemas que eu tinha. O banho —
gue eram vinte — consistia em folhas de eucalipto, folhas do pido roxo e
dezoito gotas do perfume de Alfazema fervidos em um litro de agua. Foi
uma experiéncia impar. Quando eu retornei, descobri que eu tinha um
encosto que ja estava hd muito tempo comigo. Sai de 1& com uma vontade de
retornar, me sentindo muito bem, embora receosa do que minha mae iria
pensar. Até hoje ndo cumpri 0s banhos, nem liguei pra ela, mas espero voltar
l4 em breve'?,

Ao ler este relato, notamos a confianga com que a consulente vai a de Dona Maria,
assim como notamos em seu discurso que outras pessoas Sabem da seriedade,
responsabilidade com que esta rezadeira trata seus consulentes. Também ndo podemos deixar
de observar a sua fala sobre o uso do mundo vegetal em seus rituais, raizes fortemente
estabelecidas nos costumes tradicionais dos africanos; quando as plantas sdo usadas para
tratamentos de doencas espirituais, como encosto e maus fluidos. Essas ervas parecem ter uma
acao de limpeza espiritual por meio do uso de banhos. Notamos, ainda, o alivio dela apo6s a
conversa, a preocupacdo de deixar o outro bem, o que muito parece o sentido comunitério —
fazer o bem ao outro.

Contudo, nem todos sentem a mesma coisa. Neste outro relato notamos o quanto
algumas pessoas temem ou parecem ter medo dos rituais de Dona Maria. H4 um racismo
implicito, uma intolerancia; ndo que necessariamente a pessoa tenha a intencdo de cometer
racismo, mas acaba que se inserindo em um contexto de relacfes que séo naturalizadas como

nao sendo racistas:

128Ana Eliziane Sabino, 26 anos. Graduada em Histéria. Entrevista concedida em 27 de abril de 2017.
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Foi no dia 28 de dezembro de 2016, que infelizmente tive a curiosidade de ir
conhecer Dona Maria da Balanca. Chegando 14, muita gente. Movimentos
de pessoas que iam e vinham, que entravam e saiam da casa sem que eu
entendesse nada. Assustada, mesmo assim continuei 14, a espera de minha
vez, queria observar melhor, queria entender também o porqué tanta gente a
procura. Quando, ndo que de repente, Dona Maria me chama para um quarto
e pede que eu deite em uma cama. Ordenou também que eu retirasse meus
oculos e que relaxasse. Na verdade, ndo consegui relaxar nenhum momento,
Dona Maria comecou a rezar... uma reza bonita, porém, estranha para mim,
pois na verdade era como se eu me afastasse de Deus. A senhora rezava,
rezava, batia o pé no chdo e dizia: Sai! Sai! Sai! Este ritual se repetiu por trés
vezes, depois pediu que eu levantasse, e me deu um abraco. E falou, volte se
quiser! Se precisar estou aqui! Eu passei a mdo na minha cabeca € me
assustei, tinha alguma coisa mole, fria, como um creme. Tinha um cheiro
forte como vick. Por alguns minutos me senti suja ...s6 ndo sei de qué.
Talvez a consciéncia, fosse 0 que de fato recebesse ndo a sujeira, pois nao
quero julgar ninguém. Mas com certeza o peso da culpa. Pois o0 que descobri
foi que ndo preciso desses rituais que mais parecem macumba, pois 0 meu
Deus é maior, santo e puro e me atende quando preciso. Voltei para casa
assustada, mas gracgas a Deus a noite fui para a missa na Igreja S&o Francisco
de Paula, e 1a orei com fé, pedi desculpas pelo ato descrente e me libertei.
Prometi a mim mesma néo julgar quem gosta, nem ir de contra a crenga, mas
pretendo ndo mais voltar aquele lugar; pois a vida de todas as criaturas esta
nas maos de Deus e minha morada é a méo segura do pai que esta no céu'*!

Neste relato, notamos que o peso da culpa esta no fato de ela ter buscado uma outra
crenca que nao a do Deus cristdo de costume dela, e quando ela fala de um ato descrente e se
libertou, na realidade o que mais parece € que esta acredita naquilo que vivenciou.
Independente da sua explicacdo de porque ndo mais voltar, sentimos que qualquer explicacdo
pode ser admitida pelas pessoas, menos a que identifigue como um caso de racismo, 0 que
nem sempre € possivel diante das evidéncias. Voltamos a observar como o conceito de
situacionalidade de Evans-Pritchard se faz presente nos relatos expostos, pois vai depender da
situacdo, da subjetividade da pessoa, para que estas conceituem Dona Maria como curandeira,
rezadeira ou catimbozeira.

Dona Maria conta que teve oito filhos, trés mulheres (“duas formadas”, diz com
orgulho: “enfermeira e professora”) e cinco homens. Casou-Se aos dezesseis anos de idade,
mas lembra que seu cunhado mudou dois anos em seus documentos para que a mesma
estivesse apta a oficializar a unido. Ela costuma curar pessoas de varios locais e, geralmente,
membros da mesma familia vém juntos. Presenciamos em uma de nossas idas a sua casa - que
ndo foram poucas - mae, filha, irmas, irmé&o e até o motorista destes familiares sendo curados.

Contudo, nesta ocasido, uma das irméas ndo entrou no quarto de cura, ficou na sala conosco.

129 Maria Evelma Martins da Silva, 50 anos. Professora Aposentada. Entrevista em 28 de abril de 2017.
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Quando Dona Maria veio na sala para nos cumprimentar, a irmé que ficara na sala
aproveitou para perguntar o que esta via nela, tal foi a nossa surpresa, pois ouviamos estas
expressdes para os videntes apenas. No entanto, Dona Maria disse-lhe: “s6 vejo coisas boas”,
e retornou para o quarto onde realizava a cura. A moca pareceu insatisfeita com a resposta, e
nos relatou algumas lembrancas de meses atras, quando veio sete sextas seguida para se curar
e ndo esquece da primeira vez, quando a curandeira batia o pé no chdo e dizia: “sai, sai”! Ao
pronunciar estas palavras, Dona Maria, que escutava la do quarto, respondeu em meio a
risadas: “é espirito que se aproxima da gente minha filha, acha nosso corpo quentinho,
aconchegante e quer ficar. Ai bato pé, mando sair e ele ndo volta mais”.

N&o s6 com esta consulente ouvimos o numero sete, quando mencionou que Vveio sete
sextas seguida. Lembramos neste mesmo momento que ha alguns dias, haviamos conversado
com uma moca que sofreu de depressdo por muitos anos. Contam os familiares que seu noivo
a deixou ha muitos anos e foi embora para o sudeste. Ela nunca refez sua vida com outra
pessoa, trancou-se em casa e ultimamente estava sofrendo com fortes dores de cabeca. Ao
procurar Dona Maria, ela disse que esta pediu que voltasse em sete sextas-feiras para ela
terminar de curar, passou também uns banhos, mas disse-a que o que impedia esta de ficar
boa era a forma como ela dormia, com as méaos e dedos cruzados sobre o peito. O que chama
atencdo aqui € o numeral sete, este que segundo José Erivaldo Sim@es de Oliveira, “esta
presente principalmente nos rituais realizados para a cura de doencas espirituais feitas por
rezadeiras que tém um envolvimento com as religiosidades afro-brasileiras™*.

N&o sé com Dona Maria, percebemos os rituais religiosos de uso de ervas para banhos,

palavras em segredo na hora dos rituais, também com o Mestre Raimundo®*!

, vidente como
afirma ele, recebeu este dom aos cinco anos de idade, mas sé o aperfeicoou aos dez anos, e

diz que continuara exercendo a funcao até morrer.

30 OLIVEIRA, José Erivaldo Simdes de. Rezadeiras de Itabaiana/Se: entre Heranca Cultural, a Modernidade

e 0s Rituais de Cura. Dissertacdo/Mestrado em Antropologia. Universidade Federal de Sergipe. Sdo Cristovao,
2014. p. 78.
131 Raimundo Nunes Abreu. Mora na sede de Aratuba. Entrevista concedida em 18 de abril de 2017.
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Imagem VIII: Mestre Raimundo

s

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 201.

Na casa do mestre Raimundo, ha um quarto com alguns orixas, os quais ele chama de
encantados. Ele tem um apreco especial por Ogum, e sem ser questionado, fala na entrevista:
“trabalho com Santo Antonio e Sao Jorge (principalmente), mas a que me pertence ¢ lemanja.
Exu ndo, este pertence... ¢ aponta para baixo”. Percebemos que a perspectiva do Mestre
Raimundo ¢ diferente da articulada por Ismael Pordeus, o pesquisador critica a associagdo de
Exu ao diabo cristdo, pois, Exu resolve problemas ou pratica 0 bem para quem 0 procura,
reconhecido compadre Exu™®?, isto &, que os aspectos do mal decorrem muito mais da
maldade do homem que faz o pedido, dos desejos coletivos responsaveis pelas transgressoes,
do que a vontade do préprio Exu.

Ele também faz queixas de como algumas pessoas da comunidade o confundem com
feiticeiro, e diz que ndo o é, apenas trabalha com ciéncias ocultas que vém de Deus, e para
iSSO passou por uma grande preparagdo, “iniciacdo”. Fez jejum e possui sete cruzes nas costas

feitas a gilete. Estas palavras nos levaram a lembrar das casas de cura do Candomblé, as

132 PORDEUS JR., Ismael. Umbanda: Ceara em Transe. Fortaleza: Museu do Cearé, 2002. p. 75.
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Kuras, que séo de origem africana e usam incisdes ou cortes, neles colocam o Atim para
fechamento do corpo e o proteja de males enviados contra a pessoa™. Segundo ele, tem Mae
de Santo (quem o iniciou), e frequenta o terreiro em Fortaleza, que € registrado. Diz ainda que
ndo registra um porque teme o preconceito das pessoas, entdo, em seu quarto de santos e
orixas ele faz aquilo que as pessoas que acreditam e o procuram, precisam.

Comentou que por ai existem muitos “coletes”, que ao ser questionado sobre o que sdo
estes coletes, disse serem “falsos videntes”. E quando pronunciou esta informacéo, logo disse:
“agora aqui tem uma forte mesmo, ¢ minha madrinha de fogueira, se chama Luizinha”.
Quando saimos de sua casa, logo fomos a busca de dona Luizinha, no caminho a quem
perguntdvamos, todos tinham algum exemplo para contar e informar onde esta morava e de

suas habilidades. Um dos relatos que mais chamou atencéo, aconteceu ha dezessete anos:

Minha filha estava muito mole, com vomito e diarreia, quase morta. Ao levar
na Dona Luizinha no sertdo, pois ha época ela ainda morava 14, esta logo me
disse: andou em sua casa uma senhora vestida assim e assim...com um lenco
vermelho? Eu disse, sim! Pois foi ela quem colocou quebranto em sua filha.

Diga a ela, assim ela nunca mais colocara em ninguém. Ela rezou em minha

filha e esta ja veio de |4 dormindo e boa™*.

Outro depoimento remete a esta uma vidéncia, uma senhora'®® perdera uma vaca e seu
pai foi até Luizinha para saber onde o animal estava. Ela disse que ele voltasse que a vaca
estava para tras, e disse que quando a encontrasse voltasse para paga-la. Ao voltar para casa
no mesmo dia, desfazendo o mesmo percurso da ida, seu pai encontrou a vaca, mas nao
retornou para pagar a vidente. Passaram-se anos até que Ana Maria visse Dona Luizinha, e a
sua primeira reacao foi: “pague-me o que me deve”!

Este foi um dos motivos que me fez procura-la com mais urgéncia, pois sempre em
minhas entrevistas as rezadeiras dizem ndo cobrar por suas rezas, pois € um dom. Ao chegar a
sua casa, ela com 78 anos e ltcida'®®, logo perguntei o porqué da cobranca de seus trabalhos e
ela disse-me:

Minha filha, quando alguém vem aqui ndo precisa nem dizer o que €, a nao
ser que eu pergunte alguma coisa. Todo vidente que fica perguntando é falso
vidente. No meu caso sou diferente, eu trabalho com os astros (“e coloca a
m&o na cabega™). Sou filha de rezadeira, mas aquelas que trabalham com a
natureza; no meu caso eu rezo também e por isso ndo cobro, mas se eu for

138 hitps://ocandomble.com/2008/07/27/as-kuras-de-fecho-do-corpo/, acesso em 30/04/17.
1¥Raimunda, 55 anos. Reside em Aratuba, entrevista concedida em 10 de maio de 2017.
135 Ana Maria Pereira Silva, 58 anos. Agricultora.

138 |_uiza Pereira Valdivino, 78 anos. Entrevista concedida em 26 de agosto de 2016.
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trabalhar com os astros ai cobro. Recebi este dom de uma crianga de noves
meses, assim que a coloquei no braco. Quando conto, ninguém acredita.

Dona Luizinha possui um quarto de oracdo, neste ha orixas como lemanja, segundo
ela; mas ha muitos Santos Catolicos também. Ela usa este espaco para seus trabalhos e fazer
remédios caseiros. Infelizmente ndo tivemos a oportunidade de conhecer o espaco, no periodo
das entrevistas Dona Luizinha estava com problemas de vista, e estava na casa de uma filha,
mas animada disse que Santa Luzia iria lhe dar a cura. Esta faz garrafadas, lambedores e
preparos para seus consulentes, o que agora esta mais dificil devido a problema de salde

(catarata). Ainda conta:

As vezes tém problemas sérios que eu ndo consigo resolver; ai chamo
Miguel, meu filho, este é iniciado a mais tempo que eu. Mas tem problemas
que Miguel também néo resolve na mesa dele, e vem resolver na minha. O
terreiro dele é registrado ha muito tempo, eu ainda morava no sertdo. Vim
morar na sede porque minha filha jA ndo dormia pensando em nos dois
velhos no sertdo e esta violéncia que por ai esta.

Ela ainda falou do perigo das encruzilhadas e da importancia de se benzer ao sair de
casa e ao passar por estas estradas que formam cruz, nelas podem ter trabalhos feitos ou
algum espirito de morto que esteja ali e acompanhe o encarnado. Contou-nos um exemplo de
um rapaz da Pindoba que veio para ela rezar em seus olhos dizendo ele que era ramo*®’. Ela
logo disse a ele que ndo era. Ele havia pegado ao passar na encruzilhada, e para ela tird-lo, o
rapaz deveria dar-lhe um “agrado”. Assim esta tirou.

Ao falar de encruzilhadas, perguntamos das oferendas aos orixas, que muitas vezes sdo
colocados ali, nestas estradas que ao serem cortadas por outras formam cruzes, como as
muitas pontes que tem sobre os riachos em Aratuba. Ela disse que h& pessoas que nédo
entendem, mas o0s orixas retiram da oferenda apenas as substancias, as vitaminas, por isso €
comum encontrarmos nas encruzilhadas comida seca e as pessoas afirmam que ndo deu certo,
que eles ndao receberam suas oferendas: “Nada disso, elas apenas renovam a aura e
restabelecem a sua saude fisica, mental ou espiritual”.

Dias depois, procuramos Miguel, filho de Luizinha. Ele disse que ha muito tempo
havia registrado seu terreiro como sua mae afirmara, mas deixara de pagar e venceu-se 0
registro. Como venceu o registro, segundo ele, “o terreiro fechou e eu ndo mais faco nada com

relacdo a mesa”. Apesar do seu modo educado de nos receber, sentimos que este se

37 Espécie de vermelho no olho ocasionado pelo o contato com o vento de manha bem cedo, ainda de corpo
quente ao acordar.
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contradisse com as informacdes cedidas por sua mae, e que ha determinados assuntos que as
pessoas tém receio de falar. Nao so neste entrevistado sentimos o receio de falar sobre os
saberes da africanidade, de dizer que ndo poderia nos ajudar com a pesquisa, mas por muitas
vezes o dialogo com as rezadeiras de Aratuba foi favoravel até certo ponto. Elas falam pouco
de seus rituais e como os realizam. Intimidam-se muitas vezes. Contudo, ajudam-nos a
compreender os desafios do preconceito e a ressignificagdo das relagdes entre as religides, o
hibridismo que ha entre os simbolos do ritual por exemplo.

Contudo, nem todas possuem este receio. Uma das entrevistadas fala abertamente
sobre sua pratica; inclusive ja ensinou alguns rituais e rezas para uma de suas filhas, disse se
preocupar caso alguém va em sua casa buscar a cura e esta ndo estando, a pessoa ndo pode e
nem deve voltar doente. Ela é Eliene™*®, uma senhora simpética e educada que se considera
rezadeira, e diz ser este um dom. Conta que em sua familia as trés irmads nasceram assim,
médium. E que quando crianga, as coisas dificeis, pouca dgua, pouca comida... “comecava a
aparecer umas bolhas de agua nas pernas, ai sentavam-se as trés no chado e ia rezar na perna
uma da outra”.

Quando adultas, duas resolveram desenvolver sua mediunidade, cada uma tem seu
lugar de cultos cerimoniais, uma em Baturité e a outra em Capistrano. No caso de Dona
Eliene, admite que j& foi convidada para desenvolver sua mediunidade, contudo, o medo nédo

permite,

é tanto jejum minha filha, eles sofrem muito(...) tenho um filho que é, sei
bem como funciona. Ele vive preocupado comigo, porque rezo em muitas
doencas, e ele teme eu pegar algo. Sou rezadeira, aprendi com a mée do Sr.
Jodo Bastido, a mée preta, curandeira daqui. Meu filho mais novo nasceu em
1984, sé vivia com quebranto e eu sempre estava la para ela curar. Um dia,
antes de sair de sua casa, ela me disse que ia morrer e levar com ela sua reza,
pois ndo tinha a quem ensinar, assim eu disse: pois me ensine! E passei a ir
sempre em sua casa para aprender o oficio.

138 Maria Eliene de oliveira silva, 68 anos. Reside na regifo Pai Jodo, entrevista concedida em 05 de maio de
2017.
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Imagem 1X: Dona Eliene

Fonte: Acervo Pessoal da Psquisadora, 2017.

Dona Eliene reza em mau-olhado, ferida de boca, quebranto, espinhela caida (peito
aberto), vermelha, dorddi. S6 ndo sabe rezar em cobreiro, diz, “ainda ndo teve quem me
ensinasse”, mas segundo ela, ja curou duas vistas cegas. Ela ndo se preocupa em repassar o
oficio, admite que ja ensinou a uma das filhas que é para quando ndo estiver em casa, nao
deixar ninguém sair necessitando de cura, como dito anteriormente, o que nos lembra a
relacdo comunitéria.

Ainda mencionou que ndo aprendeu sé com a mée preta; disse que tinha um velho que

morava numa cabana de palha no percurso que vai para Aratuba,

ele era preto mesmo, me ensinou rezas poderosas, ndo aprendi mais porque
tinha medo dele...lembro que ele dizia que pra arranjar um bom marido devia
colocar o pé esquerdo em cima do direito e ...ai ndo dava tempo ele terminar,
eu corria. Mas ainda aprendi algumas.
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Ela é cat6lica, mas sente espirito e ndo quer se desenvolver. Ndo sabemos se por
fidelidade a Igreja Catdlica, ou por medo do preconceito das pessoas, ela fica lisonjeada ao
admitir que ja curou até filho de pessoas evangélicas, que € conhecida e respeitada na
comunidade. Na imagem nove, observamos um pouco de sua sala e dos santos, 0s quais,
Dona Eliene tem apreco, devocdo e fazem parte de seus rituais de reza. Notamos, em S&o
Pedro, um raminho colocado por ela, hd também rosas; e quando perguntamos o significado,

ela diz que gosta de sempre fazer isso.

Imagem X: Imagens da sala de Dona Eliene

Fonte: Acervo da pesquisadora, 2017.

Admite que gosta de ir ao Mestre Raimundo para que este reze nela. Ou mesmo
quando este vai a seu vizinho, ela vai até la para Ihe pedir a cura. O fato é que, € uma mulher
de fé e acredita na religiosidade. Em uma das visitas, relatou-nos de umas dores nos pés, e que
ja havia procurado a medicina cientifica, e feito varios exames; ainda nao descobrira 0 que &,
mas que falou com seu filho, o que ¢ médium, e apds alguns dias, estd “boazinha”. E disse:

“Nao sei o que foi, mas suspeito que o meu filho me curou”.
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2.2 A mentalidade magico-curativa em Aratuba

As rezadeiras alcancam em Aratuba um reconhecimento social de muitas classes. Isto
qguando vemos prefeitos ou candidatos a prefeitos irem as suas casas para buscar a cura ou
vidéncias, médicos interessados em seus remédios caseiros, pessoas de outras cidades, enfim,
tudo isso acaba contribuindo para que seus nomes ganham dimens@es simbdlicas a partir da
fala das pessoas que receberam a cura. Isto €, o reconhecimento vem da experiéncia dos fiéis,
estes que aceitam a doenca e a possivel cura praticada por aquelas.

No momento em que se identificam fraqueza muscular, indisposicao, preguica, dor no
corpo e se procura a reza para tirar o mal, e ndo a medicina convencional, observamos a
mentalidade mégico curativa transportada nas culturas até os dias atuais, quando essas pessoas
curam azia: “Santa Sofia tinha trés filhas: uma cose, outra fia, outra cura de azia”, reza pai
nosso, ave maria e salve rainha'*®, derrame: rezas e chés de vassourinha, mal de congestao:
cozimento de eucalipto, alfavaca ou alecrim, erisipela: oracdo com ramos e 6leo de mamona
etc. J& o mal conhecido como encosto, geralmente nao é falado abertamente, ao contrario do
guebranto e do mau-olhado; talvez por ndo pertencer a padres culturais aceitos pela
sociedade, o fato € que nestes casos, as pessoas de Aratuba ndo procuram rezadeira, mas a
curandeira, que na nossa pesquisa, identificamos dona Maria da Balanga, mencionada
anteriormente.

Nos rituais de cura das rezadeiras, além dos Santos Catdlicos, verifica-se 0 contato
com entidades afro-brasileiras. Isto nos lembra aspectos descritos por Bastide (1973), quando

compara as entidades africanas aos santos catdlicos.

Quadro VI: Divindades Africanas — Santos Catolicos

Divindades Africanas Santo Catélico
Oxala Nosso Senhor do Bonfim
Xangb Séo Miguel Arcanjo
Ogum Santo Antonio
Oxum Nossa Senhora das Candeias
lemanja Nossa Senhora da Conceicgao

139 Dona Eliene, Pai Jodo. Entrevista em 05 de junho de 2017.
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Oxossi Sao Sebastido
Omolu S&o Roque
Ibeji Oxum
lansé Santa Barbara
Odé Séo Jorge
Oxumaré Sao Bartolomeu
Nana Santa Ana

Fonte: Santos que atuam na Igreja e nas religiosidades afro-brasileiras. Fonte: Bastide, (1973, p.
172-173). In: OLIVEIRA, José Erivaldo Simdes de. Rezadeiras de Itabaiana/Se: entre Heranca
Cultural, a Modernidade e os Rituais de Cura. Dissertacdo/Mestrado em Antropologia.
Universidade Federal de Sergipe. Sdo Cristévao, 2014. p. 72.

Santos e imagens sdo observados nos altares em alguns espacos de cura das rezadeiras
pesquisadas até entdo. Nestes espacos observamos como 0s santos sao distribuidos como
intermediarios entre os homens e uma divindade maior para alcancar a cura, ou seja, cada um
destes tem uma funcdo e uma doenca especifica para curar. Compreendemos assim quando,

com a pesquisa de campo, chegamos ao seguinte quadro:

Quadro VII: Santos e Curas

Santos Doencas
Séo Braz Engasgo
Santa Luzia Doenca nos olhos
Séo Pedro e Séo Lézaro Doengas na pele
Santa Apolénia Dor de dente
Nossa Senhora do Carmo Problemas espirituais
Santa Sofia Problemas de Azia
Nossa Senhora Todas as doengas

Fonte: Quadro elaborado pela autora, a partir dos relatos das rezadeiras.
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Através deste quadro construido e das observacGes feitas nos rituais, chegamos a dois
aspectos perceptiveis em Aratuba, a oracdo de Intercessdo a distancia e a imposicao das maos.

Como observado nas rezadeiras descritas a seguir.

Imagem XI: Tereza Gabriel

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.

Dona Tereza Gabriel* reside no sitio Tamandué, na regido Barreiros de Aratuba. Ela
reza ha mais de 37 anos e aprendeu algumas rezas com seu pai. Este que, segundo ela, era
rezador forte. Rezava em muitas coisas, mas sua especialidade era em “dor de mulher”, esta

que ela faz questdo de explicar sem ser questionada.

N&o era a colica, era uma outra dor. Por naquele tempo ndo tinha como
evitar filho, ai elas vinham aqui pedir pra meu pai rezar nelas. Mas ele s
rezava se 0 marido consentisse, e se ele viesse com elas, ou o permitisse ir
l4. Ai elas davam um jeito de convencer o marido; meu pai fazia o ritual e
pronto, nunca mais tinham filhos.

140 Terezinha Alves de Freitas, 86 anos, aposentada. Entrevista concedida em 08 de setembro de 2017.
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Fala com tanto orgulho deste pai, que acreditamos que seja este 0 motivo de ser hoje
rezadeira, confessa que ele ja idoso e doente ainda recebia pessoas para curar, 0 que 0
debilitava ainda mais. Decidiu entdo aprender. Dai em diante comegou a rezar nas pessoas
que o procurava, “‘e a cura acontecia”, falou ela com satisfagdo. Quando estavam sozinhos,
contou que ele ia ensinando as rezas e ela aprendendo. E assim que hoje reza em espinhela
caida, mau-olhado, quebranto e tantas outras doencas.

Contudo, no caso de Dona Tereza Gabriel, ela reza sentada em quase todas as doencas,
utiliza apenas as maos e ndo tem 0s mesmos rituais que as demais rezadeiras, como por
exemplo, ndo levanta a criancga na parte superior da porta quando é vento caido, ndo pede para
ninguém se dependurar nos caibros de sua casa para ela rezar e curar de espinhela caida, ndo
utiliza o ramo e ndo fala as palavras erisipela ou vermelha dentro de casa; inclusive
interrompe quando pronunciada na entrevista, diz ser uma doenca perigosa, que ela reza e até
melhora, mas que as pessoas ndo se enganem, ndo tem cura.

Naguele momento, notamos a sua casa como um espago sagrado, onde sé se pronuncia
coisas boas, e que quando esta vai falar de seu oficio, para ela também faz parte do ritual se
benzer para falar sobre a profissdo. Ela abre o momento especifico da entrevista com a
Santissima Trindade, e fala dos seus procedimentos de cura com muita cautela, como por
exemplo, confessa que a Unica doenga que ndo reza dentro de sua casa € o cobreiro. Este que
ela reza com a tesoura e no quintal de casa, “nos matos”, como afirma ela. Para ela é uma
grande satisfacdo ajudar o préximo, conta das vezes que chamava até aqueles que passavam
na estrada vindos do hospital, e perguntava o que tinham. Apo6s narrarem o motivo da ida ao
hospital, ela rezava e as pessoas curavam, se fosse necessario ela convidaria para vir outras
vezes para terminar a cura.

Além da presenca dos Santos nos rituais de cura, notou-se a presenca de Varios
simbolos também, como por exemplo o sol, a lua, a oracéo e a agua. Esta ela diz que manda
pegar na gruta de Sdo Francisco em Canindé; é benta e com ela faz o ritual de cura de
ferimentos, coceiras e qualquer problema na pele. Reza préximo e a distancia também, conta
gue tem dois netos gémeos e que moram em Fortaleza com sua filha, mas que ela tem uma
blusinha de cada um, e que quando estdo ruins Ia, é so ligarem para ela que ela reza de casa e
“os bichinhos ficam bonzinho”, afirma ela.

141

Assim como dona Tereza Gabriel, Dona Pequena™" também reza distancia e com a

médo. Mas no caso dela, ela diz que rezar so traz a cura se a pessoa guardar segredo, se ficar

! Maria Pequena dos Santos Duarte, 77 anos. Aposentada. Entrevista concedida em 04 de outubro de 2017.
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contando por ai ou repetindo a reza ndo tem cura. A pessoa ndo pode dizer que ouviu a reza,

“ela fica entre eu e ele, ele ndo pode contar”.

Imagem XII: Maria Pequena dos Santos Duarte

Fonte: Acervo Pessoal da Pesquisadora, 2017.

Contou que reza desde crianga, sua mée também era rezadeira, mas afirmou que na
regido da Pindoba, local onde esta reside a vida toda, havia muitas. Hoje, s6 ha ela e a Tonha.
Conta que a mae da Tonha lhe ensinou algumas rezas, outras recebeu, mas o que ela lhe
deixou de mais importante, segundo ela, “foi aquele pé de “d’angola”, pois abaixo de Deus,
ele cura qualquer dor, é s6 fazer o cha com ele. Mas eu também benzo com ele, algumas

doengas”.
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Imagem XII1: Galho de d’angola

Fonte: Acervo Pessoal da Pesquisadora, 2017.

Além do pé d’angola, usa vassourinha, pido roxo e outras plantas verdes. O
importante, segundo ela, € ndo ter espinho. Por isso na maioria das vezes reza s6 com a méo;
reza em tudo, porém sua idade ja esta avancada e talvez tenha que parar, ou mesmo rezar
naqueles que ndo podem ficar sem a cura, como as criancinhas que chegam na sua casa. Ela
ndo pretende repassar para ninguém, como disse anteriormente, reza ensinada, na opinido
dela, ndo tem forga.

Na regido Pindoba, além de dona Pequena, as pessoas da comunidade informaram que
ha mais duas rezadeiras: Dona Geni e a Tonha**2. Segundo o agente de satide da comunidade,
conhecido por Jodozinho, a questdo espiritual é muito importante, fortalece e deixa o ser
humano mais sadio. E foi este que nos conduziu as duas mencionadas anteriormente. Todavia,
a primeira ndo quis participar da pesquisa, conversou e foi educada, mas nem sequer
mencionou o oficio, dizendo que néo tinha interesse de participar. A segunda foi por demais
solicita, levou-nos a uma varanda para conversar, e se mostrou disposta a conversar sobre o
oficio, mas advertindo, a rezadeira tem que saber muito bem o peso de suas palavras. “Ja tem
30 anos que rezo, e ja trouxe também umas dez criangas para 0 mundo, antigamente era dificil

ir pra hospital ganhar menino, ai eu pegava”.

142 Antdnia Angela da Silva, 55 anos. Agente Alimenticio da Escola da Pindoba. Entrevista concedida em 04 de
outubro de 2017.
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Imagem XIV: Tonha
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nte: Acervo Pssoal da Pesquisadora, 2017.

Tonha reza em quebranto, engasgo, cobreiro, dor nas costas, vermelha e também
apaga fogo, a tltima quem lhe ensinou foi Dona Rosa Brito. Nao s6 essa reza de apagar fogo,
mas algumas outras: “Eu ia pra casa dela e ela ia dizendo as rezas e eu ia pegando nota”. Diz
também que quando reza invoca o0 Espirito Santo e também o Arcanjo Gabriel e 0 Arcanjo
Miguel, e para toda doenca eles ttm a cura. Reza com a vassourinha, arruda e pido roxo.
“Comecei faz tempo, mas lembro que aumentou mais quando minha mae comegou a
participar da igreja catolica, ela fazia as ora¢@es daqui, foi quando o Pe. Moacyr comecou a

representar a igreja’.



Imagem XV: Pido Roxo e algumas plantas do quintal de Tonha

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.
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Tonha ajuda nas programacdes da Igreja Catélica da comunidade, que tem como
devocdo Nossa Senhor Aparecida. Diz que no més de outubro estdo todos em festa, para ela é
um momento de grande alegria, de fé e realizacdo da comunidade. Percebemos em sua fala
que, apesar das experiéncias culturais proximas das rezadeiras, ndo implica necessariamente

na homogeneizagédo de costumes e valores.

Imagem XVI: Fotos da regido Pindoba
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As rezadeiras de Aratuba, ndo s6 as da regido da Pindoba, mas Marés, Pai Jodo, Tope,
Barreiros, Mundo Novo, Fernandes e Sede, servem-nos de referéncia para o estudo da

memoria e dos saberes locais. Tomadas de simbolos e adaptadas a partir das crencas e
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experiéncias de vida, sdo também resisténcia, preservam a memdria de uma determinada
comunidade. Sem esquecer da unido dos elementos que estas conseguem trazer, a fé na sua
acao somado a combinacéo de ervas, contribuindo, assim, para a cura de muitas pessoas.

Desta forma, de todos os saberes e vivéncias destes anos de construcdo da pesquisa,
observamos como as rezas sdo usadas para obter a cura de maus fisicos e espirituais, assim
como achar objetos perdidos, livrar de invejas etc. O fato é que sdo propositos desenvolvidos
a partir da necessidade do povo de se defender de algo, e que ao longo da historia vem
passando por rupturas e modificacdes, contudo, sem perder a sua essencialidade: a cura.

O que chama atencdo é a utilizacdo de plantas e elementos da natureza, quando
pessoas acometidas por alguma doenga buscam em casa 0s primeiros tratamentos se servindo
de ervas, folhas, raizes, oracdes e promessas. Tais saberes vdo além da cultura nativa
(indigena), incorporando aspectos de saberes e plantas africanas, como € o caso do pé de
D’angola, que nos remete a Africa e ¢ utilizada na medicina fitoterapica. Suas folhas servem

para gripe, febre e dor de cabeca, sendo mais comum o seu uso em banhos** ou em chés.

3 |LEAO, Roberta Braga Amoras; FERREIRA, Marlia Regina Coelho; JARDIM, Mario Augusto Gongalves.
Levantamento de Plantas de Uso Terapéutico no Municipio de Santa Barbara do Pard, Estado do Para, Brasil.
Revista Brasileira de Farmacia, v. 88. N. 1. 2007. p. 24.



Capitulo 3 — Medicina Popular: Permanéncias, Rupturas e praticas de Cura

Uma marca das rezas € a presenca da medicina popular, esta que estd ligada aos
agentes magicos de cura feita por meio de saberes, rituais e palavras. Partindo do pressuposto
de que as rezas permeiam a oralidade e que guardam resquicios das culturas hibridas
constituidas por brancos, negros e indios, é que analisamos as interferéncias tanto dos
europeus como dos povos étnicos colonizados, isto €, as permanéncias e as rupturas.

Segundo Poel (1970),

Na medicina popular de origem europeia, encontramos elementos celtas,
greco-romanos, arabes, juntamente com partes da cabala, da alquimia, da
medicina dos mosteiros e dos cirurgides praticos. Acrescentam-se a isso
rituais e remédios que vem da medicina indigena e da medicina africana, isto
é, elementos banto e na96144.

Percebemos que a medicina popular é constituida a partir do hibridismo de matrizes
culturais. Contudo, o predominio da Igreja catolica desde o medievo, e na sequéncia, a
ascensdo das academias cientificas, levaram a condenacdo de saberes e praticas baseadas nas
vivéncias de setores das camadas populares, sejam camponeses na Europa ou indigenas e
negros nas areas de colonizacdo na América.

Estes posicionamentos combateram crencas populares, classificando-as como
supersticdes de uma medicina incipiente, ndo cientifica. No Brasil, a demonstracdo de
permanéncias de praticas culturais de grupos subalternos, fez com que ao longo do século
XIX e inicio XX, a medicina popular permanecesse alvo de ataques. Mas devemos observar
que, se elementos culturais sobreviveram, embora parcialmente, é preciso que nos
guestionemos: até que ponto podemos falar de resisténcia, isto €, até que ponto ha uma
objetividade consciente das acdes dos sujeitos? Ao mesmo tempo, investigamos nos dias
atuais um dominio empirico apreendido pela tradicdo oral dos antepassados que curavam
doencas, substituindo a presenca de médicos e boticarios, que na época tinham técnicas
precérias para combater doencas'*®. Talvez como defesa, eram nos quintais de suas casas que
as rezadeiras/curandeiras cultivavam plantas e ervas para as necessidades dos seus, e para

manterem-nas protegidas.

144 POEL, Francisco Van Der http://www.religiosidadepopular.uaivip.com.br/medicina.htm.  Apud:
NASCIMENTO, Danielle Gomes do. NASCIMENTO, Danielle Gomes do. Tradi¢Bes Discursivas Orais:
Mudancas e Permanéncias nas Rezas de Cura e Benzeduras Populares da regido de Itabaiana. Dissertacdo/
Mestrado Linguistica. Universidade Federal da Paraiba. Jodo Pessoa. 2010. p. 34.

15 NASCIMENTO, Danielle Gomes do. Tradicdes Discursivas Orais Op. Cit. p. 59.
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146

Como ainda é feito hoje por Dona Odete ™, na comunidade de Fernandes. H& mais

de quarenta anos faz remédios caseiros, é rezadeira e foi por anos, parteira.

Imagem XVII: Dona Odete

\ U Y ’;3 2)
Fonte: Acervo da pesquisadora, 2017

Contou-nos com grande alegria dos tantos filhos que tém. Isto porque todos que ela

trouxe a0 mundo a chamam de “mae”.

Naquele tempo, ndo tinha hospital ndo, minha fia. Ai eu pegava 0s meninos,
chegava até ser dois por noite. Quando chegava, ja vinha me chamar...
peguei trés barrigadas de gémeos. Eu também trabalhei no hospital da
Aratuba por um ano, parei porque era ruim ir e voltar a pé, mas era bom.

Quando perguntamos qual seu trabalho no Hospital “Sociedade Hospitalar Pe.
Dionisio”, de Aratuba, ela afirma que era fazendo remédio caseiro e rezando nos pacientes, €
gue quem a levou para o trabalho foi o Pe. Moacyr Cordeiro Leite. Conta que quando
pequena, via sua mae fazendo cha para ela e para os irmdos, assim ia observando e
aprendendo. Quando casou, deu continuidade e aperfeicoou os remédios, hoje ela trabalha

com remédios para varios tipos de doenga. “Fago para inflamagdo e prostata, serve para os

146 Elizabete Fidelis da Silva. 74 anos. Aposentada. Entrevista concedida em 27 de novembro de 2017.
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dois: raiz de chanana, casca de ameixa e raiz de coco catolé. Xarope de corama para tosse.
Para a asma, laranja da terra com a casca da ameixa, a folha do corama e malvarisco”.

E quanto a ser rezadeira, disse que ndo tem nada melhor que ajudar o préximo, que
se sente muito feliz e que vém pessoas de muitos lugares para ela curar de quebranto, vento
caido, dor de cabeca. Disse que uma coisa que ela acredita diferencia-la das demais
rezadeiras, € que ela reza nos outros, mas também reza nela mesmo. Reza sempre com o ramo
verde e ndo importa se a pessoa estd longe ou perto, ela reza e a pessoa fica curada.

Assim, como dito anteriormente, esta cultura também traz interferéncias dos povos
étnicos colonizados, os nativos segundo Lemos'’, influenciaram a medicina popular
mediante 0 contato com 0s jesuitas que trocavam experiéncias dos recursos naturais
encontrados no Brasil. Eles ndo contribuiram somente com a medicina popular, mas também
com 0s recursos sobrenaturais dos ritos magicos, empregados pelos pajés, e que exerciam a
funcéo de curandeiros.

Em relacdo & influéncia do africano, Lemos'*® defende que a medicina popular
utilizada pelos negros era de caracteristicas fetichista e mistica, caracterizada pelas
invocacOes e sacrificios propicios a dancas e cantos. A classificacdo reducionista da cultura
africana nos termos do fetichismo é problematizada por Antonieta Antonacci, a autora propde
trabalhar a partir de uma visdo extraeuropeia, isto é, quando africanos “produziam
imaginarios e realidades proprias, na contramio do legitimado pela razdo europeia”**°. Nesta,
percebemos o interesse em reler préaticas culturais de matrizes africanas e em interpretar suas

visdes de mundo, para compreender, por exemplo, alguns de seus fendmenos religiosos:

seu modo de ser, viver e pensar, de suas bases artisticas, religiosas e
filosoficas, batendo frontalmente em bases da civilizagdo ocidental crista.
Em que pese a diversidade de povos e linguas africanas, de seus valores e
praticas rituais, sendo as relagdes do homem africano consigo mesmo, com a
natureza e seus deuses questdes perene.

Dentro das bases dos rituais e valores, voltamo-nos para as rezadeiras de Aratuba,
estas que recorrem a Deus, conscientes de suas agdes, e aparentemente, ndo em estado

inconsciente e alucinatorio, apesar que é impossivel ndo observar em algumas delas o cantar

YT LEMOS, 1976. p. 9. Apud: NASCIMENTO, Danielle Gomes do. Tradigdes Discursivas Orais: Mudancas e
Permanéncias nas Rezas de Cura e Benzeduras Populares da regido de Itabaiana. Dissertacdo/ Mestrado
Linguistica. Universidade Federal da Paraiba. Jodo Pessoa. 2010. p. 36.

148 | EMOS, 1976. p.10Apud NASCIMENTO, Danielle Gomes do. Tradigdes Discursivas Orais... Op. Cit. p.
37.

19 ANTONACCI, Maria Antonieta. Animistas/ Fetichistas? Dizem eles. Memérias Ancoradas em Corpos
Negros. 2 ed., 1 reimpr. S&o Paulo: Educ, 2015. p. 247.

%0  ANTONACCI, Maria Antonieta. Animistas/ Fetichistas? Dizem eles. Memérias Ancoradas em Corpos
Negros... Op. Cit. p. 247-248.
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no meio dos rituais de cura e a espiritualidade que reside na emoc¢do mistica, “ no sentido que

1”1, Ainda nestas, notamos também a

atribui o dialogo entre o homem e o invisive
participacdo da medicina fitoterdpica em seus rituais de cura. S&o alternativas
medicamentosas para sanar, curar ou minimizar algum mal. A experiéncia religiosa destas
apresentam seus registros histéricos desde o periodo colonial, quando a auséncia de padres e
meédicos era comum para tratar os fiéis e pacientes. Ficando a rezadeira para auxiliar aqueles
que a procuravam.

Segundo Souza'®?, as pessoas de origem africanas e indigenas foram as grandes
curandeiras do Brasil Colonial, nesta época destacaram mulheres que eram denominadas de
rezadeiras ou benzedeiras, e quando as pessoas as procuravam para curar as mazelas que
atingiam o corpo, estas usavam o balaio (cesto de palha/cip0), tesoura e invocacao aos santos
Pedro, Paulo e Virgem Maria. Elas curavam de sol e sereno (dores de cabeca provocadas ou
por sol ou por sereno), quebranto, mau-olhado, fogo selvagem e erisipela, entre outras.

Essas doengas permanecem até os dias atuais, ndo s6 a nomenclatura, como também
permanecem 0s ramos utilizados nos rituais de cura, que vai do pido roxo, arruda,
vassourinha, d’angola a outras plantas de seus quintais. Eles sdo simbolos que acabam com o
mal e absorvem a energia negativa do doente. Nessa tradi¢do, elas enfatizam a memoria, a
religiosidade, costumes, rituais de cura e a interferéncia do sagrado sobre a cultura, quando
conservam a religiosidade popular por meio das promessas, das procissoes e culto aos santos.
Andrade®® (2010) destaca que tais praticas de cura e nomenclaturas de doencas se conservam
no Brasil, principalmente na regido Nordeste, da qual o Ceara faz parte.

Por meio do catolicismo popular, dos saberes herdados dos indigenas e africanos, as
rezadeiras se tornaram essenciais na arte de curar moléstias e de fazer partos. 1sso ocorreu
provavelmente, em virtude do nimero reduzido de médicos e padres que existiam na época
para curar problemas espirituais e psiquicos, aumentando assim a procura por estas mulheres
que ajudavam na resolucdo de problemas existenciais. Mulheres estas, que estdo presentes

desde os tempos imemoriais, como afirma Mare Del Priore.

131 ANTONACCI, Maria Antonieta. Animistas/ Fetichistas? Dizem eles. Memérias Ancoradas em Corpos
Negros... Op. Cit. p. 248.

192 SOUZA, Laura de Melo e. Deus e o Diabo na Terra de Santa Cruz. S&o Paulo: Companhia da Letras, 1982.
Apud: OLIVEIRA, José Erivaldo Simbes de. Rezadeiras de Itabaiana/Se: entre Heranca Cultural, a
Modernidade e os Rituais de Cura. Dissertagdo/Mestrado em Antropologia. Universidade Federal de Sergipe.
Sdo Cristévao, 2014. p. 12.

13 ANDRADE, Péricles. Sob o Olhar Diligente do Pastor: A Igreja Catélica em Sergipe. Sdo Cristévao: Editora
UFS, 2010. In: OLIVEIRA, José Erivaldo Sim8es de. Rezadeiras de Itabaiana/Se: entre Heranca Cultural, a
Modernidade e os Rituais de Cura. Dissertacdo/Mestrado em Antropologia. Universidade Federal de Sergipe.
Séo Cristévao, 2014.p. 92 .
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curavam mazelas e antes do aparecimento de doutores, e anatomistas
praticavam enfermagens, abortos, davam conselhos sobre enfermidade, eram
farmacéuticas, cultivaram ervas medicinais, trocavam férmulas e faziam
partos. Foram por séculos doutores sem titulos.™

Nessa perspectiva, cabia as rezadeiras cuidar da saude principalmente dos mais
pobres, e para realizar esta pratica usavam desde ramos a remédios caseiros; até os dias atuais,
muitas de suas habilidades sdo destacadas nos relatos dos pacientes e pesquisas tedricas como
de Daniele Gomes (2010), Erivaldo Simdes (2014), Andréa Loyola (1984), Francimario
Santos (2007), séo atenciosas com guem chega em suas casas, sdo religiosas e caridosas.

Para Francimério dos Santos, elas sdo mulheres que realizam praticas de cura
utilizando varias experiéncias religiosas, entre elas as do Catolicismo, da Umbanda, do
Candomblé e até mesmo do Pentecostalismo, isto com o intuito de restabelecer o equilibrio

das pessoas que as procuram®>>.

3.1 Heranga Cultural, Anélise e Descri¢do do Ritual de Cura em Aratuba

Gracgas a cultura, é possivel preservar 0s objetos, 0s gestos, as palavras, saberes e
fazeres, mas néo se consegue evitar a mudanca do significado que ocorre no momento que se
altera 0 contexto em que 0s acontecimentos culturais s&o produzidos**®. Portanto, no que se
refere as benzecOes, sdo entendidas enquanto saber popular, criadas e ressignificadas pela
cultura. Isto no que se refere aos conhecimentos sobre ervas, banhos, receitas, chas, simpatias,
garrafadas, medicamentos caseiros que foram incorporadas ao oficio terapéutico das
Rezadeiras. Nesse sentido, é possivel perceber a representacdo do poder dessas mulheres, 0s
conhecimentos curativos concedem a elas a legitimidade representativa necessaria para
intervir no cotidiano dos individuos.

Se tratando da benzencdo, a aproximacdo com os elementos da natureza favoreceu a
familiaridade dessas mulheres com o universo das rezas, ndo que sé estas praticassem a
benzencdo, mas é que sdo estas que estdo em maior nimero na pesquisa. Desde o periodo
colonial, o dificil acesso a medicina oficial tornou as rezadeiras/curandeiras essenciais para

este legado cultural deixado pelos/as africanos/as que habitaram esse pais, deixando seus

1 DEL PRIORE, Mary Lucy Murray (org.). Histéria das mulheres no Brasil. Sio Paulo: Contexto, 2004.
p.108.

1% SANTOS, Francimario Vito dos. O Oficio das Rezadeiras: Um Estudo Antropoldgico sobre as praticas
Terapéuticas e a Comunhdo de Crencas em Cruzetas. Dissertacdo/ Mestrado em Antropologia Social.
Universidade Federal do Rio Grande do Norte. Natal, 2007. p. 17

1% ARANTES, Antdnio Augusto. O que é Cultura Popular. Sao Paulo: Brasiliense, 2006. p. 22.
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descendentes e concepcdes culturais presentes em seu cotidiano, ademais, 0 apego e a crenga
na eficacia de ervas, também muito presente entre as populagBes indigenas, foi de
fundamental importancia para a formacgéo desses processos curativos alternativos.

Devemos ressaltar, porém, que existiam concepc¢des culturais presentes entre as
camadas populares favoraveis ao desenvolvimento e aceitagdo de métodos terapéuticos
“tradicionais” para curar certas enfermidades no lugar da medicina oficial, o que sugere as
significacbes que perpassam a formacdo e concep¢do cultural de cada um. O que vai dar
espaco para analise da relacdo rezadeira x consulente, médicos x paciente, e pensar na
facilidade de acesso dos primeiros, bem como o fato de muitas vezes estarem no mesmo
espaco social.

No Ceara, ndo negamos 0 embate entre o popular e o erudito, no entanto, é preciso
refletir sobre o saber médico hegemdnico no século XIX, embora alguns médicos ja
chamassem atengdo para um maior controle do curandeirismo na década de 70 desse século,
quando as préaticas populares — por dois lados do caleidoscépio — possibilitaram duas esferas
de saberes (popular e cientifico) se relacionar, se identificar e se excluir'’.

Georgina Gadelha traz um estudo sobre os costumes populares na expectativa de
possibilitar reflexdes diferenciadas de visdes de mundo, quando analisa cenas do cotidiano, e
dos costumes como tradicdo e que tendiam a se perder pelo dinamismo social, pela evolucao
social, ou confronto entre barbérie e civilizagdo. Contudo, traz toda uma abordagem sobre o
folclore no século XIX, e a busca da preservacdo e publicacdo das tradicdes populares,
inclusive descrevendo a situacdo social da populacdo do Ceara, quando a populacdo néo tinha
sequer como se alimentar, que dira comprar remédios caros. Por isso, as plantas provenientes
da natureza: as plantas medicinais, eram segundo Juvenal Galeano (autor letrado que coletou
durante a segunda metade do século XIX receitas caseiras, € as organizou em um livro em
1919), “mais uteis que um rosario, principalmente no campo, onde ndo havia boticario e
nenhum facultativo™'®®,

A partir deste contexto, voltamo-nos para a regido do macico de Baturité no Ceara,
quando nos povoados de Pendéncia e Sant’Anna da Serra de Baturité, uma das principais
dificuldades encontradas por parte dos integrantes da Comissdo de Socorros foi a recusa a

medicacdo e a obediéncia unicamente ao padre da localidade:

" GADELHA, Georgina da Silva. Os saberes do Corpo: A “Medicina Caseira” e as Préticas Populares de
Cura no Ceard (1860-1919). Dissertacdo/ Mestrado em Histéria Social. Universidade Federal do Ceara.
Fortaleza, 2007. p. 29-30.

158 GADELHA, Georgina da Silva. Os saberes do Corpo...Op. Cit. p. 60.
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O stado Sanitario em Pendencia, Sanct’-Anna, que alem da epidemia, ha
grande falta de todo e qualquer recurso. O povo, ainda sta no firme
proposito, de ndo tomar outro remedio, a ndo ser o éleo de ricino e o landam
por que o Padre Agostinho disse, que ndo tomassem outro remedio por que
matava; e assim as victimas vao crescendo de numero n’esta Serra®.
Essa comisséo de socorros também se fazia presente em Coité, hoje Aratuba. Prova
disso é termos no Jornal Mercantil: Orgam dos Interesses Industriais na Se¢do Oficial do

Governo da Provincia, a seguinte noticia:

Ao mesmo. Sirva-se V. S. de mandar entregar, do credito aberto para
socorros publicos, a quantia de um conto de réis (1:000$000) ao comendador
Luiz Ribeiro da Cunha, que se acha autorizado pela comissdo de socorros de
Coité para receber esta importaria, que destino aos indigentes da mesma
localidade®®.

Assim, como no mesmo jornal, na mesma péagina, encontra-se a seguinte nota: “
Recomendo a Vs, Ss. Que facam remeter a comissdo de socorros do distrito de Coité 1:125
kilogramas de farinha, 600 d’arroz ¢ 480 de feijdo, que destino aos indigentes da mesma
localidade”. Este grupo de indigentes, somado as camadas pobres da cidade de Coité, bem
como as populagdes carentes do macico, os quais acreditamos fazerem parte dos nimeros que
sofreram epidemias em anos anteriores, e que acreditando na cura por meios de procissoes,

faziam as peniténcias; como aponta Georgina da Silva Gadelha®®

. Mostrando que a cultura
dominante ndo excluia as praticas populares referente as doencas e que se unem aos rituais
que envolvem crenca e fé.

A medicina mais cientifica s6 era buscada em altimo recurso, e como esta estava
distante, algumas pessoas simplesmente recusavam até seus servicos. Alegavam que néo
bastava medicar, era necessario conviver e acompanhar o doente e a doenga. O que nos faz
perceber a necessidade da amizade para chegar a cura, a necessidade da confianca do paciente
na rezadeira e consequentemente, a fé nesta. Assim, ha a crenca na eficécia de suas técnicas, e
em seguida, a crenca do doente na cura, 0 que muitas vezes traz a exigéncia da confianca da

opinido coletiva. Isto €, a procura pela rezadeira aumenta a propor¢do que ela vai ficando

159 Oficio expedido ao Presidente da Provincia do Ceard, no dia 7 de agosto de 1862, de Baturité, por integrantes
da Comissdo de Socorros. Apud: GADELHA, Georgina da Silva. Os saberes do Corpo: A “Medicina Caseira”
e as Préticas Populares de Cura no Ceara (1860-1919). Op. Cit. p. 62.

180 jornal Mercantil: Orgam dos Interesses Industriaes (CE). 1877, edicdo 00079. Seccdo Official, Governo da
Provincia, 29 de agosto de 1877.

11 GADELHA, Georgina da Silva. Os saberes do Corpo: A “Medicina Caseira” e as Préticas Populares de
Cura no Ceara (1860-1919). Op. Cit. p. 77.
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conhecida, quando vérias pessoas tém testemunhos de suas curas, confirmando que esse oficio

nao é individual, mas social,

Percebe-se gque nos rituais de cura da benzencgdo estd presente a crenca em
seres sobrenaturais (Deus, 0s anjos e os santos), na forca das oracfes de
pessoas aptas a exercerem o ritual de cura, bem como na crenca de fiéis que
desejam ser curados. E além disso, 0 uso de elementos naturais capazes de
exorcizar o mal, como as plantas, a &gua e o 6leo. No entanto, sem a fé, tal

experiéncia religiosa nfo aconteceria, como destaca Geertz (2001)"%,

Quando nos debrucamos sobre essa analise de Aratuba, pensamos na resisténcia a
medicina oficial, constatamos que a busca pela medicina popular acontecia também pela
demora do percurso para 0s pacientes chegarem a cidade, e ainda, na aparente ineficacia da
medicina convencional no inicio do século XX. Em Coité (Aratuba), no inicio do século XX,

chegou a ser noticiado em jornais o uso de medicamentos:

Atesto que neste estabelecimento, ha 10 meses chegou um alumno
Francisco Chaga, com uma ferida na perna, a qual permaneceu sempre
apesar de estar em constante uso de remédio. Ultimamente dei-lhe o
vosso Elixir de Nogueira e apenas tomou 4 vidros mostrou-se

completamente curado™®®,

Contudo, percebemos que, 0os medicamentos anunciados ainda eram produzidos a
base de vegetais. A parcela da populacdo que ndo possuia dinheiro para recorrer aos boticarios
continuava buscando a cura através de praticas populares, atribuindo significado e
credibilidade a elas. Como receitas de misturas de plantas para curar doencas que surgiam
devido a insalubridade, e que caminhava junto com campanhas de higiene e teorias
epidémicas. A resisténcia do povo ao saber médico oficial provocou relagdes de exclusdo,

mas também de mediacdo:

Galeno também nos deixou indicios de que ndo foi somente o saber médico
gue se aproximou do povo para formular suas praticas. O povo também se
utilizou de outras substancias medicamentosa, além dos provenientes do
reino da natureza (vegetal, animal e mineral) ou ervas magicas e benzeduras.
O que confirma ndo ter havido uma separagdo de “campos de saberes”, mas

constantes interpenetracdes™.

182 OLIVEIRA, José Erivaldo Simdes de. Rezadeiras de Itabaiana/Se: entre Heranca Cultural, a Modernidade
e 0s Rituais de Cura. Dissertagdo/Mestrado em Antropologia. Universidade Federal de Sergipe. Sdo Cristovao,
2014. p.43.

163 Jornal a Ordem: Trabalho e Justica (CE). 1922, Edigdo 00010. Em constante uso de remédios, 06 de junho
de 1911.

164 GADELHA, Georgina da Silva. Os saberes do Corpo: A “Medicina Caseira” e as Préticas Populares de
Cura no Ceara (1860-1919). Op. Cit. p. 122.
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Esta mistura de saberes, no Ceara, sé foi ter uma nova percepcdo no inicio do século
XX, pois 0s médicos que medicavam aqui ndo possuiam academias ou locais de estudo
propriamente ditos, os jornais eram o instrumento de informagdes para manté-los atualizados.
Sendo esta situacdo superada apenas em 1913, quando se criou o centro de debates sobre os
problemas de salde especificos da regido, com a construcdo do Centro Médico Cearense. Na
época, Fortaleza contava com o servico de 32 médicos e ainda, exerciam sua profissdo de
forma liberal. A formacdo na capital s6 veio a melhorar com a criacdo da Faculdade de
Farmécia e Odontologia em 1914, e bem posteriormente, a criacdo da Faculdade de Medicina
Cearense em 1948, até este periodo a formacdo médica era restrita a uma elite que podia
custear os estudos fora do estado ou do pais®.

Antes deste periodo, as formas de se medicar eram necessarias, até mesmo para
suprir a auséncia destes especialistas da salde, 0 que nos convida a pensar sobre a funcéao
social do curandeiro neste periodo. Este que sO veio a ter penalidades no ultimo decénio do
século XIX, com o artigo 158 do Cédigo Penal do Brasil'®®; até entéio, ndo havia proibicdes
para estes praticantes da medicina popular.

Os fatores que corroboram com esta intensificacdo da legislacdo, segundo Bosi, é

a presenga mais incisiva e numérica dos médicos; b) a materializagdo de um
mercado que passaria a pressionar a conversdo das praticas de cura em
servicos médicos; c) o desmonte do sistema escravista que se notabilizaria
pela marginalizacdo dos negros e tudo que a eles lembrasse (particularmente
suas praticas de cura); d) a ascensdo e proliferacdo do ideal positivista
centrado na razdo, que, por seu turno, deveria assegurar a ordem e o
progresso 167,

Aqui, quando observamos o item c) da citacdo, vemos as praticas de cura tragas por
pessoas que foram escravizadas sendo proibidas, e quando nos voltamos para o Ceard em
Coité (atual Aratuba), € bem verdade que identificamos numeros reduzidos de pessoas

escravizadas, mas sdo visiveis as suas passagens pela cidade. Ja o trouxemos em tdpicos

anteriores da pesquisa, e também quando observamos o0s andncios:

15 GADELHA, Georgina da Silva. Os saberes do Corpo: A “Medicina Caseira” e as Praticas Populares de
Cura no Ceard (1860-1919). Op. Cit. p 129-130.

186 GADELHA, Georgina da Silva. Os saberes do Corpo: A “Medicina Caseira” e as Praticas Populares de
Cura no Ceara (1860-1919). Op. Cit. p. 130.

7 BOSI, Anténio de Péadua. Saberes e Préaticas de Cura no Brasil do Final do século XIX: a
criminalizacdo dos curandeiros. In: Cadernos de Pesquisa do CDHIS (Centro de Documentacdo e
Pesquisa em Histéria da Universidade Federal de Uberlandia. Programa de Pdés-Graduagdo em
Historia). N° 30, ano 15. Uberlandia 2002, p. 13-16. Apud: GADELHA, Georgina da Silva. Os saberes do
Corpo: A “Medicina Caseira” e as Praticas Populares de Cura no Ceara (1860-1919). Op. Cit. p. 132.
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Luiz R. Samico, faz sciente que ninguém faca negocio com trés escravas de
Luis José da Costa, morador no Coité, termo de Baturité, de nomes Maria
cabra de idade de 17 annos, outra Maria cabra de 15 annos, e Gongala
crioula de 13 annos, por isso que essas escravas estdo hypotecadas ao
anunciante desde 26 de julho de 1842, como consta na escritura de hypoteca
no cartério do escrivao Lopes. E para que ndo haja ignorancia faz o presente

anuncio afim de evitar qualquer questdo que infalivelmente haverd com

quem fizer negdcio com ditas escravas'®.

Sdo alguns dos indicios que escravizados negros aqui chegaram e contribuiram com
seus costumes, sendo visivel nos dias atuais, a permanéncia de algumas de suas tradi¢des, ou
melhor, as ressignificacGes nas benzecdes, por exemplo. A prépria Georgina Gadelha diz que
as superstices populares no Ceara deveriam ser aproveitadas'®, pois algumas préticas
constituem saberes medicinais, bem como o curandeiro dava respostas concretas a doencgas e
aos problemas, mas que por estar inserido em um status que ndo representa 0 progresso,
deveria ser substituido.

Foram os médicos alguns dos principais percursores da civilizacdo, o advento da
Republica trouxe mais controle sobre a sociedade e aqueles que exerciam qualquer forma de
trazer a salude sem formacdo cientifica, eram tratados como charlatdes. Talvez, dessa
estigmatizardo, tenha brotado preconceito, a discriminacdo com os que ainda hoje praticam a
cura sem o uso da medicina cientifica. Os proprios médicos, se pronunciavam sobre: “os
curadores populares deveriam se limitar a tratar do &nimo do doente através da fé, deixando
gue a ciéncia médica se encarregasse da doenca e de sua cura, ao invés de sé recorrerem a ela
guando ndo houvesse mais solucdo, o que contribui para uma imagem negativa da

medicina’®”.

Observamos aqui, a preocupagdo com a saude da populagdo e também com o
seu campo de trabalho, pois apesar das leis e imposi¢des, ambas existiam lado a lado no
cotidiano da sociedade. Quando observamos essas benzecdes se adequando aos novos anseios
sociais, vemos que as diversas classes sociais fazem uso ainda nos dias atuais desta medicina
popular e que em alguns casos, ou por algum periodo, elas também caminharam juntas ou
caminham.

Prova disso, é quando nos admiramos com os relatos de algumas rezadeiras em
Aratuba, quando estas falam de um contato direto com a medicina cientifica e relatam de suas
“parcerias” no oficio de levar a cura as pessoas da cidade. Duas rezadeiras relatam que dois

médicos: Dr. Thomas e Dr?. Vilauba fizeram um trabalho de juncéo das préaticas, ndo sabemos

168 Jornal Pedro 11. Edigdo 00667. Annuncios. 10 de novembro de 1847.

19 GADELHA, Georgina da Silva. Os saberes do Corpo: A “Medicina Caseira” e as Préticas Populares de
Cura no Ceara (1860-1919). Op. Cit. p. 134.

0 GADELHA, Georgina da Silva. Os saberes do Corpo: A “Medicina Caseira” e as Préticas Populares de
Cura no Ceara (1860-1919). Op. Cit. p. 147.
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se por serem rezadeiras, ou porque na época exerciam o trabalho de agente de salde, e ndo
desvinculavam seus oficios. Assim enquanto passavam nas casas para visitas de rotinas e
identificavam doencas que ndo necessitava de médico nas criancgas, essas rezadeiras curavam
ali na casa mesmo. Ou quando permitiam que uma delas visitasse 0s pacientes internos no
hospital, e rezando neles os levava a cura. Notamos no relatar de seus feitos uma espécie de
autopromocdo, uma delas (Dona Teta), preocupada que a informacéo fosse levada a sério diz:
“a funcionaria Fil6 do hospital, dizia que eles ficavam curados mesmo”.

Dona Teta'™ frequentava o hospital rotineiramente, confessa que assim iniciou sua
pratica de rezar no hospital, rezando nos pacientes, e foi ficando conhecida, como ela mesma
afirma. Ela se chama Maria Medeiros Canuto, curandeira de quebranto, de dor de dente,
vermelho, vento caido, cobreiro. Com relacdo ao processo de cura dessa ultima doenca,
Canuto faz questdo de frisar que reza com a caneta, nove vezes, e que ha uns cobreiros
brabos mesmo, que é dificil tirar, como de uma Fransquinha Brdz, em quem a rezadeira teve
que rezar catorze vezes para curar; que o cobreiro macho tem as bolhas mais afastadas, mas
na fémea as bolhas sdo bem proximas, e neste momento diz a reza da cura que utiliza:
“Cobreiro brabo, corta a cabega e o rabo, pelo o poder de Deus eu te acabo” € reza uma Ave
Maria.

Disse também que além dessas doencas, ela também ¢é conhecida como ‘“apaga
fogo”, aqui nos explica que sdo queimadas indesejadas nas matas, por exemplo. Ela reza de
casa mesmo, a pessoa vai na sua casa, e pede para ela apagar, e ela o faz. Diz que sempre foi
catdlica, e ndo tem devocdo de nenhum santo especifico, acredita em todos os santos. No
entanto, vizinho a sua casa, hd uma capela de Nossa Senhora das Gracas, e na entrada da casa
de uma de suas filhas, ha também a imagem da mesma santa. Conta que essa filha de nome
Laila, ndo queria que sua mae rezasse, e ainda hoje ndo gosta que ela o faca.

Chamamos Laila para conversar e ela nos confessa que no comeco ndo acreditava
que sua mée era rezadeira, mas o tempo foi passando e ela foi presenciando as curas e se
convencendo. Ao interrogarmos sobre o porqué de ndo querer este oficio para a mée, ela
explica que ¢ porque: “ nunca vi uma rezadeira boa, sempre terminam a vida doente, e eu ndo
guero isso para minha mae, ela ja esta idosa, e doente também. Eu queria que ela rezasse s
em criangas que vem aqui ou no ultimo caso, quem chegasse aqui muito mal mesmo, tipo no
ultimo caso, pois sei que ¢ errado ndo ajudar a quem nos procura”. Reclama vez por outra, ao

encontrar sua mée rezando no que ndo é para rezar, como por exemplo, em encosto. E narrou

171 Maria Medeiros Canuto, 71 anos. Aposentada. Entrevista concedida em 08 de setembro de 2017.
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o fato de uma moca da comunidade, que h& dias estava estranha, com fortes dores de cabeca e
Laila ja havia advertido a mée para ndo fazer nada, contudo, certo dia quando ela chegou a
casa de sua mae, |4 estava a mocga de costa na parede da porta e sua mae nas costas dela a
rezar. “A moga curou, agora, dizem que ¢ a mae da moga que esta”, afirma ela.

Voltamo-nos para Dona Teta e perguntamos se ela sentiu algo estranho ao tirar o
encosto como a filha descreveu, e ela disse: “Eu tiro ¢ descarrego, minha filha, na bananeira.
Que é sempre verdinha! E se a mae dela vier aqui, eu tiro de novo, sé ndo sei agora pra onde é
que vai”. Aqui observamos o “vinculo religido/natureza — a sacralizacdo ambiental- [que] gera

»172 "o desta forma, terminamos a entrevista

uma série de tragos tipicos das religides africanas
ao som daquelas risadas, cansadas, mas de uma serenidade que nos passava paz.
A outra rezadeira que também teve contato com os médicos Dr. Thomas Gregori e

Dra. Vilauba Fausto, foi Dona América®”, quando esta também era agente de satde.

Imagem XVIII: Dona América

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.

Ela reza desde crianga, quando tinha uns 15 anos de idade. Aprendeu porque vem de
uma familia de rezadores, o pai e a mae rezavam, as tias e tios também rezavam, inclusive, diz
ela: “um dos meus tios, além de rezar, ainda lia mao”. Assim, notamos o quanto ela traz a

memoria viva de seus familiares. Ela reza em todo tipo de doenca ja mencionada na pesquisa,

12 ANTONACCI, Maria Antonieta. Animistas/ Fetichistas? Dizem eles. Memérias Ancoradas em Corpos
Negros... Op. Cit. p.250.
173 Francisca Edileusa Lima de Freitas, 72 anos. Aposentada. Entrevista concedida em 29 de setembro de 2017.
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mas uma foi diferente, sol e sereno, explica que na nossa cabec¢a hé espacos nao preenchidos,
que ela chama de "buracos” e diz que nestes entram “frechas de sol ou entra o sereno”, e
ficam dentro da nossa cabeca, 0 que ocasiona uma forte dor de cabeca. Para curar, deve-se
pronunciar: “Sao Marcos, Sao Lucas e Sao Salvador. Tire sol, sereno, presa da lua, quentura
do sol, arretira da cabeca (diz o nome da pessoa), em nome de Jesus”. Apds este
procedimento, reza-se trés Pai nosso, trés Ave maria e trés Salve Rainha.

Antes de sairmos de sua casa, ela disse: “eu também rezo uma ora¢do que tem em
quase todo livro, pra Santo Antonio. Para encontrar coisas perdidas”. E comeca a relatar
alguns acontecimentos de animais dos vizinhos seus, em Barreiros, quando estes vdo a sua
casa para que ela diga o que aconteceu com determinado animal que sumiu, CoOmo porco e
vaca. Ela finalizou a entrevista dizendo que reza também a distancia, mas que para isso ela
precisa de uma peca de roupa da pessoa que esta necessitando de cura.

Das pessoas deste periodo em Aratuba, em que a medicina popular conviveu com a

174 & Dona Alzira.

medicina convencional de forma colaborativa, encontramos Dona Carminda
A primeira, ja com 91 anos, diz que ela tem um dom que Deus lhe deu, e ele faz com que ela
veja muita coisa. Além de rezadeira, ela tem uma espécie de vidéncia, de saber coisas ou Vé-
las ao tocar a pessoa. Comprova isso, relatando algumas experiéncias de maes que levam seus
filhos para ela rezar e esta consegue ver quem colocou o quebranto ou o mau-olhado, por
exemplo. Na familia, diz ndo ser s ela rezadeira, uma irma também tem o mesmo dom, e que
para ela € maravilhoso ter essa dadiva de ajudar o proximo.

Dona Alziral”

também € rezadeira, contudo de um saber que agora se volta mais
para a familia, pois ja idosa, ndo exerce mais a profissdo. Seu saber foi repassado com
carinho, ndo somente para a familia, mas para quem conviveu com ela quando agente
comunitaria de saude e parteira da comunidade de Tope, é hoje lembrado pelas pessoas da

comunidade.

174 Carminda Pereira Gois, 91 anos. Aposentada. Entrevista concedida em 08 de setembro de 2017.
175 Alzira Miguel de Oliveira, 81 anos. Aposentada. Entrevista concedida em 27 de novembro de 2017.
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IMAGEM XIX: Dona Alzira

Fonte: Acervo da Pesquisadora, 2017.

Sua neta, Cristiane Oliveira, fala com orgulho das experiéncias que teve no periodo
gue morou com ela, quando a avo rezava nas pessoas e trazia o alivio tirando algumas dores
ou receitando alguns remeédios caseiros. Lembra de uma reza que mais marcou sua avo
enquanto rezadeira, pois essa era a reza mais procurada, era a de tirar ingua. Esta era feita
com um “pedaco de brasa” fazendo cruz sobre o local da enfermidade e ao cochichado da reza
mansa de sua avo. Era cura certa, afirma ela; também ndo esquece o uso das ervas nos banhos
ou nos remédios caseiros que curava muitas doencas dispensando o uso da medicina
convencional.

N&o s6 a comunidade trouxe informacdes sobre Dona Alzira, pois Jaqueline Siméo

176

Pinto~">, ao pesquisar a arte de partejar como uma agdo sagrada, um chamado de Deus para

76 PINTO, Jaqueline Sim&o. As Parteiras de Aratuba. Trabalho de Conclusdo de Curso/ Especializacdo em
Historia do Brasil. Universidade Estadual Vale do Acarad. Aratuba, 2009.
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defender a vida nascente, a autora escreve sobre como estas parteiras rezavam implorando a
protecdo dos Santos, de Deus e de Nossa Senhora.

Descreve que essas parteiras geralmente exerciam outras funcdes, além de assisténcia
ao parto, na zona rural: agricultura, na urbana: pequenos negécios, e ainda, tinham seus
oficios de rezadeira. Eram confidentes, humildes, corajosas, pacientes compreensivas e

amorosas.

No entanto, as parteiras eram do sexo feminino, classe que até o século XIX,
era vista pela sociedade dominante como minoria, sem falar também que
eram analfabetas e muitas vezes negras, e por terem estas caracteristicas,
compunham estatisticamente o grupo dos excluidos. A figura da mulher
esteve também por durante séculos relegada ao ambiente doméstico e
subalterna ao pai e ao marido o que fez também com as mulheres estivessem
a margem de qualquer formagdo académica, por esta razdo é que o trabalho
desenvolvido pelas parteiras é ainda mais fascinante e admiravel, o

conhecimento que possuem € empirico, porém comparavel ao saber

cientifico'”’.

Em Aratuba, Jaqueline Pinto entrevistou trés parteiras, sendo que uma delas é Dona
Alzira, enfatiza na pesquisa que ao preparar-se para partejar, as parteiras acendiam velas,
invocavam santos e cantavam cancBes de Nossa Senhora, mas que o primordial era a
observagdo dos astros da natureza. Na cidade, elas sdo conhecidas como “mae de umbigo”, e
na maioria das vezes, as criangas se tornam seus afilhados.

Pinto diz que um outro aspecto observado por ela, € que é comum possuirem saberes
sobre a medicina popular, produziam remédios artesanais a base de plantas que serviam para
sanar problemas no resguardo, cicatrizar feridas e o umbigo do recém-nascido. Ressalta que
as parteiras diziam que trazer um ser ao mundo era algo milagroso, € um dom que s6 tem
sentido se for para dar a vida, e 0os remédios tém como objetivo trazer a cura e salvar vidas.

Estes relatos nos ddo subsidios para refletir sobre o distanciamento entre médicos e
pacientes, o problema ndo existente no caso do contato de parteiras, rezadeiras, curandeiras. O
fato é que os remédios caseiros foram e sdo ainda importantes para a zona rural e urbana de
Aratuba, principalmente se tratando de chas feitos de ervas ou plantas de quintais. E foi

pensando nisso, mediante a pesquisa de campo que o quadro VI foi elaborado:

YT PINTO, Jaqueline Simao. As Parteiras de Aratuba. Op. Cit. p. 8.



Quadro VIII - As plantas e seus usos medicinais

Plantas Medicinais

Nome Cientifico

Uso Especifico

Aroeira Schimus Molle L. Cicatrizante e aceio
Capim Santo Cymbopogon Citratus Calmante
Pido Roxo latropha Gossypiifolia L. Benzimento e para banho de
limpeza espiritual
Horteld Mentha Spicata Cha para gripe
Alfavaca Ocimum Basilicum Ché e para banho de
descarrego
Arruda Ruta Graveolens Para benzimento e banho para
limpeza espiritual
Boldo Peumus boldus Ché para dor de barriga
Coldnia Alpinia speciosa Cha para qualquer problema
estomacal
Cidreira Melissa officinalis Cha para estimular o apetite
Laranjeira Citrus X sinensis Cha calmante
Maracuja Passiflora edulis Lambedor calmante
Eucalipto Eucalyptus Cozimento para
descongestionar o nariz e para
gripe
Cabelo do Milho Zea mays Ché para dor na urina

Vassourinha

Scoparia dulcis

Benzimento e da raiz, fazer
chéa para dor na urina

Milindro Asparagus setaceus Chaé para parar grande fluxo
menstrual
Quebra Pedra Phyllanthus niruri Para infecgdo urinaria
Goiabeira Psidium guajava Ché de 7 olhos da arvore para

infeccéo intestinal.

Fonte: Quadro elaborado pela autora, a partir dos relatos das rezadeiras.
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Essas plantas servem para chas, cozimento e banhos, sendo que os banhos espantam

mau-olhado, reanimam o corpo cansado, retiram empecilhos que podem estar atrapalhando a
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vida em alguma area, seja amorosa ou financeira, livram de qualquer influéncia negativa.
Contudo, ressaltamos que ndo temos o objetivo de confirmar ou negar a eficacia de
determinados ritos e praticas, mas dentro dos sistemas culturais da cidade, tentar atribuir
considerac@es sobre o poder simbolico que a comunidade apresenta no uso dessas praticas.

A utilizacdo das plantas passou por vérias etapas até se constituir como remedio
propriamente farmacoldgico, como traz Georgina da Silva Gadelha'”® falando do formato das
plantas e a sua eficacia para algum o6rgao do corpo baseado na aparéncia de ambos. E que
também ha um emaranhado de fé e razdo nas bases socioculturais da medicina oficial, que
além de combinadas entre tradi¢des culturais distintas —indigena, africana e europeia-, teve
ainda a inexpressiva participacdo de profissionais de formagao académica.

Nas tradicGes culturais distintas, as rezadeiras utilizam a sabedoria da cultura
indigena e africana, em relacdo aos africanos a influéncia € de grande predominancia na
construcdo de suas préaticas, o uso de diversas folhas que passaram a ser cultivadas aqui do
outro lado do atlantico.

Ha de se convir que a cultura ioruba na Africa tinha e tem até hoje um
conhecimento muito profundo da utilizacdo medicinal e ritual das mais
diversas folhas que se expressa através de ofd, que sdo encantacdes, versos e

frases que ajudam a memorizagdo deste saber tradicionalmente transmitido

oralmente®™.

Contudo, como trabalhado anteriormente, houve um periodo de proibigdo do oficio
do curandeiro, e também da vendagem de plantas medicinais, segundo Cardoso, na tentativa
de “destruir a independéncia que a populacdo mais pobre, negra e de origem cabocla
conseguia manter usando essas folhas™'®

Apesar de todas as invertidas contrarias contra estas profissionais do oficio da reza,
todo o preconceito e racismo gritado contra elas, resistiram ao longo da histéria e trazem em

sua funcdo social a importante tarefa de preservar a cultura e compor a memoria coletiva.

1% GADELHA, Georgina da Silva. Os saberes do Corpo: A “Medicina Caseira” e as Praticas Populares de
Cura no Ceara (1860-1919). Op. Cit. p. 73-76.

¥ CARDOSO, Carlos e BACELAR, Jéferson (org.). Faces da Tradicéo Afro-Brasileira. Rio de Janeiro: Pallas,
Salvador: CEAQ, 1999. p. 304.

180 CARDOSO, Carlos e BACELAR, Jéferson (org.). Faces da Tradigdo Afro-Brasileira. Op. Cit. p. 311.
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3.2 A Permanéncia da Tradi¢cdo X Uma das Faces do Colonialismo: o Racismo.

O racismo brasileiro ¢ um reflexo dos rumos tomados pelo o escravismo
criminoso em ambito nacional e pelas politicas publicas racistas e
segregacionistas que se seguiram apos o0 seu término. Todavia, 0 escravismo
criminoso e as politicas racistas ndo atuaram homogeneamente em todo o
territorio brasileiro. Cada localidade construiu o seu racismo com detalhes e
peculiaridades sincronizadas com o seu histérico de opressdo racial,
diversificando na estrutura de um racismo brasileiro especificidades que
podem ser identificadas nos racismos regionais™.

A reflexdo de Pedro Vitor Gadelha Mendes sobre o racismo ndao homogeneizante nas
regides brasileiras, nos faz voltar e perceber como esta face do colonialismo é presente no
Ceard ainda nos dias atuais. Apesar do colonialismo tardio, e da propriedade escrava nao ter
ocupada em grande escala os centros coloniais, mas esteve aqui presente, na exploracao de
sua mao de obra em propriedades de pequeno e grande porte, ndo s6 como cativo, mas como
livre.

No século XVIII, identificamos a presenca africana na provincia em varios locais, do
Vale do Jaguaribe as proximidades com a divisa no Rio Grande do Norte. O historiador
Geraldo Nobre'® confirmou essa presenca e apontou 0 Ceara como uma regio de refigio de
africanos e “crioulos”. Assim, Pedro Mendes destaca que “a fronteira do Ceara com outras
provincias era uma regido onde africanos e afrodescendentes frequentemente se refugiavam.
A presenca afrodescendente no Ceara ndao ocorreu somente pela importacdo de pessoas para 0
escravismo criminoso™®.

Os dados de Ratts, fizeram com que Gadelha Mendes analisasse a popula¢do do
Ceara no inicio do século XIX, quando segundo aquele, esse estado contava com 125.878
habitantes, destes 19% eram pretos, 37% mulatos, 10% indios e 34% brancos. Mendes afirma
que, se somado pretos e mulatos para compor a populagdo negra cearense no comego do
século XIX, tinhamos assim 56%, o que se comparado ao anuario do Ceara 2010-2011, pouca
é a diferenga, pois nestes 67% da populacdo cearense se declara negra™®*. Contudo,

gostariamos de chamar atencdo para o fato de que esses dados de Ratts sdo referentes a

181 MENDES, Pedro Vitor Gadelha. Racismo no Ceara: Heranca Colonial, Trajetérias Contemporaneas.
Monografia / Bacharel em Ciéncias Sociais. Universidade Federal do Ceara. Fortaleza, 2010. p. 39.

182 RATTS, Alex. Tragos Etnicos: espacialidades e culturas negras e indigenas. Fortaleza: Museu do Ceara:
Secult, 2009. p. 64.

183 MENDES, Pedro Vitor Gadelha. Racismo no Cear4 ...op. cit. p. 41.

184 MENDES, Pedro Vitor Gadelha. Racismo no Cear4 ... op. cit. p. 42.
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composicdo étnica de Aracati, Russas e lc6 -1808'%°, dessa forma, ndo compdem todo o
namero da provincia como coloca Pedro Mendes, mas nos faz pensar uma porcentagem ainda
maior se somada a outras vilas na época.

Os tracos étnicos negros da populacdo cearense foram negados ou combatidos. A
partir da cor da pele, tipo de cabelo, caracteristicas faciais e tradi¢bes orais, como disposi¢des
de ritmos, rituais e atitudes religiosas, muitas pessoas sofreram e sofrem perseguicoes racistas,
que deixaram marcas de sociabilidade, mas principalmente de luta contra o preconceito e a

discriminacdo de suas praticas. Marcas estas, feitas sobre atitude que possibilitaram:

falares, cantares, evocacdes, crencas, costumes que latentes, reativam
esperanga de compartilharmos memorias, tradigdes, culturas, nesta outra

margem do atlantico, onde reatualizam formas e lacos de pertenca que

pluralizam a dinamica de nossas identidades'®®.

Essas préaticas culturais suplantam e transcendem alguns aspectos da sociedade
cearense em muitas de suas cidades, como Aratuba. 1sso quando preservam elementos de suas
memorias e culturas. No entanto, ndo estamos a dizer que em Aratuba ha um falar
“livremente” sobre suas identidades, sobre suas tradigdes e memdrias, ou mesmo sobre suas

comunidades negras, pois

a descoberta das comunidades negras no Ceara é um novo fato cultural e
politico, mas algumas pessoas —0s estranhos- ainda ndo entendem a

dinamicidade desses grupos e apegam-se a imagens congeladas como

resisténcia e identidade, ou como isolado e exético™®’.

Neste embate percebemos o uso das mais diversas estratégias, como a utilizacdo de
termos pertencentes ao universo de algumas tradi¢cGes orais e luta contra as restricoes
impostas. A elite muitas vezes ridicularizava os instrumentos que afirmavam o negro como
sujeito historico e conquistador de espacos simbolicos e fisicos, isso quando viam o samba
como local de confusdes, o0 bumba-meu-boi como algo depreciativo ou o0 uso de rezas e ervas
como feiticaria.

Fugir também era resisténcia, trocavam de nomes, se faziam passar por forros, ou se

misturavam aos retirantes da seca, o fato ¢ que dizer que era negro livre ndo era facil, “a sua

185 RATTS, Alex. Tracos Etnicos ... op. cit. p. 69.

18 ANTONACCI, Maria Antonieta. Apresentagdo. In: Interpretando Préticas de leituras. Projeto Historia. S&o
Paulo, n° 26, junho 2003, p. 9. Apud: BANDEIRA, Luis Claudio Cardoso, Entidades Africanas em “troca de
aguas”: Diasporas Religiosas desde o Ceara. 2009. p. 26.

87 RATTS, Alex. Tracos Etnicos: espacialidades e culturas negras e indigenas. Fortaleza: Museu do Ceara:
Secult, 2009. p. 24.
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condicdo esta inscrita na cor da pele” . O que estamos a dizer é que quanto a sua identidade
negra, ¢ dificil a negacdo, mas ¢ verificavel “na ideologia de embranquecimento (tentar
parecer, afirmar-se branco quando se é mestico de origem negra) »**. Muitas pessoas se
afirmam morenos, pardos ou caboclos em Aratuba, negando assim muitas vezes contribuicdes
de matrizes africanas.

Sabemos do eco que existe sobre ndo existir a presenga negra em Aratuba, resquicios
também da negacdo desta presenca na constituicdo do povo cearense, sao tentativas de omitir

0 componente afrodescendente no estado. O que é impossivel se observarmos nas migracoes

190

das rotas de “comunidades negras rurais”, estas que Alex Ratts™ chama de quilombos

contemporaneos no estado do Ceard, homens e mulheres que tinham mobilidade territorial
participaram da construcdo de redes de agrupamentos negros “baseados no parentesco e na

constitui¢do de diversas autoimagens, dentre as quais, de “uma grande familia espalhada pelo

;101
0 pais”.

Segundo Ratts, estas grandes familias eram trabalhadores, negros, e migravam
seguindo o percurso de outros parentes e permaneciam agregados com algumas excecoes. Ele
fala sobre isso baseado em relatos orais e que estavam em andamento em sua pesquisa em
2009, com moradores de uma comunidade de Conceicio dos Caetanos e Agua Preta (Tururu-
Ce), e entre as familias desta localidade e residentes em Fortaleza. Segundo ele, “Os Caetano

do agrupamento de Concei¢ao costumam dizer que “a familia ¢ grande” e que esta “espalhada

59192

pelo pais”™*, e a partir dai listam lugares onde teriam parentes.

Os marcos temporais mais remotos dizem respeito a Guerra do Paraguai, as
secas de 1877-1879 e 1888-1889, a "libertacdo dos escravos" e a fundagédo
dos agrupamentos: Conceicdo, 1884; Agua Preta e Goiabeiras, inicio do
século XX. E esse o periodo de deslocamento dos antepassados, "os
antigos". Segundo as narrativas dos mais velhos de Agua Preta e Conceicéo,
a origem de sua familia se reporta a localidade de Escondido ou Pedregulho,
situada "a 3 léguas" de Agua Preta, ainda na antiga regido do municipio de
Uruburetama. Nessa versdo da origem, parte dos moradores de
Escondido/Pedregulho teria migrado para "o Amazonas", para arredores de
Fortaleza (hoje incorporados a cidade) e para outros nucleos de negros "em
Pacoti, Aquiraz, Cascavel", no norte do Estado™®.

188 MENDES, Pedro Vitor Gadelha. Racismo no Cear4 ... Op. Cit. p. 58.

RATTS, Alex. Tragos Etnicos: espacialidades e culturas negras e indigenas. Fortaleza: Museu do Ceara:
Secult, 2009. p. 20.

10 RATTS, Alex. Tracos Etnicos ... Op. Cit. p. 43.

L RATTS, Alex. Tracos Etnicos ... Op. Cit. p. 43.

192 RATTS, Alex. Tracos Etnicos ... Op. Cit. p. 44.

19 RATTS, Alex. Tracos Etnicos: ... Op. Cit. p. 45.
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Se olharmos com atencdo esta saga familiar chegou ao macico de Baturité, havia
nacleos de negros ali, Pacoti esta na citagdo; e ndo so por isto, mas pela mobilidade da forca
de trabalho, a busca por parentes, enfim, pessoas que conviveram com o trabalho escravo e
com o trabalho livre, mas que experimentaram a condicdo de agregados ou morador. Hoje,
sentimos o silenciamento das pessoas sobre o termo escraviddo, talvez até porque realmente
ndo tenham vivido a condi¢do de escravizado, mas que possuem ideais de autonomia e
liberdade diante dos costumes dos brancos.

Alex Ratts, também faz referéncia aos “deslocamentos rituais”, quando ha
casamentos entre moradores de lugares distintos, resultados de encontros que se davam, por

exemplo, nas romarias de Canindé-CE e nas viagens para ver parentes:

Um tio meu [Ant6nio Caetano], que é ali da Conceicéo, um dia, foi, resolveu
ir dar uma volta por 14, conhecer os parentes [da regido de Aquiraz]. Depois
eu fui la [na casa dele], ele disse: 'meu filho aqui ndo tem negro, ndo. Negro
tem acold pra riba. L4 tem!" A familia é grande. Andou em todas as aldeias
deles. Mas 14 tem. Eu pensava que onde tinha mais era aqui, mas é besteira.
As vezes situavam num canto, quando 51 tava muito, iam uns pra frente, uns
pr'um lado, uns pra outro. No Aquiraz tem uma bocadada: Aquiraz, Ramo,
Coité, Pacoti. Pra acola tudo é (?) dos negros! Quase é tudo uma parenga

[aparéncia] s6 (Jodo Bertoso, 94 anos. Agua Preta, julho, 1997)™.

Além da modalidade dos locais, registramos a narrativa de ter negros em Coité (hoje,
Aratuba), confrontando os argumentos de negacéo desta presenga mais uma vez, e registrando
que aqui se faz presente também, muito “Caetano”, familia grande, que ndo so a cor da pele
faz referéncia aos estudos de Alex Ratts, mas pela preservacdo de algumas tradicbes. Se
chegaram aqui por romarias de Canindé ou por casamentos nas viagens para visitar parentes,

ndo sabemos, mas chegaram.

Os Caetanos chegaram na histéria de Aratuba junto com a histéria dos
Pereiras, eles moravam na Boa Vista, 14 pela Jurema. Na fazenda dos
Pereiras! La tinha o Antbnio Caetano, Jodo Caetano, Cicero Caetano,
Augusto Caetano, Zé Caetano, Chiquinha Caetano e Augusta Caetano. Ai do
Cicero Caetano veio o Antbnio Caetano, que é era pai do Francisco Caetano,
que hoje ainda é vivo e € meu genro. Casado com minha filha fémea mais
velha, a Maria. 1*°

194 RATTS, Alex. Tracos Etnicos ... Op. Cit. p. 50
195 Sr. Francisco Lopes de Souza, 84 anos, casado ha 63 anos e pai de oito filhos. Entrevista concedida em 05 de
julho de 2017.
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Sr. Francisco Lopes de Souza conta que assim como seu pai, a vida toda trabalhou
para os Pereiras, ja como seu avd trabalhara para os Caetanos. Sr. Souza afirma que com 13
anos assumiu a direcdo da fazenda da Boa Vista, primeiro foi vaqueiro, e terminou como
gerente. Trabalhou de 1946 a 2010. Conta que seu pai foi criado em Fortaleza pelos Pereiras,
pois seu avo morreu em 15, seu pai era um “Capitao Real, ele era preto mesmo, ndo sabia ler,
mas era muito educado e era natural de Canindé, os Cruz”.

Sua mée ja nasceu em Coité, na Cacimba Nova, e quando seu pai vinha com 0s
Pereiras de Fortaleza a conheceu e casaram-se em 1932, e ficaram na Cacimba Nova. Disse
que tinha o vaqueiro de tirar a sorte e 0 vaqueiro campero. O primeiro ganhava um bezerro a
cada quatro que nasciam, ja o campero recebia o ordenado. O pagamento de Chico Lopes ja
era assim, recebia pelo o seu trabalho, mas lembra também que seu patrdo era seu padrinho,

que este Ihe deu algum gado e uma égua.

ele disse que ia me dar, pois eu ndo tinha condi¢do de comprar mesmo. Meu
padrinho era o José Joacy Pereira, ele foi subprefeito daqui, depois prefeito
em Pacoti-mandava em tudo aqui e foi candidato a Deputado, ficou na
supléncia, mas assumiu. Foi gracas a ele que fui qualificado, ja com 17 anos
em 1950. Ele colocou um ano a mais para que eu pudesse votar nele, hoje
tenho 84 anos, mas no documento 85.

Quando foi perguntado se havia escravizados no Casardo dos Pereiras, o Sr.

Francisco Souza, afirmou que:

Onde é a casa nova dos Pereiras, tinha maquinas movida a mao, mas tinha
uma grande a motor, era uma maquina de descarocar café. Ela descarogava
cem saca de café por dia.(...) Essas maquinas, quando a Dona Denise foi
fazer aquela casa nova ali, ela foi e deu |4 pra Guaramiranga. Essa
maquina...mas eu ndo alcancei quando comegou aqui Aratuba ndo, mas
dizem que elas eram puxadas a muambeira, era puxada a animal, a boi. Eu
ainda alcancei um engenho puxado a boi. E o seguinte, coloca o “manjarra”,
bota pra ca, e pega no meio desta e os homens iam tangendo o boi e
colocando a cana...ai quando cansa a junta por conta que era de dois em dois,
ai trocava. Era o dia todinho. Se eles trouxeram escravo antes, eu ndo ouvir
falar que trouxeram ndo, mas pela conversa que dona Denise me disse, ela
ndo alcangou também ndo, mas disse que tinha uma senzala perto da casa
nova. Ela disse que a senzala era |4, e tem um terreno aqui que se chama
“saco dos negros”. Dizem que esse saco foi construido assim: os negros
trabalhavam de dia para os patrdo e de noite fazia os rogadinhos deles. Ali
foi construido por eles e naturalmente, era deles. Ela conta essa historia. Ali
tinha a fabrica, as maquinas de descarogar café... antigamente era descarogar
algodao, eu ainda alcancei, meu pai trabalhava ai descarocando algodao, e
fazendo rapadura. Depois comecaram a fazer cachaca, eu ainda me lembro
do nome da cachaga: era a “sedutora” e “faz sonhar”. Eu me lembro que eu
ainda ajudava a selar as cachagas, ... Dona Doca (mde da Denise) nédo
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gostava de ver ninguém parado n&o, e me botava pra selar com grude. Hoje,
acabou-se tudo, ¢é cuidado s6 a frente, faz é pena a casa velha.

Como tradicdo da presenca negra em Aratuba, os Caetanos assim como outras
familias da Cacimba Nova, Jurema e regido do sertdo, como os Alves, deixaram culturas
populares impregnadas de uma interpretagdo que muitas vezes as marginalizavam em relacéo
as culturas eruditas. Quando reunidos faziam rituais de cultos de matrizes africanas, de cantos
e instrumentos como atabaques e tambores nos terreiros de suas casas. Com o passar do
tempo, e devido ao preconceito, comecaram a fazer na sala de casa, e quando nao mais tinham
membros da familia aptos a isso, chamavam as mées de santo que vinham até de Fortaleza'*®.

Isso nos lembra Violeta Holanda, quando traz que

O universo religioso da Umbanda € caracterizado por sua riqueza de
simbolos e complexidade ritual que envolvem uma multiplicidade de
elementos socioculturais. As praticas de cura tém um lugar significativo nos
rituais umbandistas, pois é justamente 0 momento em que os adeptos tém a
oportunidade de serem atendidos em seus problemas particulares. Dentre as
queixas que trazem estdo problemas financeiros, questdes de salde,
situages de conflito interpessoal e emocional®®’.

Em nossa pesquisa, nos interessa compreender esta presenca negra na cidade, mesmo
que silenciada ou hibrida, analisando as praticas de cura que se remetem a origem africana,
tentando entender as rezadeiras, videntes e curandeira de Aratuba, bem como seus rituais,
para encarar as praticas culturais como campos das mudancas, lugar de diversidade, fruto das
ressignificacbes. Um exemplo, € o fato de um dos membros da familia Caetano também ser
rezador, Sr. Beno,'*® filho de uma rezadeira forte da comunidade Serrinha de Aratuba. Reza
desde rapaz, ndo sabe se por dom ou de tanto ver o oficio de sua mée, o fato € que reza para

muito mal, mas é conhecido e procurado por muitas pessoas, para dor de dente.

19 Camila Freitas, 25 anos, professora. Neta do Sr. Manoel Alves, que relembra os relatos dos seus avés e seus
pais. Entrevista concedida em 05 de julho de 2017.

1971 HOLANDA, Violeta Maria de Siqueira. Obaluaié ... Op. Cit. p. 31.

198 Antonio Mariano da Silva, 52 anos, conta que seus avos tiraram o Caetano e colocaram o Mariano em alusdo
ao seu tio, que tinha este nome. Residente na Regido Pai Jodo, entrevista concedida em 05 de maio de 2017.
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Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.

Ainda nos mostrou, com carinho, um livro de oracdo de sua mae, que trazia também
relatos de lambedores ou rituais de cura para varias doencas rabiscadas a mao, sempre com o
uso de ervas: “cabacinha (Luffa operculata) cortada em cruz em agua fervendo para coriza no
nariz”, bem como o cozimento de eucalipto (Eucalyptus), “raspinha do trapia (Capparaceae)
para dor de dente (sendo essa raspinha colocada no ouvido — ficando assim do lado do
dente).”, “malvarisco (althaea officinalis) com safroa (curcuma longa) para tosse, cha do
cabelo do milho para dor nos rins etc. Era uma pessoa que conhecia as folhas, as cascas e as
rezas que orientam a fé na cura, usando sabedorias ancestrais que conseguiam minorar muitos

dos males que atingia a quem a consultava.
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199 rezadeira desde jovem e

Ainda na Serrinha, buscamos conversar com Dona Dila
que aprendera o oficio com seus pais (rezadeira Dona Luiza e curador Sr. Dachedo), ela disse
que rezar € um dom de Deus e que a gente tem que aceitar muita coisa: “aqui na Serrinha ja
rezel em muita gente, uns lembram e agradecem, outros parece ndo lembrar”. Conta que seu
pai tinha a “linha”, ndo soube dizer qual, mas sua reza era forte mesmo, afirma.

E nos mostrou alguns santos de sua devocao, e permitiu fotografar:

Imagem XXI: Oratério da Dona Dila

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.

%Maria Alves da Silva, 73 anos. Aposentada. Regido Pai Jodo (Sitio Serrinha), entrevista concedida em 13 de
julho de 2017.
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Imagem XXI1: Dona Dila e seu esposo Chaguinha

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.

Conta que Sr. Valdimiro de Aquino Pereira, dono de fazendas de algoddo na
Vazantes, e de gado no Entre Rios, utilizava a presenca negra em suas colheitas, também
acreditava nas oracdes destes, por isso sempre vinha até Sr. Dachedo, seu pai, para que este
fosse rezar nos animais da fazenda. Conta que era certeza a cura, narrou um fato curioso, de

20 & Sr, Dachedo estando em uma

um jumento cheio de bichos que passou no Pai Jodo
bodega dali, foi chamado e o dono pediu que curasse o animal, este apenas levantou a méo e
fez a oracdo, e 0 jumento ja chegou a casa com seu dono e sem nenhum bicho.

Assim, Dona Dila segue o ritual do pai até hoje, faz também cura de quebranto,

vento caido, mau-olhado, e outras doengas so ndo reza em “vermelha”, que ¢ a erisipela. Diz

20 Distrito de Aratuba.
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que esta velha, ndo anda mais sadia, e “se eu rezar, qualquer ferimento que eu tenha inflama.

Deixei esta com meu filho. Ele é conhecido como Magelo®*

, ele comecou a rezar com 30
anos, chegou um menino 14 com “doenga nos olhos - dordéi”, ele rezou e a crianga ficou boa”.
Este ainda afirmou que reza em vermelha como sua méde mencionara, e em animais como seu

av0. Tem orgulho de ser filho de rezadeira e neto de curandeiro forte.

Imagem XXII1: Magelo

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2017.

2lRaimundo Alves da Silva, 45 anos. Agricultor. Reside na regi&o Pai Jodo (Sitio Péri), entrevista concedida em
07 de junho de 2017.
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Contudo, ndo é facil ouvir um discurso assim, aberto e sem receio, muitos dizem que
as pessoas ndo acreditam, zombam ou fazem chacotas, e isso € uma face do racismo.

Diante desse quadro de perseguicdo dos elementos culturais de origem africana, no
Ceara, até mesmo na prépria Aratuba que compde esse estado, transparecem resquicios de
quao afrodescendentes sdo as pessoas da cidade, ainda que ndo reconhecam isso. Notamos até
nos discursos dos nossos entrevistados que ha a negacdo de ser negro em alguns, elas tendem
a dizer que sdo morenas, caboclo, negro ndo, entdo, € preciso entender este discurso como
uma consequéncia do racismo na cidade, afinal, por muito tempo existiu a invisibilidade dessa
etnia, ndo diferente do estado como um todo. E reconhecer este racismo ndo é uma tarefa
facil, porque muitas vezes os racistas ndo se percebem racistas. O fato de comungarem de
experiéncias culturais proximas, ndo quer dizer que tenham todos os mesmos costumes, 0S
mesmos valores e 0s mesmo receios; como o de ser rotulada (0) como feiticeira (0).

Esta € uma preocupacdo moral que perpassa algumas (uns) das nossas entrevistadas
(0s), principalmente aqueles que apresentam uma visibilidade maior na cidade ou na
comunidade em que residem. Pois estas alcangam reconhecimento social, e muitas vezes seus
nomes ganham uma dimensdo simbolica, quando sua préatica de cura é aprovada pelos fiéis,
isto é, aceitam as enfermidades e 0s possiveis tratamentos, e ainda, encarregam-se de informar
a casa da rezadeira e de falar sobre o oficio desta pessoa. Contudo, voltemos ao termo
situacionalidade, para distinguir entre aqueles que interagem com as pessoas que praticam
este oficio, e aqueles que hostilizam, isto muitas vezes é que faz o termo feiticeiro ser
pronunciado.

Assim, notamos que descrever essa dindmica da prética das rezadeiras de Aratuba
mediante uma observacdo participante, nos fez observar outras dimensdes conceituais. Nao
estamos aqui buscando explicacdes ou fazendo hipoteses, esta ndo € a intencdo, € fato que o
estudo foi iluminado por discursdes tedricas, que foram o fio condutor deste trabalho. E nesse
caso, as memorias individuais se tornam socialmente relevantes, inclusive para a perpetuacéo
da narrativa, o que implica na confirmacgdo de uma historia legitimada por individuos, mas no
ambito coletivo.

Principalmente quando notamos que existem rituais de matrizes africanas e sdo
silenciados por receio ao racismo das pessoas, Sdo “transitos religiosos” que precisam ser
entendidos e respeitados, pois como disse Sanchis: “as religides dos brasileiros diferem e, em

alguns casos, opdem-se profundamente. No entanto, ndo formam blocos estanques: existem
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pontes, relacdes e transferéncia de sentido™?%. O que da uma breve concepcao de pluralidade
de crencas em Aratuba, afinal, sdo adornos, imagens de santos, guias, altares, biblias, flores,
velas, pecas de roupas, ex-votos, pinhdo roxo etc., que estdo dispostos nas residéncias e nos
espacos de cura destas rezadeiras, e que embora sejam tradi¢es que resistem ao preconceito e
0 racismo das pessoas, elas ainda convivem com o preconceito dos préprios companheiros de
profissdo. Quando por parte de alguns, ha uma afirmacéo de ndo conhecer outros na regido,
ou quando admitem como € o caso de Dona Maria, que disse que o certo era ter uma grande
reunido entre eles, mas que na verdade uns querem ser melhores do que os outros, e afirma,
que rezadeira tem muito em Aratuba, mas curandeira ndo, s6 tem ela. Sentimos que a
individualizacdo acaba dificultando o trabalho em conjunto da busca da afirmacdo e do
respeito ao oficio.

Notamos também que algumas rezadeiras sdao mais alvos de criticas que outras,
principalmente aquelas que realizam trabalhos envolvendo elementos religiosos de matriz
afro-brasileira, isto é, aquelas que além das suplicas aos santos (catolicismo), dependendo do
problema, pedem ajuda aos guias (orixas). Sdo vistos por algumas pessoas da comunidade e
por alguns rezadores como inferiores, sdo desqualificados muitas vezes. E isso é o que
preocupa, a discriminacéo religioso-racial, quando h& distingdo entre os valores culturais dos
negros e dos brancos, desse fato surge a necessidade de ndo se permitir o esquecimento destas
raizes culturais, pois elas sdo meios de produgdo da consciéncia politica, e precisam ter
visibilidade dentro da sociedade, é preciso que todos 0s espacos desta sejam utilizados, pois
“o contar e o recontar da narrativa direcionam o presente sem tornarem-na estatica, pois
mobilizam sentimentos. Sua mobilidade narrativa esta no futuro que a narracdo é capaz de

. . . 2
projetar no momento em que esta sendo pronunciada” 03,

22SANCHIS, Pierre. Religides, religido.... Alguns problemas do sincretismo no campo religioso brasileiro. In:
(org.) Fiéis e Cidaddos: percursos de sincretismo no Brasil. Rio de Janeiro: EDUERJ, 2001. p. 10.

%3 GABARRA, Larissa Oliveira e. O Reinado do Congo no Império do Brasil. O Congado de Minas Gerais
no Século X1X e as Memérias da Africa Central. Orientadora: Margarida de Souza Neves. Tese/ Doutorado em
Historia. Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro. Rio de Janeiro, 2009. p. 25
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3.3. As rezadeiras de Aratuba: representantes do Patrimonio Imaterial

“Reconhecer sentido ou atribuir sentido a existéncia é tdo natural e
necessario quanto respirar. Precisamos disso para permanecer vivos. E para
mudar a vida”. (Ant6nio Severino)

Acreditamos, que todos os sujeitos possuem sua alteridade. E o fato de comungarem
de experiéncias culturais proximas ndo quer dizer que haja uma homogeneizagédo de costumes
e valores, contudo, por preservarem memorias sdo fundamentais para a compreensdo de
identidades de um grupo especifico, no caso da pesquisa, as rezadeiras de Aratuba.

Estas rezadeiras experimentam e observam as ervas e suas funcionalidades, atendem
as pessoas com doencas no corpo e na alma e assim como os médicos, buscam a cura de seus
consulentes. Sdo donas de um grande saber religiosos que por meio das rezas e seus rituais
curam males e devolvem o equilibrio emocional aqueles que buscam seu oficio como solugédo
para seus problemas, por isso, reconhecemos como patrimonio imaterial da cidade ora
pesquisada.

Assim, se faz necessario reconstruir pontes que possibilitem um dialogo integrador e
transdisciplinar das ciéncias com a vida. Pois é possivel, que pessoas ao buscar benzecdes e
salde, também exercitem o respeito e o diadlogo entre culturas. Negar este fendmeno, é
negligenciar as experiéncias de fé e solidariedade que existe neste oficio.

As rezadeiras mantém viva a identidade da sociedade, a memoria e histéria de vida
da comunidade. “Sao bens vivos, sujeitos a mudangas e reorganizacdo constantes, expressos
através de acOes culturais de base oral, de lembrancas relatadas pelos os mais velhos e que faz
parte as diversidades culturais brasileiras”?**.

Com suas préaticas, modificam o dia a dia dos seus consulentes e criam uma
atmosfera de confianca, 0 que as torna agentes do sagrado®®. Elas conseguem oferecer a paz e
a tranquilidade a muitos que as procuram, o que faz estes terem novas atitudes diante da vida
e do problema que lhes incomodava antes de chegar a casa da rezadeira, por isso,

consideramos sagrada esta relacdo: rezadeira-consulente.

204 NASCIMENTO, Danielle Gomes do. AYALA, Maria Ignes Novais. As Préaticas Orais das Rezadeiras: um
patriménio imaterial presente na vida dos Itabaianenses. p. 6

205 Conjunto de coisas que qualquer humano, em qualquer época ou lugar sempre considerou inviolavel e digno
de estima. PADEM, Willian E. Interpretando o sagrado: modos de conceber a religido. Sdo Paulo: Edigdes
Paulinas, 2001. p. 131.
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E mesmo o encontro sendo de forma privada, existe o fato que essa presenca esta
respaldada nos referenciais oferecidos pela comunidade a qual pertencem, dai o patriménio

imaterial. Este que segundo o IPHAN, € definido como:

Os Bens Culturais de Natureza Imaterial dizem respeito aquelas préticas e
dominios da vida social que se manifestam em saberes, oficios e modos de
fazer; celebracdes; formas de expressao cénicas, plasticas, musicais ou
ludicas; e nos lugares (como mercados, feiras e santuarios que abrigam
praticas culturais coletivas)®®.

Esses saberes e modos de fazer nos possibilita uma maior compreensdo dos fatores
intrinsecos a realidade social e cultural, € como um poder experimentado pelo outro que
revela algo divino, misterioso, mas real, quando pessoas buscam conforto espiritual e alivio
de seus sofrimentos.

Na po6s-modernidade, que pode ser caracterizada pelo declinio das grandes
narrativas, a experiéncia religiosa adquire relevancia significativa como
fendbmeno social e cultural. No entanto, se faz necessario delimitar o

conceito de religido com os 6culos multidisciplinares e transdisciplinares

oferecidos pelas ciéncias socioldgicas, antropoldgicas e fenomenolégicas®’.

Acreditamos que assim seremos auxiliados para uma compreensdo mais ampla deste
fendmeno. Contudo, esta investigacdo podera nos conduzir a inquietagfes e dividas sobre a
realidade que nos cerca, e ndo a respostas prontas ou absolutas.

Na pratica das rezadeiras, hd um profundo dialogo transreligioso e transcultural, sdo
varios os elementos significativos e significantes do real. A propria casa da rezadeira é um
local de referéncia para a comunidade, ja que todos sabem onde ela mora e é reconhecida por
afastar o mal de quem as procura, e no encontro com o sagrado, adquire uma dimensao
restauradora da vida e da saude.

E possivel que alguns elementos qualifiquem seu oficio como uma acdo marginal,
mas as rezadeiras resistem e superam 0S preconceitos e pressdes da sociedade, pois essa
missdo é um dom que possuem; sdo sensiveis ao sofrimento dos outros e quem as procura ndo
tem distincdo de classe social, sdo de diferentes niveis e culturas. Fazem uso da pratica de
benzecdo para garantir protecdo e alivio, e apesar de suas casas (das rezadeiras) ndo serem
santudrios, elas ndo ocupam uma especie de categoria de espaco sagrado, mas € o sagrado que

da sentido ao agir dessas mulheres.

206 NASCIMENTO, Danielle Gomes do. AYALA, Maria Ignez Navais. As Praticas Orais das Rezadeiras: Um
Patrimdnio Imaterial Presente na Vida dos Itabaianenses. n. 01. Jan/Jun 2013. p.5

27 GOMES, Sandro Roberto de Santana. Salde e Salvagdo: o sagrado das rezadeiras em Paulista.
Dissertacdo/Mestrado em Ciéncia da Religido pela Universidade Catélica de Pernambuco. Recife. 2007. p. 19.
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A utilizagdo de objetos ou rituais, muitas vezes inconscientemente, nos fornece
indicios da presenca do hibridismo cultural, aqui ressaltamos o corriqueiro uso de simbolos da
crenca afro, quando por exemplo se faz paralelismo entre divindades africanas e santos do
catolicismo oficial, adotando o calendario das festas dos catolicos.

Em Aratuba, notamos uma disparidade (isto quando o evento ndo acontece na sua
data dita oficial) que ja foi tradicdo, coroagcdo de Nossa Senhora em 15 de agosto. A coroagao
oficial e “campal” de Nossa Senhora se deu por muitos anos na cidade em 15 de agosto, sendo
a do dia 31 de maio (més mariano) apenas simbolica dentro da Igreja. S6 houve alteracdo em
2012, quando o Paroco do periodo considerou por bem alterar as ordens das festividades, isto
é, a Coroacdo oficial de Nossa Senhora passou a ser em 31 de maio, e em 15 de agosto a
coroacdo simbdlica a Festa de Nossa Senhora da Assun¢do. Contudo, este dia na cidade é
celebrado com grande devocédo pelos os aratubenses, que mesmo apos a alteracdo das datas
vivenciam nesse festejo uma possibilidade de comemorar, pagar suas promessas e

consequentemente, se encontrar com o sagrado. Este que é,

antes de mais nada, uma experiéncia que € transmitida por um sentimento —o
sentimento ‘religioso’~ do que liga seres e coisas e, consequentemente,
induz, no mais profundo ser humano, a um absoluto respeito para com 0s
outrc;gsaos guais ele esté ligado por partilhar uma vida em comum na mesma
terra™.

Coincidéncia ou ndo, este dia também é da celebracdo da tradicional festividade do
calendario da Umbanda — Festa de lemanja. E uma festividade que assume o carater de festa
publica, “realiza-se na praia de Iracema e tem como organizador, basicamente, a Unido
Espirita de Umbanda. Nessa data, é festejada a padroeira da cidade de Fortaleza, N. S. da
Assungdo, ndo sendo, no entanto, feriado municipal”®®. Aqui, voltamos & atencdo para a luta
de fazer desta festividade um patrimonio Imaterial de Fortaleza, pois um patrimonio imaterial
ndo deixa de ser um compromisso coletivo; luta esta que teve sucesso em setembro deste ano,
2017, e agora o registro podera trazer protecGes e garantias institucionais, pelo menos, é o que
esperamos.

Vivendo no contexto atual, no qual o multiculturalismo oferece novas oticas que

redimensionam a diversidade religiosa € preciso retomar questdes que impedem a

208 COLL, Agusti Nicolau. In NICOLESCU. Et al. Educagdo e Transdiciplinaridade 1. Coordenagdo
Executiva do CETRANS. S&o Paulo: TRIOM, 2002, p. 60. Apud: GOMES, Sandro Roberto de Santana. Saude e
Salvacédo: o sagrado das rezadeiras em Paulista. Dissertagdo/Mestrado em Ciéncia da Religido pela Universidade
Catolica de Pernambuco. Recife. 2007. p. 78.

209 PORDEUS Jr, Ismael. Umbanda. Op. Cit. p. 92.
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»210 o & preciso encarar

“universaliza¢do de posi¢des particulares aparentemente consolidadas
o pluralismo que vivenciamos na atualidade.

Percebemos que embora muitas vezes, “ndo seja intencionalmente tematizado na
maioria dos estudos, o pluralismo esta la, presente como um pano de fundo ou um substrato

: 211
da nossa cultura mais ampla”

, acerca do multiculturalismo. E isto nos faz pensar em como a
historia recorta a religido.

Nestes primeiros anos do século XXI, e fazendo algumas pesquisas sobre o0s
primeiros anos do século passado, era comum expressdes religiosas da tradicdo africana, de
minorias étnicos e culturais, de protestantes, praticas magicas ou curandeirismo. O
catolicismo se fazia presente, mas ndo de forma majoritaria como sentimos atualmente.
Talvez o que houve para esta alteragdo tenha sido que “para a mentalidade da época, na
medida em que se tinha educacdo e condi¢Ges econdmicas privilegiadas, dever-se-ia

abandonar crengas ditas como supersticiosas™ ™.

(13

Contudo, ndo olhando do ponto de vista apenas de um lugar, “ esta explosdo de

1”22 e que segundo Keith Thomas, mesmo

religiosidade ndo ¢ local, mas de &mbito mundia
ele fazendo uma analise se referindo a Inglaterra, nds ndo podemos descartar a comparacao
feita com o nimero da populacdo que sabia ler e escrever, daqueles que ndo sabiam; o que
ndo era muito diferente do Ceard até meados do século XX, enquanto ele pesquisava 0s
séculos XVI1 e XVII, em relagdo ao reduzido nimero de alfabetizado.

“E essa enorme variacdo do padrdo de vida, nivel de instrucdo e sensibilidade tao
diversificada e, por conseguinte, dificulta tanto as generalizag()es”214. E essa sociedade
dindmica e variada que nés observamos nas diferentes direcdes das crencas em Aratuba. Esta
que ao nosso Vver equipara com a analise de Thomas, quando uma das caracteristicas centrais é
a preocupacdo com a explicacdo e o mitigamento do infortinio humano, isto é, vai-se as
rezadeiras, aos curandeiros ou videntes, para minimizar as consequéncias ou suavizar oS

danos de um problema que hora se inicia ou se passa.

210 ALMEIDA, Adroaldo J.S. SANTOS, Lyndon de A. FERRETTI, Sergio F. (Orgs). Religido, Raca e
Identidade: Coléquio do Centenario da Morte de Nina Rodrigues. Sdo Paulo: Paulinas, 2009. p. 89.

21 ALMEIDA, Adroaldo J.S. SANTOS, Lyndon de A. FERRETTI, Sergio F. (Orgs). Religido, Raca e
Identidade... Op. Cit. p. 89.

2ALMEIDA, Adroaldo J.S. SANTOS, Lyndon de A. FERRETTI, Sergio F. (Orgs). Religido, Raca e
Identidade... Op. Cit. p.91.

2BALMEIDA, Adroaldo J.S. SANTOS, Lyndon de A. FERRETTI, Sergio F. (Orgs). Religido, Raca e
Identidade... Op. Cit. p. 92.

214 THOMAS, Keith. 1933-. Religido e o Declinio da Magia: Crengas Populares na Inglaterra, século XVI e
XVII. Tradugdo Capitulos 1 ao 8: Denise Botumann, Capitulos 9 a 22, Tomads Rosa Bueno. — Sdo Paulo:
Companhia da Letras, 1991. p. 18.
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E inquestionavel que tal preocupacdo reflita os riscos de um meio
extremamente inseguro. Isso ndo significa que foram esses riscos que
geraram as crencas. Pelo o contrério, a maioria delas fora herdada de
geracbes anteriores, antecedendo, portanto, a sociedade em que
floresceram®,

Como os médicos eram escassos, ou alguns eram “incapazes de diagnosticar ou tratar
a maioria das enfermidades da época, recomendava-se todos os tipos de amuletos e
preservativos”?'®. E como estes eram caros demais para as camadas mais baixas da sociedade,
surgiu entdo a medicina caseira. E as donas de casa passaram a ter em suas residéncias seus
remédios, receitavam para outros, e hoje, € comum entre as pessoas, sejam homens ou
mulheres, receitar remédios caseiros, o que nos possibilita observar um conhecimento passado

de geracdo em geracéo.

Coerentemente com as questdes contextuais que se apresentam entdo, as
religiBes mais representativas no Brasil foram organizadas segundo critério
funcional, adequado para 0 momento histoérico, que as dividia em: de caréater
universal e de preservacéo do patriménio étnico-cultural®"’.

Contudo, para nos, 0 que acontece é o contrario, ndo ha uma mudanca de religido, o
que ha séo producdes hibridas. O mundo moderno vive da mistura, de intensidades em que
movimentos religiosos, terapias alternativas ou medicinas complementares, ressignificam os
saberes, as culturas, sdo, pois, plurais.

Assim, muitos dagueles que procuram as habilidades das rezadeiras o fazem de livre
vontade, porque creem e ndo consideram vergonhosa sua atitude, mesmo sujeitas a sofrerem
preconceito. Ao contrario, muitas pessoas que dizem ser catdlicas ou evangélicas também

fazem uso desses espagos, procuram as rezadeiras para se “tratar com folha do mato”.

A expressao se tratar com folha do mato, grifada por Nina Rodrigues, tem o
sentido do uso de toda uma farmacopeia de origem africana, assim como
expressa, metaforicamente, o tipo de tratamento que era o contraponto da
Medicina oficial. Nessa direcdo € que a qualificacdo de feitico para as
préticas de origem africana pode ser compreendida®®.

21> THOMAS, Keith. 1933-. Religido e o Declinio da Magia: Crengas Populares na Inglaterra, século XVI e
XVII. Tradugdo Capitulos 1 ao 8: Denise Botumann, Capitulos 9 a 22, Tomas Rosa Bueno. — S&o Paulo:
Companhia da Letras, 1991. p. 19.

216 THOMAS, Keith. 1933-. Religi&o e o Declinio da Magia. Op. Cit. p. 22

217 ALMEIDA, Adroaldo J.S. SANTOS, Lyndon de A. FERRETTI, Sergio F. (Orgs). Religido, Raca e
Identidade: Coloquio do Centenario da Morte de Nina Rodrigues. Sdo Paulo: Paulinas, 2009. p. 93.

218 SANTOS, Jocélio Teles dos. Intertextualidades na Repressdo aos Candomblés Baianos do Século XIX.
ALMEIDA, Androaldo J. S. SANTOS, Lyndon de A. e FERRETTI, Sergio F. (Orgs). Religido, Raca e
Identidade: Coloquio do Centenério da Morte de Nina Rodrigues. Sdo Paulo: Paulinas, 2009. p. 170.
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E compreender esse fendbmeno do uso das ervas e da benzecdo € muito complexo,
pois a experiéncia religiosa esta envolvida por conjuntos de realidades que ndo podem ser
explicadas sem um olhar que analise os diferentes elementos da realidade. Nos gestos das
rezadeiras e tudo o que a ela esta envolvido, hd um mistério que esta para além da experiéncia
religiosa, “elas possuem uma forga recriadora de sentidos e de mundos, tudo ao seu redor

transpira o sagrado”.

Notamos que esta forca de resisténcia presente nas praticas das rezadeiras
adquire uma dimensdo existencial que ultrapassa os limites impostos pelas
préticas ortodoxas das religides. Mulheres que desempenham um papel claro
na comunidade de fé... Elas se percebem como agentes de uma missdo
especial, confiadas a elas por uma forga espiritual maior, que elas ndo podem

negar, nem muito menos deixar de fazer’®.

Assim, quando a medicina tradicional ndo puder resolver um problema de alguns
aratubenses, € o balbuciar das rezadeiras que, com suas oracdes curativas, fortes, reintegram o

mundo dessas pessoas. Essas rezadeiras séo, pois, patrimonios da cidade!

219 GOMES, Sandro Roberto de Santana. Salde e Salvagdo: o sagrado das rezadeiras em Paulista.
Dissertacdo/Mestrado em Ciéncia da Religido pela Universidade Catdlica de Pernambuco. Recife. 2007. p. 75.
20 GOMES, Sandro Roberto de Santana. Satde e Salvag&o. Op. Cit. p. 91.



Considerac0es Finais

Ao longo da dissertacdo, mostramos reconhecer as herancas da cultura negra
cearense na construcdo da identidade contemporanea de Aratuba, ressaltando que a tradicdo é
reinventada e carrega multiplas significacdes. Procurando também e, principalmente, enfatizar
como as rezadeiras desenvolvem o servigo de cura na cidade, de uma forma circular e a partir
de uma experiéncia plural com vérias formas de saberes religiosos, entre estes, destaca-se a
presenca de religiosidades catdlica e de matrizes afro-brasileiras.

Deixemos claro, que a autodesignacdo como catdlicos ndo retira dos praticantes
desse oficio a ligacdo com tragos de matrizes afro-brasileiras. Parece mais uma estratégia
historicamente acionada pelos integrantes destas praticas para obter a aprovacao da sociedade,

principalmente, quando em seus espacos de rezas estao presentes variadas imagens de santos.

A literatura a respeito desta relagdo entre o catolicismo e os cultos
medilnicos afro-brasileiros € extensa. Segundo Nina Rodrigues, tratava-se
da “ilusdo da catequese”, ou seja, a justaposicdo de crengas catolicas e
africanas como uma tatica acionada para garantir a manutencdo de cultos
costumeiros, ocultados pela invocacdo de santos catolicos. Ainda segundo
Nina Rodrigues, esse externalismo era mais intenso no caso de negros
africanos, 0s quais ndo estariam em condicdes de compreender o
monoteismo do culto cristdo, segundo a visdo evolucionista da qual
comungava. Os crioulos e mesticos, culturalmente mais proximos do Brasil
do que da Africa, viviam essa imbricacdo de maneira diferenciada, como

uma degeneracdo de crengas e praticas, como a perca da pureza religiosa que

tomava entdo a forma de um catolicismo heterodoxo?**.

Na religiosidade catdlica de Aratuba, encontramos a crenga nos santos e nas varias
modalidades de oracBes, ja na religiosidade afro-brasileira verificamos a presenca de
entidades sobrenaturais e 0 uso de plantas. No interior desta circularidade, o que buscamos
mostrar foram as véarias formas de saber que estdo implicitas na presenca de varios simbolos,
0s quais retratam o carater plural de suas praticas.

Dentre os simbolos, destacamos as velas, a agua, 0s santos, 0s ramos. Munidos
destes simbolos e oracBes, as (0s) rezadeiras (ores) buscam béncdos para as pessoas
portadoras de doencas e infortinios, como mau-olhado, quebranto, cobreiro, erisipela, fogo
em plantacGes, vida financeira atrasada e desilusdes amorosas.

Essas pessoas que rezam, sdo as protagonistas deste trabalho, adquiriram seus

conhecimentos por meio da repeticdo ou de forma sobrenatural, e esse aprendizado é cercado

221 ARAUJO, Raimundo Inacio Souza. O Reino do Encruzo: Praticas de Pajelanca e outras Histérias do
Municipio de Pinheiros- MA (1946- 1988). Tese/Doutorado em Historia. Universidade Federal de Pernambuco.
Recife, 2015. p. 110.
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de segredo e resisténcias; realizado de forma gratuita, recebendo apenas gratificacfes de
alguns consulentes.

Sdo senhoras de oracOes poderosas e suas preces possuem forcas que penetram e
transformam realidades, pois rezam com fé e confianca, contagiam aqueles que se predispdem
a receber suas béncdos contra varias doencas. Desta forma, o apoio mistico das rezadeiras, foi,
é, e provavelmente, a0 nosso ver sempre serd um alento em meio ao sofrimento fisico,
emocional e espiritual.

S0 as experiéncias de vida dessas senhoras e alguns de seus saberes que nos
permitem conhecer um pouco de cada uma, e consequentemente, 0s seus saberes estdo ligados
a sua prética de rezadeira; conservam-se as rezas, junto com outras memorias, outros saberes.
O que faz necessario evidenciar esta pratica enraizada na cultura oral de Aratuba, pois ela esta
viva em muitas localidades rurais e na zona urbana também. Assim, faz-se necessario
compreendé-las como agentes de um possivel bem-estar, admitindo a possibilidade do

encontro entre cultura e sagrado, por isso,

Na construcdo de ponte, acreditamos ser possivel um dialogo entre os
saberes, pois atendidas todas as necessidades materiais com o tratamento
médico, acreditamos que faltaria algo mais que desse sentido a existéncia.
Assim, pois, se pode correr o risco de perder a alma sem as rezadeiras.
Entendemos alma aqui como raiz, cultura e espirito de uma comunidade.
Com o desenvolvimento das ciéncias bioldgicas, psicol6gicas e sociais,
certamente os antigos xamas, curandeiros, adivinhos e outros foram forgados

a ceder lugar a médicos, psic6logos e socitlogos®.

A intencdo na sistematizacdo das praticas de benzecdo, foi refletirmos e
apresentarmos 0 conhecimento que emerge da vida e das acdes das praticantes do oficio da
reza. Conhecimentos estes que nos possibilitaram contextualizar a multiplicidade dos
fendmenos sem perdermos de vista a pluralidade das manifestacdes no contexto historico e
atual, quando conhecer o todo nos ajuda a entender as partes, bem como o estudo destas

ultimas nos faz compreender o todo. Assim,

O pluralismo religioso contemporaneo estabelece, por sua vez, as
identidades socialmente construidas e os espacos demarcados por fronteiras
complexas. O espago urbano sob a ordem do capital internacionalizado
acentua a complexidade das identidades e dos lugares que individuos e
grupos sociais ocupam. As fronteiras estdo permanentemente sendo
reelaboradas na medida em que os significados desses espagos se modificam.

222 GOMES, Sandro Roberto de Santana. Satde e Salvagdo: o sagrado das rezadeiras em Paulista.
Dissertacdo/Mestrado em Ciéncia da Religido pela Universidade Catélica de Pernambuco. Recife. 2007. p.28.
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Tal conjuntura afeta diretamente a experiéncia religiosa, que, por sua vez,
esta imbricada nas questdes raciais??.

E por isso que nos pautamos nos discursos tedricos de Antropologia, de Historia e da
Saude. Percebendo que muitos dos entrevistados se negavam a falar de sua cultura, de sua
experiéncia. Isto porque afirmam que muitas pessoas ndo acreditam e zombam de seus
oficios, o que revela uma face do racismo na cidade. Afinal, ele ndo se realiza somente em
atos de violéncia, o racismo estd nas atitudes, nos olhares e nas afirmagdes cotidianas. Com
base nesses campos tedricos, analisamos a nocdo de doenga e descobrimos que a pratica da

benzecdo configura-se como um fenémeno complexo, quando

as rezas passam a ser instrumentos de construcdo de pontes integradoras, que
possibilite uma atitude dialogal da ciéncia com a sabedoria que brota da vida
e para ela retorna, quando somos capazes de romper com atitudes
preconceituosas e prepotentes de um conhecimento fragmentado.
Saboreando cada palavra em forma de oracdo, de prece a Deus,
reverenciamos a experiéncia destas mulheres que mantém viva a tradicao de
benzer e “curar” as pessoas que as procuram. Que a sensibilidade e a
delicadeza dessas mulheres abram caminhos de vida e de esperanca. Pois, a
oracdo feita com fé, pode realizar maravilhas, e a ciéncia, feita com paix&o,
pode revelar mundos e possibilidades incriveis para cada um de n6s?.

Todavia, é possivel perceber um movimento de retracdo dos espacos de cultos
vinculados aos afrodescendentes, mas o didlogo com os relatos orais traz a possibilidade de
outras histdrias, na medida em que divergem da Histéria construida sobre o passado de
Aratuba, ou mesmo do macico de Baturité, e por que ndo dizer, sobre o Ceara fincado em
questBes politico-econémicas, as quais viriam a eliminar os tracos culturais considerados
como arcaicos ou primitivos. Atualmente, muitos conceitos estdo em reformulacéo, afinal,
aprender a reaprender € uma necessidade, € um convite a todos e em todos os dias, como tdo

bem colocou Raimundo Inacio Aradjo,

pude perceber que minha propria concepcdo da Historia foi radicalmente
alterada pelo o proprio processo de pesquisa, ao perceber que o que 0s
historiadores constroem ndo é espelho do que houve no passado, da mesma
forma que os relatos orais ndo sdo um “resgate” do vivido. Ambos os
registros — a historiografia e os relatos orais de meméria- dialogam com o
passado e, sob circunstancia bem especificas, o produzem premidos por

questdes do presente®®.

22 ALMEIDA, Androaldo J. S. SANTOS, Lyndon de A. e FERRETTI, Sergio F. (Orgs). Religido, Raca e
Identidade: Coléquio do Centenario da Morte de Nina Rodrigues. Sdo Paulo: Paulinas, 2009. p.11.

224 GOMES, Sandro Roberto de Santana. Sadde e Salvacdo. Op. Cit. p. 107.

225 ARAUJO, Raimundo Inacio Souza. O Reino do Encruzo: Praticas de Pajelanca e outras Histérias do
Municipio de Pinheiros- MA (1946- 1988). Tese/Doutorado em Historia. Universidade Federal de Pernambuco.

Recife, 2015. p. 200.
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Assim, é que nossa investigacdo ndo esgota a tematica abordada ou apresenta todas
as rezadeiras de Aratuba, também ndo é esta a inten¢do, mas apresenta referenciais tedricos
que poderdo estimular outras pesquisas em relacdo ao tema. Nossa preocupacdo foi olhar a
realidade das (os) praticantes do oficio de rezadeiras (es) dessas mulheres e homens, com
atitude reverente e a0 mesmo tempo, critica, buscando compreender criticamente estas
préticas de recuperagdo da salde e a0 mesmo tempo, de experiéncia religiosa. Desejamos ter

contribuido com a construcdo deste caminho...
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FONTES

A) FONTES ORAIS

1.

10.

11.

Raimundo Nunes Abreu, 55 anos. Mora na sede. Entrevista concedida & pesquisadora
Mayara Martins de Lima Silva, em 18 de abril de 2017.

Maria Onofre, 76 anos. Aposentada. Entrevista concedida a pesquisadora Mayara
Martins de Lima Silva, em 19 de abril de 2017.

Maria Ferreira dos Santos, 84 anos. Aposentada. Entrevista concedida a pesquisadora
Mayara Martins de Lima Silva, em 18 de abril de 2017.

Lacia Martins Alves, 65 anos. Regido Pai Jodo (Sitio Santo Antdnio). Entrevista

concedida a pesquisadora Mayara Martins de Lima Silva, em 20 de abril de 2017

Maria Erineuda Martins da Silva, 52 anos, rezadeira e agente alimenticio em uma
escola de Educacdo Infantil. Entrevista concedida a pesquisadora Mayara Martins de
Lima Silva, em 25 de abril de 2017.

Maria Mendes de Abreu, 70 anos, curandeira. Reside na regido Fernandes. Entrevistas
concedidas a pesquisadora Mayara Martins de Lima Silva, em maio (10/05, 19/05),
junho (14/06, 22/06) e julho (14/07, 22/07) de 2017.

Ana Eliziane Sabino, 25 anos. Graduada em Histéria, e discente do Mestrado
Interdisciplinar em Humanidades da Unilab/2016, 2017. Entrevista concedida a
pesquisadora Mayara Martins de Lima Silva, em 27 de abril de 2017.

Maria Evelma Martins da Silva, 50 anos. Professora Aposentada. Entrevista concedida

a pesquisadora Mayara Martins de Lima Silva, em 28 de abril de 2017.

Maria Eliene de Oliveira Silva, 68 anos. Reside na regido Pai Jodo, entrevista

concedida a pesquisadora Mayara Martins de Lima Silva, em 05 de maio de 2017.

Raimunda Freitas da Silva, 46 anos. Reside em Aratuba, entrevista concedida a

pesquisadora Mayara Martins de Lima Silva, em 10 de maio de 2017.

Ana Maria Pereira Silva, 58 anos. Agricultora. Entrevista concedida a pesquisadora
Mayara Martins de Lima Silva, em 26 de abril de 2017.
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12. Sr. Francisco Lopes de Souza, 84 anos, entrevista concedida & pesquisadora Mayara

Martins de Lima Silva, em 05 de julho de 2017.

13. Camila Freitas da Silva, 25 anos, professora. Entrevista concedida a pesquisadora

Mayara Martins de Lima Silva, em 05 de julho de 2017.

14. Antbnio Mariano da Silva, 52 anos, agricultor. Entrevista concedida a pesquisadora

15.

16.

Mayara Martins de Lima Silva, em 05 de maio de 2017.

Maria Alves da Silva, 73 anos. Aposentada. Regido Pai Jodo (Sitio Serrinha),
entrevista concedida a pesquisadora Mayara Martins de Lima Silva, em 13 de julho de
2017.

Raimundo Alves da Silva, 45 anos. Agricultor. Reside na regido Pai Jodo (Sitio Péri),
entrevista concedida a pesquisadora Mayara Martins de Lima Silva, em 07 de junho de
2017.

17. Anténia Angela da Silva, 56 anos. Agente Alimenticio - servidora publica. Entrevista

18.

19.

concedida a pesquisadora Mayara Martins de Lima Silva, em 04 de outubro de 2017.

Maria Pequena dos Santos Duarte, 77 anos. Aposentada. Entrevista concedida a

pesquisadora Mayara Martins de Lima Silva, em 04 de outubro de 2017.

Maria Medeiros Canuto, 71 anos. Aposentada. Entrevista concedida a pesquisadora
Mayara Martins de Lima Silva, em 08 de setembro de 2017.

20. Carminda Pereira Gois, 91 anos. Aposentada. Entrevista concedida a pesquisadora

Mayara Martins de Lima Silva, em 08 de setembro de 2017.

21. Terezinha Alves de Freitas, 86 anos. Aposentada. Entrevista concedida a pesquisadora

22.

23.

Mayara Martins de Lima Silva, em 08 de setembro de 2017.

Francisca Edileusa Lima de Freitas, 72 anos. Aposentada. Entrevista concedida a

pesquisadora Mayara Martins de Lima Silva, em 08 de setembro de 2017.

Elizabete Fidélis da Silva, 74 anos. Aposentada. Entrevista concedida a pesquisadora
Mayara Martins de Lima Silva, em 27 de novembro de 2017.
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24. Alzira Miguel de Oliveira, 81 anos. Aposentada. Entrevista concedida a pesquisadora
Mayara Martins de Lima Silva, em 27 de novembro de 2017.

25. Luiza Pereira Valdivino, 78 anos. Aposentada. Entrevista concedida a pesquisadora

Mayara Martins de Lima Silva, em 26 de agosto de 2016.

B) FONTES IMPRESSAS

HISTORICO DE ARATUBA. Secretaria de Educacio, Cultura e Desporto. 1995.

PLANO PLURIANUAL DE ARATUBA — 2006-20009.

PLANO MUNICIPAL DE SANEAMENTO BASICO DE ARATUBA, 2012. Histdrico, p. 23

JORNAL O CEARENSE. 17 de junho de 1877. Caravana de Emigrantes. Apud — Airton de

Farias.

JORNAL O CEARENSE. 31 de maio de 1877. Edicdo 00046 - Escravos Fugidos

JORNAL LIBERTADOR. 04 de maio de 1886. Edicdo 00098 - Tribuna do Povo: Ao velho

coronel Paiva.

JORNAL MERCANTIL: Orgam dos Interesses Industriaes (CE). 1877, Edicdo 00079. Secc¢édo
Official, Governo da provincia, 29 de agosto de 1877.

JORNAL A ORDEM: Trabalho e Justica (CE). 1922, Edi¢cdo 00010. Em constante uso de
remédios, 06 de junho de 1911.

JORNAL PEDRO II. Edi¢do 00667. Annuncios. 10 de novembro de 1847.

JORNAL O CEARENSE (CE). Edicdo 00007. Que de Assassinatos! 15 de novembro de
1846.
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C) DOCUMENTOS ONLINE

GOMES, Gildo. Aratuba Ontem e Hoje: Historia e Consciéncia de um Municipio Serrano.
publicada pelo portal, acesso em 15/12/2016. www.aratubaonline.com,

(https://issuu.com/walberlima/docs/livro_aratuba_de_ontem_e_de_hoje ) .

Alfazema — Adriano Camargo
http://umbandaeucurto.com/adriano-camargo/2013/ervas/alfazema/,em 11 de julho de 2017.
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Titulo da Pesquisa: A PRESENCA NEGRA EM ARATUBA: HISTORIA, MEMORIA E EDUCACAO
Pesquisador: MAYARA MARTINS DE LIMA SILVA

Verséo: 2

CAAE: 69203617.3.0000.5576

Instituicdo Proponente: UNIVERSIDADE DA INTEGRACAO INTERNACIONAL DA LUSOFONIA
AFRO-BRASILEIRA

DADOS DO COMPROVANTE

Numero do Comprovante: 059324/2017

Patrocionador Principal: Financiamento Proprio

Informamos que o projeto A PRESENCA NEGRA EM ARATUBA: HISTORIA, MEMORIA E
EDUCACAO que tem como pesquisador responsavel MAYARA MARTINS DE LIMA SILVA, foi recebido
para analise ética no CEP Universidade da Integracao Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira - UNILAB
em 02/06/2017 as 15:02.

Endereco: Avenida da Aboligdo, 3

Bairro: Centro Redengéo CEP: 62.790-000

UF: CE Municipio: REDENCAO

Telefone: (85)3332-1381 E-mail: rafaellapessoa@unilab.edu.br



TCLE - Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Vocé estd sendo convidado pela Mayara Martins de Lima Silva, discente do Mestrado
Interdisciplinar em Humanidade da Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia Afro-
Brasileira (UNILAB) a participar como voluntario de uma pesquisa intitulada “A Presenca Negra
em Aratuba: Historia, Memoria e Educac¢do”. Vocé ndo deve participar contra a sua vontade.
Leia atentamente as informacGes abaixo e faga qualquer pergunta que desejar, para que o senhor (a)
compreenda todos os procedimentos desta pesquisa.

Este estudo esta sendo realizado com o intuito de investigar as contribui¢des da cultura negra
para a formacéo social de Aratuba, que esta inserida no Macico de Baturité, bem como identificar
0S espacos e experiéncias de manifestacdes da cultura negra. Problematizar a relagdo entre negro e
escraviddo e finalmente, analisar se estas permanéncias da cultura africana e afrodescendente séo
trabalhadas nas escolas publicas de Aratuba, pds Lei 10.639/03.

Os dados obtidos serdo apresentados ao final da pesquisa, sendo que toda e qualquer
informac&o sera guardada de forma sigilosa. Informo ainda, que:

o Né&o sera divulgado seu nome sem sua permissao, nem qualquer informacéo que possa
identifica-lo;

o Mesmo tendo aceitado participar, se por qualquer motivo, durante o andamento da
pesquisa, resolver desistir, tem toda a liberdade para retirar sua participacao;

o Sua colaboracdo e participacdo poderdo trazer beneficios para o desenvolvimento das
pesquisas cientificas;

o Esta pesquisa apresenta riscos de constrangimentos ou timidez ao longo do estudo,
estes que serdo minimizados através da realizacao da entrevista no domicilio do rezador, curandeiro
ou vidente ou em local por ele escolhido. Quando for professor(a) no seu espaco de trabalho.

o N&o havera nenhum 6nus pra o Senhor/Senhora, e nenhum pagamento por participar
da pesquisa;
o A qualquer momento podera ter acesso aos dados desta pesquisa.

Sua participacdo no referido estudo sera no sentido de falar da sua pratica de rezador, curador
ou vidente, de transmitir a cura através da reza, seja de quebranto, espinhela caida, nervo triado ou
outro mal que este possa curar. E quando for membro de escola, falar sobre como € abordado a
tematica da cultura africana e afro-brasileira no espaco educacional em que este esta inserido.

Qualquer davida pode entrar em contato com a pesquisadora do referente projeto Mayara
Martins de Lima Silva no endereco Rua Lorival Pereira, N° 24, Aratuba-Ce. Tel: (85) 997004746 /
(85) 997003292, ou por e-mail: mayara7silva@hotmail.com.

ATENCAO: Se vocé tiver alguma consideracdo ou duvida sobre a sua participacdo na
pesquisa entre em contato com o Comité de FEtica em Pesquisa da UNILAB E-mail:
cep@unilab.edu.br. Telefone: (85) 3332-6190. Endereco: Sala 303, 3° Andar, Bloco D, Campus das
Auroras — Rua José Franco de Oliveira, s/n, CEP: 62.790-970, Redencdo — Ceara — Brasil. Horarios
de Funcionamento: Segunda (8:00h -12:00h), Quarta (13:00h -17:00h) e Sexta (8:00h -12:00h).

O abaixo assinado:
, anos,
RG: declara que é de livre e espontanea vontade que esta participando como
voluntario da pesquisa. Eu declaro que li cuidadosamente este Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido e que, ap06s sua leitura tive a oportunidade de fazer perguntas sobre o seu conteudo,
como também sobre a pesquisa e recebi explicacdes que responderam por completo minhas
duvidas. E declaro ainda estar recebendo uma copia assinada deste termo.

: de de 20




Nome do voluntario:

Data: / /

Assinatura:

Nome do pesquisador:

Data: / /

Assinatura:

Impressédo datiloscopica
POLEGAR DIREITO



