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1 INTRODUCAO

A Guiné-Bissau, pais pluriétnico da Africa Ocidental, possui uma rica tapecaria cultural
onde ritos de passagem desempenham um papel fundamental na estruturacio social'. Entre o
povo Mandinga, o fanadu de mindjer (ritual de iniciacdo feminina) se destaca como uma préatica
central para a construgdo da identidade de género e pertencimento comunitario. No entanto,
este ritual, que inclui a pratica classificada internacionalmente como Mutilacdo Genital
Feminina (MGF), encontra-se no epicentro de um complexo debate que envolve tradicéo,
religido, direitos humanos e a promulgagéo da Lei n°14 de 2011.2

Este projeto de pesquisa busca investigar o fanadu de mindjer para além de uma leitura
binaria (tradicdo vs. direitos humanos). Partindo de uma perspectiva etnografica e decolonial,
0 estudo pretende compreender os significados simbolicos que a comunidade Mandinga atribui
ao ritual, analisando como estes significados séo negociados, contestados ou reafirmados no
contexto contemporaneo, marcado pela criminalizacdo da prética e por discursos globais de
salde e direitos das mulheres. A pesquisa € motivada pela experiéncia pessoal da pesquisadora,
pertencente a comunidade Mandinga, o que oferece uma posicionalidade Unica para acessar e

interpretar este universo cultural.

2 PROBLEMA DE PESQUISA

Na Guiné-Bissau, o ritual do “fanadu de mindjer”® constitui um pilar da identidade
cultural mandinga, simbolizando a transicdo feminina para a vida adulta e o pleno
pertencimento comunitario. No entanto, esta pratica ancestral, que inclui a mutilacdo genital
feminina (MGF), é hoje criminalizada pela Lei 14/2011, gerando um profundo conflito entre a

preservacdo cultural e a defesa dos direitos humanos. Esta investigacdo busca compreender

1 A Guiné-Bissau fica na costa ocidental da Africa, restrita ao Norte, pela Republica do Senegal, a leste, pela
Republica da Guiné Conacri, e, a Oeste, pelo Oceano Atlantico. O pais “tem uma area continental e a outra insular
na sua maioria ocupada pelas ilhas dos Bijagos, ilha de Jeta, Pecixe e de Como.

2 ASSEMBLEIA NACIONAL POPULAR DA GUINE-BISSAU. Lei n.° 14/2011, de 6 de julho. Lei que visa
prevenir, combater e reprimir a excisdo feminina. Bissau, 2011.

3 Fanado é um ritual de passagem realizado em quase todos os grupos étnicos da Guiné-Bissau. Entretanto, so
alguns grupos realizam esse ritual para meninas; a maioria so realiza para 0s meninos. Fanado de mindjer é
especificamente para meninas, sendo mais verificado nas regies de Bafata, Gabu, e Oio, predominantemente
muculmanas, entre eles, a Mandinga. De acordo com o relatdrio Guiné Bissau: a lei e MGF (2018), a prevaléncia
da mutilacéo genital feminina entre mulheres de 15 a 49 anos é de 44,9% no pais.



como as mulheres da regido de Oio* percebem, vivenciam e negociam essa dualidade,
analisando os significados simbolicos do ritual e suas estratégias de agéncia num contexto de
tensdo entre a tradicao e a lei.

Com base no exposto, questionamos o seguinte: como o ritual do fanadu de mindjer é
compreendido, vivenciado e negociado pelas mulheres Mandingas da regido de Oio, Guiné-
Bissau, no contexto de tensdo entre sua importancia sociocultural tradicional e sua

criminalizacdo como MGF?

3 OBJETIVOS

3.1 GERAL

v Analisar as representacfes e os sentidos do fanadu de mindjer para mulheres
Mandingas da Guiné-Bissau, investigando as dindmicas de permanéncia, resisténcia

e transformacao desta pratica no cendrio sociopolitico atual.

3.2 ESPECIFICOS

v Descrever a estrutura ritualistica do fanadu de mindjer, seus atores, etapas e 0s
ensinamentos transmitidos;

v’ Identificar e interpretar os significados culturais, religiosos (islamicos e tradicionais)
e sociais atribuidos ao ritual pelos diferentes atores (mulheres, ancidos, lideres
religiosos);

v Investigar 0s impactos psicossociais e na salde percebidos pelas mulheres
submetidas ao ritual;

v Examinar como a legislagdo nacional que proibe a MGF (Lei 14/2011) é conhecida

e ressignifica (ou ndo) a pratica do fanadu na comunidade.

4 Oio é uma regifo da Guiné-Bissau. Sua capital & Farim. Outras cidades e vilas importantes
incluem Nhacra , Mansba , Bissord e Cumeré . A regido faz fronteira com o Senegal ao norte, com as regides
guineenses de Bafata , Bissau e Biombo a leste, com a regido de Quinara (Rio Geba / Guiné-Bissau) ao sul e com
a regido de Cacheu (Guiné-Bissau).


https://en.wikipedia.org/wiki/Guinea-Bissau
https://en.wikipedia.org/wiki/Farim
https://en.wikipedia.org/wiki/Nhacra
https://en.wikipedia.org/wiki/Mans%C3%B4a
https://en.wikipedia.org/wiki/Bissor%C3%A3
https://en.wikipedia.org/wiki/Cumer%C3%A9
https://en.wikipedia.org/wiki/Senegal
https://en.wikipedia.org/wiki/Bafat%C3%A1_region
https://en.wikipedia.org/wiki/Bissau_region
https://en.wikipedia.org/wiki/Biombo_region
https://en.wikipedia.org/wiki/Quinara_region
https://en.wikipedia.org/wiki/Rio_Geba
https://en.wikipedia.org/wiki/Cacheu_region

4 JUSTIFICATIVA

Esta proposta de pesquisa justifica-se por sua relevancia académica, social e politica.
Academicamente, o0 estudo avanga nos campos da antropologia dos ritos de passagem e dos
estudos de género ao oferecer uma perspectiva interseccional e uma viséo de dentro sobre o
fanadu de mindjer, evitando olhares etnocéntricos e complexificando a discussédo em torno da
MGF. Socialmente, a investigacdo cumpre um papel vital ao centralizar as vozes, experiéncias
e percepcdes das mulheres Mandingas, historicamente silenciadas em um debate
frequentemente dominado por agentes e discursos externos. Essa escuta sensivel é fundamental
para informar a formulacdo de politicas publicas nas areas de salde e educacdo que sejam
culturalmente sensiveis e eticamente orientadas. A originalidade do trabalho reside na
abordagem inovadora que conjuga a analise simbdlica do ritual com a investigacdo dos efeitos
praticos de sua criminalizacdo, potencializada pela posicionalidade Unica da pesquisadora como
membro da comunidade em estudo. Por fim, alinhando-se a um imperativo decolonial, o projeto
valoriza epistemologias africanas e questiona criticamente a imposi¢do de normas ocidentais,

propondo um dialogo de saberes que € urgente e transformador.

5 HIPOTESES

Partimos da hipdtese de que, entre as mulheres Mandingas da regido de Qio, o fanadu
de mindjer permanece como um ritual dotado de profundos significados simbodlicos —
associados a honra, pertencimento comunitario, identidade de género e integracao religiosa —
e que tais significados ndo sdo anulados pela criminalizacdo da pratica como Mutilacdo Genital
Feminina (MGF). Supbe-se que, apesar da Lei 14/2011 e da crescente difusdo de discursos
globais de direitos humanos, saude e protecdo feminina, as mulheres continuam a
reinterpretar, negociar e ressignificar o ritual de forma ativa, expressando diferentes formas

de agéncia e resisténcia cultural.

6 REFERENCIAL TEORICO

Os rituais, segundo Thomas Barfield, constituem préaticas formalizadas, carregadas de

simbolismo e inscritas em tradi¢cOes que organizam e estruturam a vida social. Eles funcionam



como mecanismos que geram pertencimento, asseguram a continuidade de valores partilhados
e reafirmam a coesdo comunitaria. Durkheim (1996) destaca que tais praticas possuem funcéao
social essencial: reforcam a solidariedade e produzem sentido coletivo. Turner (2013), por sua
vez, evidencia a dimensdo liminar dos rituais de passagem, entendendo-0s como momentos de
transicdo que introduzem o individuo em novos status sociais. Essas perspectivas permitem
compreender por que, em diversas sociedades africanas, rituais ancestrais continuam
desempenhando um papel fundamental na organizacao cultural e identitaria.

No contexto da Guiné-Bissau, pais marcado pela pluralidade étnica e cultural, o ritual
denominado fanadu de mindjer praticado pelos Mandingas constitui um exemplo expressivo de
ritual de passagem que articula elementos religiosos, sociais e simbolicos. Para essa
comunidade, o fanadu ndo é apenas um ato isolado, mas um processo coletivo que insere a
menina em um novo lugar social, simbolizando maturidade, honra familiar e adesdo a tradicéo
herdada dos antepassados. Nessa perspectiva, o ritual € compreendido como um patriménio
cultural a ser preservado, conforme enfatiza Ki-Zerbo (2010), ao defender que as sociedades
africanas valorizam a continuidade das herancas transmitidas pelos ancestrais como forma de
resisténcia cultural e afirmacéo identitaria.

Contudo, préticas como o fanadu de mindjer ocupam uma zona de conflito interpretativo
que se acentua quando analisadas a partir de olhares externos, sobretudo de matriz eurocéntrica,
que tendem a classifica-las de maneira homogenizadora como atos prejudiciais e incompativeis
com o0 quadro contemporaneo de direitos humanos. Esse choque de percepcles revela a
complexidade do debate: aquilo que para uma comunidade representa tradicdo, inclusdo e
honra, para outros é percebido como violacdo da integridade fisica e emocional de meninas
submetidas a procedimentos que, conforme a legislacédo internacional, configuram mutilacao
genital feminina (MGF).

A Guiné-Bissau, inserida nesse cenario de tensdes entre praticas ancestrais e marcos
normativos internacionais, aprovou, em 2011, a Lei 14/2011, que estabelece medidas de
prevencado, repressdo e combate a pratica da excisdo feminina. A lei surge como resposta as
organizacgOes de defesa dos direitos humanos, as pressdes internacionais e as evidéncias clinicas
de danos fisicos e psicoldgicos relacionados ao procedimento. O texto legal define excisdo de
forma ampla, incluindo qualquer amputacdo, incisdo ou lesdo aos Orgdos genitais externos
femininos motivada por razdes culturais, religiosas ou outras. Trata-se de uma legislacdo que
busca proteger meninas e mulheres, criminalizando a prética e estabelecendo penas de 2 a 6

anos de priséo.



A partir da publicacdo da Boletim Oficial n°. 27 de 6 de julho 2011, e Em cumprimento
ao que prevé a alinea g) do artigo 86.° da Constituicdo da Republica, expde-se 0 que segue:

CAPITULO | Disposicdes Gerais

ARTIGO 1.° (Ambito) A presente lei visa prevenir, combater e reprimir a excisao
feminina na Republica da Guiné-Bissau.

ARTIGO 2.° (conceito de excisdo). Para efeitos da presente lei entende se por excisao,
toda a forma de amputacdo, incisdo ou ablacdo parcial ou total de 6rgdo genital
externo da pessoa do sexo feminino, bem como todas as ofensas corporais praticadas
sobre aquele 6rgdo por razdes socio cultural, religiosa, higiene ou qualquer outra razéo
invocada.

ARTIGO 3.° (proibigéo da excisdo) 1. E expressamente proibida a pratica de excis&o
feminina em todo o territério da Guiné-Bissau. 2. A intervengdo médica sobre o érgao
genital feminino, feita nas instalacfes sanitarias adequadas por pessoa habilitada com
o fim de corrigir quaisquer anomalias resultantes ou ndo da excisdo, ndo é tida como
sendo excisdo feminina, para efeitos de aplicacdo da presente lei, desde que o ato
médico tenha sido aprovado pelo coletivo de médicos afetos ao servigo com base num
diagndstico que indique a necessidade dessa cirurgia.

CAPITULO Il Dos Crimes e Penas

ARTIGO 4.° (sangdo) quem, por qualquer motivo, efetuar a excisdo feminina numa
das suas variadas formas (clitoriectomia, excisdo, inciséo, infibulagdo) com ou sem
consentimento da vitima, € punido com pena de prisdo de 2 a 6 anos (LEI 14/2011,
2012).

Essa normatizagéo, todavia, evidencia um dilema: como equilibrar a defesa universal
dos direitos humanos com o respeito a diversidade cultural? O desafio estd em evitar tanto o
relativismo absoluto, que normaliza praticas potencialmente danosas, quanto o etnocentrismo
que deslegitima totalmente as I6gicas culturais locais, tipico do que Rita Segato (2006) chama
de “imperialismo moral”. A propria criminalizacdo, embora necessaria para assegurar a
integridade fisica das meninas, pode produzir tensdes internas quando ndo acompanhada de
processos educativos, didlogo intercultural e politicas de sadde culturalmente sensiveis. Lidar
com esse dilema implica, para Segato, considerar que uma tradicdo ndo € uma totalidade
monolitica: pode haver nela relativismos internos e diferentes pontos de vista sobre 0s quais a
antropologia dos direitos humanos deve se atentar. Nesse sentido, “os direitos humanos podem
entrar na comunidade moral a partir de suas fissuras e apoiando grupos de interesse internos
particulares” (Segato, 2008, p. 218), ndo sem riscos de fragilizar e expor a coletividade que se
pretende proteger.

Do ponto de vista da construcdo da pessoa nas sociedades que praticam esse ritual
(incluindo os Mandingas), a mulher que ndo foi excisada é menosprezada, sendo considerada

suja. Com base nesse complexo cenério, Isabel Lopes (2015) afirma que:

Creem que uma mulher ndo mutilada ndo pode dar a luz, além de motivos religiosos,
higiénicos e de salde (pensa-se que os drgdos femininos exteriores sdo “sujos”). Por
se tratar de um ato de iniciacdo e passagem para a idade adulta, as préprias mulheres
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aceitam ser mutiladas, devido ao medo que tém de serem colocadas a parte pela
sociedade ou de serem julgadas, caso ndo sejam mutiladas, (Lopes, 2015, p. 18).

A citacdo acima, evidencia como a préatica da excisdao feminina é profundamente
enraizada em valores culturais e simbolicos das comunidades que a executam. Ao ser
considerada um ritual sagrado, a mutilacdo passa a adquirir um carater de obrigacao social,
funcionando como um marco de passagem indispensavel para que as mulheres sejam vistas
como moralmente aceitaveis e dignas de respeito. Essa légica reforca normas sociais rigidas,
nas quais a pureza e a honra feminina séo condicionadas a submisséo a um procedimento que,
apesar de legitimado culturalmente, implica violéncia fisica e psicoldgica. Dessa forma,
percebe-se que a pratica ndo se sustenta apenas como tradicdo, mas também como um
mecanismo de controle social sobre o corpo e 0 comportamento das mulheres.

Além disso, Fernandes afirma que:

Em algumas regides ou comunidades que praticam a MGF, acredita-se que a remocéo
de clitéris das meninas faz com que elas se tornem mulheres e passam a ter direitos
iguais aos das demais mulheres que passaram pela mesma situagédo. Qualquer que seja
a mulher que pertence a este tipo de comunidade e que nao for excisada, ndo pode se
juntar com as outras que ja foram excisadas, porque ela é considerada impura,
(Fernandes, 2016, p. 26).

Do ponto de vista psicossocial, mulheres que passaram pelo fanadu relatam um conjunto
de significados complexos: algumas encaram a experiéncia como um trauma ou Violéncia,
enquanto outras a interpretam como um momento de orgulho, aceitacdo e reconhecimento
social. Essa pluralidade demonstra que a experiéncia subjetiva do ritual ndo é uniforme e que
sua compreensdo exige considerar tanto os impactos clinicos quanto os sentidos socialmente
construidos.

Diante desse cenario, pela experiéncia propria, Khady afirma:

E uma dor que eu nunca consegui definir. Nunca conheci nada tdo violento ao longo
de minha existéncia. Eu dei a luz, sofri de c6licas renais; cada dor é diferente. Naquele
dia achei que estava morrendo e pensei que ndo ia acordar. A dor era de tal maneira
forte que eu queria dormir, cair desmaiada. Aquela violéncia feita no meu corpo de
crianga, eu ndo a compreendia, ninguém havia me advertido: nem as irmas mais velhas
nem as amigas de mais idade, ninguém. Ela era, portanto, totalmente injusta e de uma
crueldade gratuita, pois era inexplicavel (Khady, 2005, p. 9).

A Lei 14/2011, embora juridicamente clara, precisa ter sua implementacao
acompanhada por politicas publicas que promovam alternativas culturais, educacao

comunitaria e envolvimento de liderancas tradicionais. Quando a mudanca é imposta sem
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mediacdo cultural, tende a gerar resisténcia e clandestinizagdo da pratica, 0 que aumenta 0s
riscos as meninas. Por outro lado, quando o dialogo é construido com respeito, as comunidades
podem ressignificar seus rituais, mantendo elementos simbdlicos e abandonando aspectos
danosos.

Em sintese, a andlise do fanadu de mindjer exige uma abordagem que integre
antropologia, direitos humanos, salde publica e politicas culturais. A pratica, enquanto ritual
de passagem, desempenha funcGes sociais importantes para os Mandingas, mas também produz
impactos negativos reconhecidos pelo Estado e pela legislacéo internacional. O desafio reside
em articular protecdo integral as meninas e mulheres sem invisibilizar os significados culturais
do ritual. A Lei 14/2011 representa um avanco no combate a excisdo feminina, mas sua eficacia
depende de processos de sensibilizacdo continua, dialogo intercultural e valorizacdo de formas
alternativas de marcar a passagem para a vida adulta que ndo violem a integridade fisica ou

psicoldgica das meninas.

7 METODOLOGIA

A metodologia deste projeto articula dois eixos principais, que se complementam ao
longo do processo investigativo. No primeiro momento, serd realizada uma pesquisa
exploratdria, voltada a compreensdo aprofundada do ritual de passagem Fanadu de Mindjer dos
Mandingas. Em seguida, desenvolveremos a pesquisa de campo, destinada a coleta de dados
analiticos.

Tendo em vista o objetivo geral do estudo e sua questdo norteadora, optamos por uma

abordagem qualitativa. Segundo Creswell:

A pesquisa qualitativa € meio para explorar e para entender o significado que os
individuos ou grupos atribuem a um problema social ou humano. O processo de
pesquisa envolve as questdes e 0s procedimentos que emergem os dados tipicamente
coletados no ambiente do participante, as analises dos dados indutivamente
construidas a partir das particularidades para os temas gerais e as interpretacoes feitas
pelo pesquisador acerca do significado dos dados. Aqueles que se envolvem nessa
forma de investigacdo apoiam uma maneira de encarar a pesquisa que honra um estilo
indutivo, um foco no significado individual e na importancia da interpretacdo da
complexidade de uma situacao (Creswell, 2010, p. 26).

Além disso, também vamos realizar um trabalho de campo. Para a coleta de dados,
iniciaremos com um levantamento bibliografico, selecionando ensaios, artigos e livros que

discutem a tematica em foco. E fundamental um periodo de campo na regido de Oio, Guiné-
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Bissau, para observagéo participante e imerséo cultural. Também, vamos realizar as entrevistas
semiestruturadas onde vamos entrevistar os seguintes grupos de pessoas; grupo das Mulheres
Mandingas que passaram pelo fanadu (de diferentes geracdes: jovens, adultas, idosas); grupo
dos Homens e mulheres idosos, lideres comunitarios e religiosos (sendo pessoas experientes e
com conhecimento tradicional); grupo dos ativistas de ONGs locais, profissionais de saude e
operadores do direito que trabalham com a lei 14/2011.

Segundo Trivifios (1987, p. 146), a entrevista semiestruturada é aquela que se inicia com
um conjunto de perguntas basicas, formuladas a partir de teorias e hipdteses relacionadas ao
tema da pesquisa. A partir dessas questdes iniciais, abre-se um amplo espaco para novos
questionamentos, permitindo maior aprofundamento e flexibilidade na investigagéo.

Além disso, vamos realizar pelo menos um grupo focal com mulheres para captar
dindmicas de discussdo e consenso/divergéncia, analise da Lei 14/2011, materiais de
campanhas de conscientizacdo, noticias da imprensa local; assim como “Anélise de Contetdo
Tematico” (Bardin) para tratar o material das entrevistas, identificando nticleos de sentido
relacionados aos objetivos. A analise sera triangulada, cruzando os dados das entrevistas, da

observacao e dos documentos.



8 CRONOGRAMA
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Atividades a serem
desenvolvidas por ano / semestre

1°/2° Semestre

3°/4° Semestre

Pesquisa Bibliografica X

Levantamento e selecdo de

materiais de leitura bibliografica X

Leitura e Confecdes de

fechamento da bibliografia. X

Producg&o dos instrumentos de

coleta (roteiros de entrevista). X

Realizacdo, transcricdo e analise X X
das entrevistas

Redacdo da Monografia X
Revisdo Textual e Defesa da X

Monografia
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